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Jesli pragniesz pokoju, wyjdZ naprzeciw ubogim
Oredzie Ojca Swigtego na Swiatowy Dzien Pokoju 1993 r.’

.Jesli pragniesz pokoju...”

1. Czy czlowiek dobrej woli moze nie pragnaé pokoju? Pok6j uwazany jest
dzi$ powszechnie za jedng z najcenniejszych wartoéci, do ktérych nalezy dazyé
i ktérych trzeba broni€. Mimo to, choé oddala si¢ widmo zabdjczej wojny
miedzy przeciwstawnymi blokami ideologicznymi, w réznych regionach ziemi
nadal wybuchaja grozne konflikty lokalne. Jestesmy dzi§ §wiadkami szczegélnie
dramatycznych wydarzen w Boéni-Hercegowinie, gdzie dzialania wojenne
powoduja codziennie nowe ofiary, zwlaszcza wirdd bezbronnej ludnosci
cywilnej, i znaczne straty materialne. Wydaje si¢, Ze nic nie jest w stanie
powstrzymaé bezsensu zbrojnej przemocy: ani starania wielu o prawdziwy
rozejm, ani dzialalnoé¢ humanitarna organizacji mi¢dzynarodowych, ani
jednoglosne btaganie o pokdj, plynace z krajéw wykrwawionych walkami.
Niestety, mimo wielokrotnych i stanowczych apeli o przywrécenie pokoju nadal
zwycieza szalona logika wojny.

Coraz powszechniejszym i powazniejszym zagrozeniem dla pokoju w Swiecie
staje si¢ inne jeszcze zjawisko: wielu ludz, a nawet cale narody Zyja dzis
w warunkach skrajnego ubdstwa. Nierownosci migdzy bogatymi i ubogimi staja
si¢ coraz jaskrawsze nawet w krajach najbardziej rozwinigtych gospodarczo.
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Problem ten musi niepokoi¢ sumienie ludzkoscdi, jako Ze wielka liczba 0séb zyje
w warunkach, ktére uwlaczaja ich wrodzonej godnoéci, co stanowi przeszkode
dla autentycznego i harmonijnego postgpu calej wspdlnoty Swiatowe;.

Te rzeczywistosé, z wszystkimi jej groznymi skutkami, obserwujemy w wielu
krajach §wiata: w Europie i w Afryce, Azji i Ameryce. W rbéznych regionach
wierzacy i ludzie dobrej woli musza si¢ zmagaé z licznymi problemami
spolecznymi i gospodarczymi. Ubdstwo i nedza, podzialy spoleczne i nie-
sprawiedliwosci, czgsto usankcjonowane prawem, bratobdjcze konflikty i rzady
dyktatorskich rezymow - wszystko to stanowi wyzwanie dla sumienia narodéw
calego Swiata.

Niedawna Konferencja Ogolna Episkopatu Ameryki Lacinskiej, obradujaca
w pazdzierniku w Santo Domingo, przyjrzata si¢ z uwagg sytuacji w Ameryce
Lacinskiej i przypomniawszy chrzescijanom niezwykle pilne zadanie nowej
ewangelizacji, wezwala goraco wiernych i wszystkich mitujacych pokéj i dobro,
by stuzyli sprawie cztowicka nie zapominajac o zadnej z jego najgiebszych
potrzeb. Biskupi ukazali wielko$¢ misji, ktéra powinna laczyé wysitki wszyst-
kich: obrona godnosci cztowieka, dazenie do sprawiedliwego podzatu débr,
zgodne i solidarne budowanie spoleczenistwa, w ktdérym kazdy czuje si¢
akceptowany i kochany. Sg to - jak wszyscy wiemy - niezbedne przestanki
prawdziwego pokoju.

«Pokéj» to znacznie wigeej niz tylko brak wojny. Pokéj domaga si¢
autentycznego poszanowania godnoéci i praw kazdego czlowieka, ktére umoz-
liwia mu pelny rozwdj osobowy. Wyzysk stabszych, niepokojace przejawy
ubostwa i nierdwnosci spoleczne utrudniajg i opdmiajg stworzenie trwatych
podstaw prawdziwego pokoju.

Ubédstwo a pokéj: u progu nowego roku pragne zachecié wszystkich do
wspolnej refleksji nad licznymi powigzaniami, ktore lacza te dwie rzeczy-
wistosci.

Chciatbym przede wszystkim zwroci¢ uwage na fakt, ze ubdstwo, zwlaszcza
gdy przeradza si¢ w nedzg, staje si¢ zagrozeniem dla pokoju. Miliony dziedi,
kobiet i mgzczyzn cierpia codzennie gldéd, pozbawione pewnosci jutra i ze-
pchnigte na margines spoleczny. Sytuacje te glgboko uwlaczaja ludzkiej
godnosci i przyczyniajg si¢ do powstawania napigé spolecznych.

Nieludzkos$é¢ wojny

2. Spotykamy si¢ dzi$ takze z innym zjawiskiem, rodzacym ubdstwo i nedze:
mam na mysli wojny miedzy panstwami i konflikty wewngtrzne. Wobec
tragicznych wydarzeni, ktére doprowadzly i prowadza do rozlewu krwi
- najczgéciej z przyczyn etnicznych - w réznych regionach $wiata, muszg tu
przypomnieé to, co powiedzialem juz w Oredziu na Swiatowy Dziefi Pokoju
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1981, ktérego temat brzmiat: «Jedli pragniesz stuzyé pokojowi, szanuj wolnoéé».
Podkredlitem w nim, Ze niezbednym fundamentem prawdziwego pokoju jest
poszanowanie wolnoéci i praw innych - jednostek i spolecznosei. Droga do
pokoju jest rozwdj wolnych narodéw w wolnym éwiecie. Pozostaje zatem
w pelni aktualne wezwanie, ktére zawarlem we wspomnianym oredziu:
«Poszanowanie wolnosci ludéw i narod 6w jest czgécig integralng pokoju. Wojny
nie przestaja wybuchaé, a zniszczenie dotyka cale narody i kultury, nie byla
bowiem szanowana suwerennos¢ danego narodu czy ludu. Wszystkie kontynen-
ty sa swiadkami i ofiarami wojen i walk bratobéjczych spowodowanych
pragnieniem ograniczenia autonomii jednego narodu przez drug» (n.8).
Napisalem w nim réwniez: «Bez woli poszanowania wolnosci kazdego narodu
czy kultury i bez ogblnoswiatowej zgodnoéci w tym przedmiocie, trudno bedzie
stworzy¢ odpowiednie warunki dla pokoju. (...) Zaklada to ze strony kazdego
narodu i jego rzadzacych $wiadome i publiczne zrezygnowanie z roszczen
rewindykacyjnych i z planéw krzywdzacych inne narody; innymi stowy, zaktada
to odrzucenie jakiejkolwiek doktryny o wyzszoéci narodowej czy kulturowej»
(n. 9).

Moima sobie latwo wyobrazié, do jakich konsekwencji prowadzi przyjecie
takiej postawy takze w sferze stosunkéw gospodarczych miedzy panstwami.
Odrzucenie wszelkiej pokusy dominacji ekonomicznej nad innymi krajami
oznacza rezygnacj¢ z polityki kierujacej si¢ przede wszystkim dazeniem do zysku
i przyjecie zasady solidarnodci z wszystkimi, a zwlaszcza z najubozszymi.

Ubéstwo jako #rédio konfliktu

3. Ogromna jest liczba 0s6b Zyjacych dzi§ w warunkach skrajnego ubdstwa.
Myél¢ tu miedzy innymi o dramatycznej sytuacji mieszkancéw niektérych
krajow Afryki, Azji i Ameryki Lacifiskiej. Wielkie grupy ludzi, a czgsto cale
warstwy spoleczne s3 we wilasnych krajach zepchnigte na margines Zycia
spolecznego: jest wérdd nich coraz wigeej dzieci, ktére musza same zdobywaé
§rodki do zycia, nie moga bowiem liczyé na nikogo innego. Tego rodzaju
sytuacja nie tylko uwlacza ludzkiej godnoéci, ale niewatpliwie stanowi takze
zagrozenie dla pokoju. Kazde pafistwo, niezaleznie od systemu politycznego
i gospodarczego, pozostaje wewngtrznie stabe i niestabilne, jesli nie troszczy si¢
nieustannie o swoich najstabszych obywateli i nie czyni wszystkiego, co mozliwe,
by zaspokoi¢ przynajmniej ich najbardziej podstawowe potrzeby.

Prawo do rozwoju krajéw ubozszych nakiada na kraje rozwinigte konkretny
obowigzek niesienia im pomocy. Tak méwi o tym Sobér Watykanski II:
«Kazdemu przysluguje prawo posiadania czgsci débr, wystarczajacej dla niego
idla jego rodziny. (...) Ludzie maja obowiazek wspomagania ubogich, i to nie
tylko z tego, co im zbywa» (Gaudium et spes, 69). Wezwanie K oéciola jest jasne,
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rodziny ludzkicj, nie moga zatem byé wykorzystywane tylko przez nielicznych
(por. Centesimus annus, 31 i 37).

Dla dobra cziowieka, a tym samym dla dobra pokoju, nalezy wigc jak
najszybciej wprowadzié do mechanizméw ekonomicznych niezbedne zmiany,
ktore zapewnig bardziej sprawiedliwy i réwny podziat débr. Nie wystarczy tu
tylko sprawnie funkcjonujacy rynek; spoleczefistwo musi speinié cigzace na nim
obowigzki (por. Centesimus annus, 48), wzmagajac wysitki - w wielu wypadkach
juz podjete na duzg skalg - w celu usunigcia przyczyn ubdstwa i jego tragicznych
konsekwencji. Zaden kraj nie jest w stanie sam sprostaé takiemu zadaniu.
Wiadnie dlatego niezbedna jest wspolpraca i solidarnosé, jakiej wymaga
wspdlczesny éwiat, objety coraz gestsza siecia wspblzalemosci. Godzenie sig
z sytuacjy skrajnego ubéstwa prowadzi do ksztattowania si¢ form wspotzycia
spolecznego, w ktbrych coraz wigksze jest niebezpieczefistwo konfliktéw
i uzycia przemocy.

Kazdy czlowiek i kazda grupa spoleczna ma prawo do takich warunkéw
zycia, ktére pozwalaja na zaspokojenie potrzeb jednostki i rodziny oraz na
udzial w Zyciu i w rozwoju wiasnej spolecznoéci. Gdy okreslonej grupie ludz
odmawia si¢ tego prawa, moga oni poczué si¢ pokrzywdzeni przez system, ktéry
ich nie akceptuje, i odpowiedzie¢ przemocq. Dotyczy to zwlaszcza miodych,
ktbrzy pozbawieni wlasciwego wyksztalcenia i mozliwoéci znalezienia pracy sa
najbardziej narazeni na niebezpieczenistwo zepchnigcia na margines i wyzysku.
Powszechnie znany jest problem bezrobocia, wystgpujacy w calym éwiecie,
szczegblnie wiréd miodych, oraz zwigzane znim zubozenie coraz wigkszej liczby
ludz i catych rodzin. Czgsto zreszta bezrobocie jest tragicznym rezultatem
zniszczenia infrastruktury ekonomicznej kraju ngkanego wojng lub konfliktami
wewnetrznymi.

Chcialbym oméwié tu pokrétee kilka najbardziej niepokojacych probleméw,
kt6re drecza ubogich i tym samym zagrazaja pokojowi.

Pierwszym z nich jest problem zadluzenia zagranicznego. Dia niektérych
krajéw, a szczeg6lnie dla zyjacych w nich mniej zamoznych warstw spolecznych,
pozostaje on nieznofnym ci¢zarem, i to mimo wysikkéw, ktére wspélnota
miedzynarodowa, rzady i instytucje finansowe podejmuja, aby tg sprawe
rozwigzaé. Czyz nie najdotkliwiej odczuwa nierzadko konsekwencje splaty
diugéw wiasnie najubozsza czgéé obywateli tych krajéw? Taka niesprawied-
liwosé moze staé si¢ przyczyng rosnacego rozgoryczenia, poczucia frustracji,
a nawet rozpaczy. W wielu przypadkach rzady tych krajéw podzelaja
niezadowolenie rozpowszechnione wéréd obywateli, co wplywa na ksztalt
stosunkéw miedzynarodowych. Byé moze nadszed! moment, by ponownie
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przemysle¢ problem zadluZenia i przyzna¢ mu nalezny priorytet. Trzeba
zrewidowaé warunki catkowitej lub czgfciowej splaty dlugéw, poszukujac
ostatecznych rozwigzan, ktére beda w stanie w pelni zamortyzowaé ucigzliwe
konsekwencje spoleczne planowanych reform. Trzeba tez usuwaé same przy-
czyny zadluzenia: nalezy wymagaé, by rzady pragnace otrzymaé pomoc
zobowigzaly si¢ do redukcji nadmiernych i bezcelowych wydatkéw - mam na
mysli przede wszystkim wydatki na zbrojenia - oraz by zagwarantowaly, ze
przeznacza je rzeczywiscie na zaspokojenie potrzeb ludnosci najubozszej.

Drugi bardzo powainy problem to narkotyki: powszechnie znane sg ich
smutne i tragiczne zwigzki z przemocg i przestgpczoscia. Wiadomo takze, ze to
najubozsza ludnoéé niektérych regionéw $wiata zajmuje si¢ - pod naciskiem
handlarzy narkotykami - uprawg roélin, ktére stuza do ich produkcji. Obietnica
ogromnych zarobkéw - ktére stanowig skadingd znikomg czesé zyskéw
czerpanych z tego rodzaju upraw - to pokusa tak wielka, e z trudem mogg si¢ jej
oprzeé ci, ktérym uprawy tradycyjne przynosza dochody zdecydowanie niewy-
starczajace. Aby zatem pomoéc rolnikom w przezwycigzeniu tej sytuacji, trzeba
im zapewni¢ srodki umozliwiajace wyzwolenie si¢ z ubdstwa.

Powaine trudnosci ekonomiczne wystgpujace w niektérych krajach sg
zrédlem innego jeszcze problemu. Przyczyniaja si¢ do powstawania masowych
ruchéw migracyjnych skierowanych ku krajom zamozniejszym, gdzie z kolei
nastepuje wzrost napieé i niepokojéw spolecznych. Aby przeciwstawié sig fali
przemocy i przejawom ksenofobii, nie mozna ograniczaé si¢ do doraznych
interwenciji, ale nalezy raczej usuwacé przyczyny tego zjawiska, dzialajac na rzecz
postepu i rozwoju krajow, w ktérych rodza si¢ ruchy migracyjne, poprzez nowe
formy migdzynarodowej solidarnoéci.

Nedza jest zatem ukrytym, ale realnym niebezpieczenstwem dla pokoju: rani
ludzkg godnoéé, a tym samym zagraza wartodci, jakg jest Zycie i paralizuje
proces pokojowego rozwoju spoleczenistwa.

Ubdstwo jako skutek konfliktu

4. W ostatnich latach prawie na wszystkich kontynentach toczyly si¢ zaciekle
wojny lokalne i walki wewngtrzne. Przemoc na tle etnicznym, plemiennym
i rasowym przynosila émieré ludziom, dzielila spolecznosci, ktére dawniej
wspolzyly w zgodzie, pograzajac je w zatobiei siejgc nienawisé. Przemoc bowiem
nasila jedynie napigcia juz istniejgce i stwarza nowe. Wojna niczego nie
rozwigzuje: przeciwnie, sprawia, ze wszystko staje si¢ jeszcze trudniejsze.
Skutkiem tej plagi jest cierpienie i $mier¢ wielkiej liczby ludz, rozpad wigzi
miedzyludzkich, bezpowrotne zniszczenie dziedzictwa artystycznego i rodowis-
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ludnoéci §wiata stwarza popyt, ktory jest zbyt wielki w stosunku do istniejacych
zasobow. Zmniejszenie popytu jest pierwszym krokiem na drodze do ztagodze-
nia ubdstwa, jesli towarzysza temu skuteczne dziatania zmierzajace do sprawie-
dliwego podziatu bogactw w skali $wiatowe;.

Takze Ewangelia wzywa wierzacych, by nie gromadzili débr obecnego,
przemijalnego $wiata: «Nie gromadZcie sobie skarbéw na ziemi, gdzie méli rdza
niszcza i gdzie zlodzieje wlamujg si¢ i kradng. Gromadzcie sobie skarby
w niebie» (Mt 6,19-20). Jest to powinnosé wpisana w powotlanie chrzeécijanina,
podobnie jak obowigzek czynnego zwalczania ubdstwa; jest to takze bardzo
skuteczna metoda realizacji tego przedsigwzigcia.

Ubdstwo ewangeliczne rézni si¢ bardzo od ubbstwa ekonomicznego i spolecz-
nego. To ostatnie jest do$wiadczeniem bolesnym i czgsto dramatycznym,
przezywanym wbrew wlasnej woli jako rodzaj zniewolenia, natomiast ubéstwo
ewangeliczne zostaje dobrowolnie wybrane przez czlowieka, ktéry pragnie w ten
sposdb odpowiedzie¢ na ostrzezenie Chrystusa: «nikt z was, kto nie wyrzeka si¢
wszystkiego, co posiada, nie moze byé moim uczniem» (Lk 14,33).

Tak pojmowane ubdstwo ewangeliczne jawi sig jako zrédio pokoju, poniewaz
dzigki niemu czlowiek moze nawiazaé wiasciwg relacje z Bogiem, z bliznimi i ze
stworzeniem. W tej perspektywie Zycie ludzkie jest éwiadectwem catkowitego
zdania si¢ na Boga, ktéry miluje wszystkie swoje stworzenia, za§ dobra ziemi
zostajg uznane - zgodnie ze swa rzeczywista naturg - za dar Bozy majacy stuzyé
dobru wszystkich.

Ubdstwo ewangeliczne przemienia tych, ktérzy je realizuja. Nie potrafia oni
przyglada¢ si¢ oboj¢tnie cierpieniu ubogich. Przeciwnie, czuja potrzebe czyn-
nego uczestnictwa w szczegdlnej milosci, ktdéra Bég darzy ubogich (por.
Sollicitudo rei socialis, 42). Ci, ktorzy realizujg ubdstwo ewangeliczne, sa gotowi
poéwigci¢ swojg majetnoéé i samych siebie, by inni mogli zyé. Pragna jedynie zyé
w pokoju z wszystkimi, ofiarowujac innym dar Chrystusowego pokoju (por.
J 14,27).

Zyciei stowa Boskiego Mistrza ukazuja nam trudny ideat tego ubdstwa, ktére
pozwala osiaggnaé prawdziwa wolnosé. «On, istniejac w postaci Bozej, nie
skorzystal ze sposobnosci, aby na réwni byé z Bogiem, lecz ogotocit samego
sicbie, przyjawszy postaé stugi» (Flp 2,6-7). Jezus narodzt si¢ ubogi, jako
dziecko zmuszony byt opusci¢ wraz z rodzing swa ojczyzne, aby uciec przed
okruciefistwem Heroda; zyt jak ktos, kto «nie ma miejsca, gdzie by glowe mégt
oprzeé» (Mt 8,20). Byl oczerniany jako «zarlok i pijak, przyjaciel celnikéw
i grzesznikéw» (Mt 11,19) i zostat stracony jak przestgpca. Ubogich nazwat
blogostawionymi i zapewnit, ze do nich nalezy Krélestwo Boze (por. Lk 6,20).
Przypomniat bogatym, ze uluda bogactwa zaghusza Stowo (por. Mt 13,22) i ze
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bedzie im trudno wejéé do Krdlestwa niebieskiego (por. Mk 10,25).

Przyklad zycia Chrystusa, nie mniej niz Jego stowa, jest dla chrzescijan norma
postgpowania. Wiemy, ze wszyscy bez wyjatku bedziemy w dniu sadu ostatecz-
nego sadzeni z miloéci, jakg okazywaliémy braciom. Wéwczas wielu odkryje
wrecz, ze okazujac w sposob konkretny mito$€ bliznim, spotkali w rzeczywisto-
éci Chrystusa, choé wezesniej nie znali Go bezpoérednio (por. Mt 25,35-37).

«Jedli pragniesz pokoju, wyjdZ naprzeciw ubogim»! Oby bogaci i ubodzy
zdofali rozpoznaé w sobie nawzajem braci i siostry oraz dzelili si¢ tym, co
posiadajg jako dzieci jednego Boga, ktéry wszystkich kocha, dla wszystkich
pragnie dobra i wszystkim ofiarowuje dar pokoju!

Watykan, 8 grudnia 1992 r.

Jan Pawel II, papiez

2
- Jak Medrcy ze Wschodu staricie si¢ stugami Bozej Epifanii
6 stycznia - Msza $w. w uroczysto$é Objawienia Parnskiego

W uroczysto$é Objawienia Panskiego, podczas Mszy §w. odprawionej rano
w Bazylice éw. Piotra Jan Pawet II dokonat konsekracji 11 biskup6w, ktérych
nazwiska odczytal na poczatku liturgii kard. Bernardin Gantin, prefekt
Kongregacji ds. Biskupéw. Wérdd elektéw znajdowalo si¢ dwoch Polakéw: ks.
Jan K opiec, mianowany biskupem pomocniczym diecezji opolskiej, i ks. Henryk
Marian Tomasik, mianowany biskupem pomocniczym diecezji siedleckiej.
Pozostali pasterze pochodzli z Ghany, Stanéw Zjednoczonych, Sri Lanki,
Stowenii, Niemiec, Wegier i Wioch. Od poczatku 1979 r. do 6 stycznia 1993 r.
Jan Pawel II konsckrowat lacznie 204 biskupdw.

1. «I oddadza mu pokfon wszyscy krélowie, wszystkie narody beda mu
stuzyty» (Ps 72{71},11).

Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium Soboru Watykanskiego II, przy-
taczajac stynne stowa éw. Jana Zlotoustego, podkrefla t¢ powszechnosé
jedynego Ludu Bozego, ktora jasnicje szczegdlnym $wiatlem w dniu dzisiejszej

«Wérdd wszystkich (...) narodéw ziemi - czytamy w dokumencie soborowym
- zakorzeniony jest jeden Lud Bozy. (...) Wszyscy bowiem wierni rozproszeni po
éwiecie maja ze soba lacznoéé w Duchu Swigtym i w ten sposdb 'mieszkaniec
Rzymu wie, ze Hindusi s3 cztonkami tego samego co on organizmu’ (§w. Jan
Ziotousty, In Io. Hom., 65,1). (...) Koécidt, czyli Lud Bozy (...) wspiera
i przyswaja sobie uzdolnienia i zasoby oraz obyczaje narodéw, o ile sg dobre,

R RRRRRRRRERRRRRBRRRRBBRTTIIIIIII




a przyjmujac oczyszcza je, umacnia i podnosi. Pamigta bowiem o tym, ze winien
zbieraé (...) z tym Kroélem, ktéremu narody dane zostaly w dziedzictwo (por. Ps
2,8), i do ktérego miasta przynosza dary i upominki» (n. 13).

2. «Weszli do domu i zobaczyli Dzieci¢ zMatka Jego, Maryja; upadli na twarz
i oddali pokion» (Mt 2,11).

Dzié wiasnie prawde tych stow Kosciét odnajduje w swojej liturgii. Jesli
bowiem w noc Bozego Narodzenia kontemplowaliémy przybycie do betlejems-
kiej groty pasterzy nalezacych do narodu Izraela, dzi§ - w uroczysto§é
Objawienia Panskiego - wspominamy przybycie Medrcow, spieszacych ze
Wschodu, aby uwielbi¢ w nowo narodzonym Dziecku Krdla i Zbawiciela §wiata
oraz by ztozy¢é Mu dary.

Medrcy pytaja po drodze: «Gdzie jest nowo narodzony krél zydowski?» (Mt
2,2). Przede wszystkim jednak przynosza dary. Kiedy juz dotarli na miejsce,
«gdzie byto Dziecig, (...) upadli na twarz i oddali Mu poklon. I otworzywszy swe
skarby, ofiarowali Mu dary: zloto, kadzidlo i mirre» (Mt 2,9.11).

Pytali o nowo narodzonego krola zydowskiego, a oto krél, ktéremu nie jeden
naréd, ale wszystkie narody «zostaly oddane w dziedzictwo» (por. Ps 2,8). Te
prawd¢ zapowiedziat juz dawno prorok-psalmista.

Poklon Medrcdw $wiadczy wigc o tym, ze Dzieci¢ Jezus nie jest krdlem
jednego tylko narodu - narodu izraelskiego - ale wszystkich ludéw ziemi.

3. Objawienie Panskie. Uroczystosé dzisiejsza nosi taka wymowna nazwe:
Objawienie. Medrcy ze Wschodu, ktérzy skladajg dary, stajg si¢ swiadkami
najéwigtszego daru ziozonego ludziom przez Boga: oto w tajemnicy wcielenia
Bég Ojciec daje ludzkosci swego Jednorodzonego Syna, wspélistotnego Ojcu.
W Stowie wcielonym objawila si¢ mitosé Boga: «Tak bowiem Bég umilowal
$wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dab (J 3,16).

W obliczu tej naj$wigtszej tajemnicy, Medrcy padaja na twarz. Choé oczy ich
ogladaja tylko nowo narodzone Dzeci¢, §wiatlo, ktére ich wewngtrznie
prowadzi, pozwala widzie¢ to, czego nie widza oczy. Pozwala im pojaé ten
najéwietszy Dar, ofiarowany przez Boga ludzkosci.

I oto Medrey odpowiadaja swym ludzkim darem na najéwigtszy Dar Boga
samego. Zloto, kadzidlo i mirra w ludzkich symbolach wyrazaja tajemnicg
kréla, ktéremu wszystkie narody zostaly oddane w dziedzictwo (por. Ps 2,8).

Zarazem dary ujawniaja gigboka prawdg weielenia. Oto Syn Bozy, stajac si¢
cztowiekiem, pragnie dzeli¢ takze gorycz ludzkiego bytowania na ziemi, ktora
osiggnie punkt szczytowy, gdy bedzie konat na krzyzu: «dawali Mu wino
zaprawione mirrg» (Mk 15,23).

4. Drodzy bracia i siostry, powszechno$¢ jedynego Ludu Bozego, zgromadzo-
nego dz$ wokot swego boskiego Krola, jadnieje szczegdlnie mocnym $wiatlem

9




ki B 00

w tej liturgii, podczas ktérej sakre biskupig przyjmuje jedenastu naszych braci,
przybywajacych z réznych krajéw, aby ztozyé Bogu hold ludéw calej ziemi.

Pozdrawiam was, drodzy bracia, ktérzy w Duchu Swigtym pozostajecie
w jednodci Kofciota Chrystusowego. Z miloscig i szacunkiem pozdrawiam
kazdego z was. Pozdrawiam bpa Diego Causero, mego wystannika i przed-
stawiciela w kilku krajach Afryki; bpa Charlesa Palmera-Buckle, nowego
ordynariusza Koforidua w Ghanie; bpa Elio Sgreccig, sekretarza Papieskiej
Rady ds. Rodziny; biskupa pomocniczego diecezji siedleckiej w Polsce Henryka
Mariana Tomasika; biskupa pomocniczego diecezji nowojorskiej w USA
Henrysego J. Mansella; biskupa pomocniczego diecezji opolskiej w Polsce Jana
Kopca; biskupa pomocniczego archidiecezji lublanskiej w Slowenii Alojzija
Urana; bpa Luigiego Sposito, sckretarza Prefektury Spraw Ekonomicznych
Stolicy Apostolskiej; biskupa pomocniczego archidiecezji Lima w Peru Norber-
ta K. Strotmanna Hoppe; biskupa pomocniczego diecezji Galle w Sri Lance
Elmo Pererg; biskupa pomocniczego diecezji ostrzyhomskiej na Wegrzech
Csabg Ternyaka.

Drodzy bracia, przyjmiecie wkrotce peini¢ sakramentu $wieceni w Bazylice §w.
Piotra. Skadkolwiek przybywacie, jeste$cie cztonkami tego samego organizmu:
Chrystusowego ciala, ozywianego uswigcajaca obecnoscia Ducha Swigtego.

Niech wasze imiona zadZzwigcza w tej Swiatyni, wzniesionej w sercu Koéciola,
na znak powolania otrzymanego od Boga oraz misji, ktéra zostaje wam dzi§
powierzona wraz z biskupig postuga.

5. Wiedie, ze jako pasterze Ludu Bozego winniscie «zbieraé» wiemnych
w Scislej jednoéci z tym Krélem, ktéremu narody winne sg Epifani¢ Krélestwa
Bozego.

Jak Medrcy ze Wschodu, tak i wy stafcie si¢ stugami Bozej Epifanii.
Przynoécie do stép Chrystusa dary Ludu Bozego, dary waszych K oscioldéw wraz
z waszym pasterskim trudem. Niech w ten sposdb coraz pelniej objawia si¢ ten
naj$wigtszy Dar, jakim Bog obdarowat §wiat w Jezusie Chrystusie, aby ludzkosé
poznala, jak Bog ja umilowal: nie wahat si¢ wydacé za nig swego Jednorodzonego
Syna.

« Oddadza mu poklon wszyscy krdlowie, wszystkie narody beda mu stuzyly».
Na wieki!
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Z ZYCIA DIECEZJ

Ks. Jan Zbigniew Celej
Konsekracja na Watykanie

6 stycznia br., czyli w uroczysto$é Objawienia Paniskiego, Ojciec Swigty Jan
Pawet II, podczas Mszy Swigtej w Bazylice Sw. Piotra na Watykanie wykonsek-
rowal 11 nowych biskupdéw z roéznych krajow calego $wiata. Uroczystosé ta
dobitnie podkresla powszechnoéé Kosciota Swietego, ktory chee niesé Chrys-
tusowa Ewangeli¢ catej ludzkosci. Chrystus bowiem przyszed! na ziemig¢ dla
wszystkich i ciggle pragnie jako Dobry Pasterz zgromadzi¢ w swojej owczarni
wszystkich, ktérzy chca Go przyja¢ wiarg i miloscia. Powoluje tez do
pasterskiego poshugiwania w swoim Koéciele ludzi z réznych stron $wiata,
z réznych narodéw, jezykoéw i ras. Tym razem na konsekracji watykanskiej
obok nowych biskupéw z Ameryki, Afryki i roznych krajéw europejskich stanat
takze Syn Podlaskiej Ziemi - Ks. Biskup Henryk Marian Tomasik.

Ojciec Sw. do wszystkich biskupéw-nominatéw powiedzial m.in. takie
wymowne w tresci stowa: ” Jak Medrecy ze Wschodu, tak i Wy stancie si¢ shugami
Bozej Epifanii przynoécie do stép Chrystusa dary Waszych Koécioléw wraz
z Waszym pasterskim trudem™ .

W uroczystosciach konsekracyjnych na Watykanie uczestniczyla duza grupa
kaplanéw i osob swieckich z Diecezji Siedleckiej na czele z Ordynariuszem
Diecezji J.E. Ks. Biskupem Janem Mazurem. Podlascy pielgrzymi w liczbie
okoto 120 oséb spotkali si¢ tez z Ojcem Sw. na specjalnej audiencii.

POMOCE DUSZPASTERSKIE

4
Ks. Roman Krawczyk

Biblia nadal aktualna
(Materialy dla zespoléw synodalnych)

Sobor Watykaniski II w Konstytucji o Bozym Objawieniu stwierdzt:
K oéciét miat zawsze we czci Pisma Boze, podobnie jak samo Cialo Panskie...
zawsze uwazal i uwaza owe Pisma, zgodnie z Tradycja §wigta, za najwyzsze
prawidlo swej wiary; poniewaz natchnione przez Boga i raz na zawsze utrwalone
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na pi§mie przekazuja niezmienne slowa samego Boga, a w wypowiedziach
Prorokéw i Apostoléw pozwalaja rozbrzmiewaé glosowi Ducha Swigtego™ (Ko
21).

Wypowiedz ta jasno okresla dlaczego Biblia jest dla chrzeécijanina tak wazna.
A jest nig z dwoch zasadniczych powodow: 1. poniewaz jest ksigga natchniong
przez samego Boga oraz 2. przekazuje niezmienne stowa Boga do cziowieka.

Opracowanie niniejsze zawiera kilka konkretnych wskazan, o ktérych nalezy
pamigtaé przy lekturze Pisma éw. Nie wyczerpuja one oczywiscie bogatej
i trudnej problematyki, lecz s3 proba wiasciwego odczytania Biblii.

1. Jak rozumieé Pismo Swiete?

Biblia méwi o Bogu i sprawach Bozych w zyciu czlowieka na sposob ludzki.
Wiadomo, ze dla czlowieka nie ma innego sposobu mdwienia i pisania o Bogu,
jak tylko po ludzku. Biblia méwi o Bogu na sposdb ludz, ktorzy zyli kilkanascie
wiekéw temu, a wiadomo, ze ludzie starozytni mieli swoiste sposoby wyrazania
mysli. Dlatego poznanie Srodowiska kulturowego, w ktérym Biblia powstala,
jest nieodzowne dla wiasciwego zrozumienia.

Z faktu, iz Biblia méwi o Bogu na sposéb ludzki, wyplywaja waime
nastgpstwa. Wynika z tego najpierw, ze w Piémie §w. nie ma jakiego$
szczegblnego ,,boskiego stylu™ ani tez szczegoblniejszej ,,boskiej mowy” . A wigc
kazda ksigga biblijna przekazuje jezyk, styl i osobowosé ludzkiego autora.
Czlowiek zaé moze si¢ wypowiadaé w rozmaity sposéb. Moze np. wypowiadaé
si¢ w sposdb naukowy, dokladnie zdefiniowany, prawniczy. Najczgéciej jednak
nie s3 to wypowiedz éciSle zdefiniowane, s3 czgsto wielowymiarowe. Wias-
ciwoscig ludzkiego jezyka jest to, ze nie wszystko, co si¢ orzeka, stwierdza si¢
z rownym naciskiem. Co$ okre§lonego stanowi sens centralny, a cala reszta jest
tylko orzeczona przy tej okazji po to, aby 6w sens centralny mocniej podkresli¢
lub wyrazi¢ zrozumialej. Tak wigc nie mozna z pewnoscig orzec, ze Bog stworzyt
$wiat, nie zahaczajac zarazem o calkiem okreSlony obraz éwiata i jego
powstania. Ale w miarg, jak obraz §wiata zmienia si¢ pod wplywem postepow
nauki, probuje si¢ rewidowaé t¢ czg§é wypowiedz, nie oznacza to jednak
przekredlenia jej sensu centralnego - to jest stworzenia swiata przez Boga.

Ksiegi biblijne odzwierciedlaja wiedzg, obraz §wiata i sposdb przezywania
ludz, ktérzy je pisali i frodowiska, w ktérym zyli. Bég nie wyrwat autoréw
biblijnych zich uwarunkowan historycznych. Autorzy ci sg osadzeni w starozyt-
nym obrazie éwiata i historii i przyjmuja go bezkrytycznie, jak coé oczywistego.
Nie maja pojecia 0 nowozytnym przyrodoznawstwie, astronomii czy ewolucii.
Np. autor biblijny uczy o fakcie stworzenia wszystkich rzeczy przez Boga,
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nymi wyrazeniami i pojeciami: przedstawia wigc ziemi¢ jako nieruchomg,
urwierdzong przez Boga (por. Syr. 1,4; Ps 92,2; 103,5), stofice jako krazace
dokota ziemi (por. Joz 10,12.13; Syr 1,5-6; Ps 18,6-7), ksigzyc jako wigkszy od
gwiazd (por. Rdz 1,16), firmament jako pote¢zne sklepienie rozciggnigte w gorze
i zawierajgoe zbiomniki wody; kiedy otwieraja si¢ upusty niebios, pada deszcz
(por. Rdz 1,6; Ps 148,4). Autor chcial wigc jedynie pouczyé o prawdziwosci
stworczego dziatania Boga, a nie wspomnianych pogladéw owczesnej wiedzy.
Objawienic zawarte w Biblii zostalo przekazane ludziom za pomocg znakéw,
stdw, pojeé i wyobrazen, jakimi dysponowali ludzie w epoce powstawania ksigg
biblijnych. Autorzy biblijni wiedza, np. ze Bog jest Istota odmienna od Swiata
(duchowg) i transcendentng. Stad zakaz przedstawiania Boga w jakiejkolwick
formic zmyslowej (Wj 20,4-6; Pwt 5,8-10). Podstawg tego zakazu w religii
izraelskiej byla sama koncepcja Boga: pojmowanie Jahwe jako Boga wybawcy,
Boga historii, panujgcego nad calg natura. Wydaje si¢, ze Mojzesz dal pierwszy
impuls do takiego widzenia Jahwe i sprzyjalo ono zrozumieniu, ze nie mozna
Boga zamknaé w obrazie. Bég w tekstach starotestamentalnych jest czesto
przedstawiany tak, jakby On byl widziany i styszalny, jak gdyby byt cztowiekiem
(antropomorfizm). Bég ,,widzi”, ,,styszy”, przechadza si¢ po raju, lepi cziowie-
ka, formuje kobietg z Zebra Adama, wlasnymi rekami sporzadza im szaty (Rdz
2-3). ST przypisuje rowniez Bogu psychiczne uczucia ludzkie (antropopatyzm).
Méwi, ze Bog kocha i nienawidzi, gniewa si¢, zastanawia si¢, odczuwa zal itp.
Autorzy biblijni s3 zmuszeni postugiwaé si¢ symbolami, przenoénikami, ob-
razami dla oddania pewnych prawd o Bogu; rzeczy bowiem, ktére dotyczg Boga
i kontaktéw czlowicka z Bogiem, odbywaja si¢ w dziedzinie wewngtrznej
i duchowej, ktdéra nie fatwo przedstawi¢ w stowie i pismie. Zwiaszcza, ze dla
wielu tredci religijnych autorom biblijnym brakowalo adekwatnych okredlen.
My posiadamy dzsiaj olbrzymi material terminéw abstrakcyjnych, dzgki
ktorym potrafimy dokladnie wyrazié i okreflié pewne zjawiska wewngtrzne,
a takze idei odpowiadajacych tym terminom. Autorom biblijnym brakowato
jednego i drugiego. Dlatego w Biblii wzniosle i trudne prawdy religijne s3
przedstawiane za pomocg jezyka obrazowego, poetyckiego.

Ksiggi ST powstawaly w odleglej przeszioéci i w warunkach gospodarczych,
spolecznych, politycznych, kulturowych i religijnych, ktére byly prawie cat-
kowicie odmienne od warunkéw, w jakich my zyjemy. Te rbéine warunki,
zmicniajgce si¢ w ciggu diugich wiekéw, w czasie ktorych narastat zbi6r ksiag
biblijnych, wycisngly swoje pi¢tno na pisarstwie i sposobie wyrazania mysh
przez utoréw biblijnych. Kazda epoka ma swoja mentalnoéé i swoj wiasny
sposob wyrazania myéli.
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Przy interpretacji tekstéw starotestamentalnych, trzeba zwracaé uwage na
symbole i obrazy, ktére dla autoréw biblijnych byly jedynie érodkiem wyrazania
prawdy religijnej. Nie wszystkie jednak symbole i obrazy biblijne, ktére byly
zrozumiale w czasach narastania zbioru ksiag biblijnych, maja t¢ samg wymowe
dla naszych czaséw. Np. méwiac o stosunku Boga do narodu wybranego, ST
uzywa wyrazenia ,,Ojciec” (por. Iz 63,16; Ma 1,6; Tb 13,4; Mch 14,3). Dla
autora biblijnego ojciec byl panem, wiadcg i wiascicielem swoich dzedi.
Ludziom starotestamentalnym obraz ten mowil wige, Ze czlowiek winien Bogu
okazywaé bezwzgledna i catkowita uleglosé i postuszenistwo. Dzisiaj natomiast
stosunki rodzinne ukladajg si¢ inaczej, charakteryzuje je wzajemne zrozumienie
i wolnoé¢. Dlatego my slyszac o Bogu jako Ojcu myélimy o wzajemnym
zrozumieniu, widzimy Boga raczej jako przyjaciela, a nie pana wymagajgcego
bezwzglednego postuszenistwa.

Biblia ST byla pisana w réznych epokach, w ktorych kultura literacka ulegata
oczywiscie zmianom. Laska natchnienia nie udoskonalata literackich zdolnosci
autoréw biblijnych, ani nie uzupelniata ich brakéw w wyszkoleniu literackim,
ale pozwolila kazdemu wypowiadaé si¢ w sposéb jemu wiasciwy i zachowaé
indywidualne cechy. Stad Biblia ST zawiera teksty bardzo zréimicowane.
Dotyczy to nie tylko poziomu literackiego opracowania, ale rowniez gatunkéw
literackich zastosowanych przez pisarzy biblijnych. Ksiggom biblijnym nie jest
obcy zaden gatunek literacki, jakim postugiwano si¢ na starozytnym Wschodzie
dla wyrazenia myéli. Ta rozmaito$é gatunkdéw literackich Biblii nie oznacza
jednak, ze Biblia jest calkowicie niespoista. Stanowi ona mimo wszystko
prawdziwg jednosé, lecz owa jedno$¢ - znowu - ma postaé ludzka. W wigkszosci
wypadkoéw autorzy biblijni znali w calosci lub czgéciowo ksiegi biblijne juz
istniejgce w ich czasach. Kazda napisana Ksigga wyrazala na nowo duchowy
$wiat Izraela. Nowe fakty historii zbawienia zrzadzone przez Boga (przymierze
na Synaju, wygnanie, upadek panstwa izraelskiego, narodzenie si¢ Jezusa...)
majdowaly swoje echo w postaci powstawania nowych ksiag biblijnych, ktére
dawaly w zasadzie za kazdym razem nowg caloéciows interpretacj¢ egzystencii
ludu wybranego. Kolejne, poszczegdline ksiggi biblijne podaja nowe fakty lub
potwierdzajg to, co bylo juz powiedziane w innej ksigdze, ale podajg dokladniej,
wyjasniaja, interpretuja dawniejsze fakty, wypowiedzi, proroctwa. Stad tez do
egzegezy wprowadzono pojecie ewolucji w stosunku do prawd objawionych.
Ewolucja i sublimacja poje¢ religijnych i praktyk religijnych coraz wyrazniej
wystepuje, im bardzej zblizamy si¢ do epoki Nowego Testamentu.

Od ST do NT widzimy wyrazny rozwéj idacy od form materialnych do coraz
bardziej uduchowionych. Objawienie prawd religijnych stopniowo, niejako
etapami, w coraz pelni¢jszym $wietle, uwarunkowane bylo dwoma racjami:
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$wiadomoscig ludu Bozego i konkretng sytuacja kulturowa. Niektdre prawdy
religijne byly zbyt trudne na danym etapie, stad objawienie ich nastapilo
w pozniejszym okresie. Niektore prawdy religijne nie mogly by¢ objawione od
razu w pelnym Swietle, z¢ wzgledu na niedoskonalosci uwarunkowanych
kulturowo ,,érodkéw przekazu™ .

Moina wigc powiedzieé, ze Biblia narodzila si¢ w zyciu ludu Bozego, najpierw
Izraela (Stary Testament), a potem Kosciola pierwotnego (Nowy Testament).
Obydwie te spolecznosci powstaly wskutek ingerencji Boga w histori¢ ludzka
i utrzymywaly si¢ w swym istnieniu dzigki temu, Ze ciagle na nowo doswiadczaly
Bozego dzialania. To objawienie si¢ Boga w wydarzeniach historycznych
uksztaltowalo wiarg Izraela, a pdzniej Kosciola. Izraelici, apostolowie, chrze$-
cijanie poznawali Boga po tym, co On dla nich i w ich zyciu zrobil. Dlatego
Biblia jest §wiadectwem tego doswiadczenia wiary.

2. Jak czytaé Biblig?

1. Pisma Swigtego nie mozna czytaé tak, jak czytamy codzienng gazete. Do
lektury tej Ksiggi nalezy przystapi¢ z giebokim przekonaniem, ze tekst, ktdry
otwieram, ma mi co$ do powiedzenia; poprzez stowa tej Ksiggi méwi do mnie
Bog. Skoro to jest rozmowa z Bogiem, to ze strony czlowieka potrzebna jest
odpowiedZ. Jest nig przede wszystkim wiara. Biblia bowiem nie jest tylko
zbiorem przykazan, nakazéw i zakazdw, ale jest to stowo, w ktérym spotykam
si¢ z zywym Bogiem. ,,Czyz stowo moje nie jest palace jak ogieni? - mowi Pan-
i jak mlot, co rozbija skale¢?”’ (Jer 23,29). ,,Zywe bowiem jest stowo Boze,
skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajace az do
rozdzielenia duszy i ducha, stawow i rdzeni, zdolne osadzé pragnienia i mysli
serca” (Hbr 4,12). Wiaénie, kiedy czytam Pismo swigte, moc tego stowa Bozego
jest skierowana na mnie, aby przynie$¢ mi Zycie. Jest ,,bowiem ona moca Boza
ku zbawieniu dla kazdego wierzacego” (Rz 1,16). Prawdg¢ t¢ mocno akcentuje
Sobér Watykanski IT w Konstytucji o Bozym Objawieniu: ,,albowiem w ksig-
gach swigtych Ojciec, ktory jest w niebie, spotyka si¢ milosciwie ze swymi
dzieémi i prowadz z nimi rozmowg” (Ko 21).

Gdy czytam z Ksiggi Rodzaju np. opowiadanie o raju, czuj¢, ze nie chodz tu
o historig¢ jakiej§ tam pary ludzkiej, Zyjacych w odleglych ode mnie czasach,
w cudownym ogrodze i doznala takich a nie innych przygéd. Wmyélajac si¢
wlos Adama czuje, ze w tym losie wpisany jest takze mdjlos. ,,Adam” to nieimi¢
ludzkiej jednostki, ale przede wszystkim nawzwa pewnej ludzkiej sprawy, to opis
ludzkiego dramatu. ,Historia” Adama opisana przez Bibli¢ znaczy wigcej niz
dzieje Adama - oznacza histori¢, w ktdrej kazdy czlowiek przechodz jakas
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pokusg¢ i jaki§ upadek. Boze wolanie skierowane do Adama, ktéry ukryl si¢
w raju: ,,Adamie, gdzie jeste$?”’ (Rdz 3,9), rozumiem jako Boze wotlanie
skierowane wiasnie do mnie, cztowieka XX wieku: czlowicku, gdzie jestes?
Czytajac wige dzieje Mojzesza, Dawida, czy syna marnotrawnego, nie moge
pozostaé bierny; musz¢ utozsamié si¢ z tym, o kim czytam, bo w jego losie jest
co§ z mojego losu. To nie tylko Dawid wola: ,,zmiluj si¢ nade mna Boze,
w mitosierdziu swoim” , ale i ja sam biagam Boga o przebaczenie.

2. Do odpowiedniego czytania Biblii potrzebne s3 pewne dyspozycje:

a) postawa wyciszenia, wykluczenie pospiechu, gonitwy. Tylko w nastroju
wewngtrznego skupienia mozna dojs¢ do otwarcia umystu i serca, tylko cziowiek
wewngtrznie skupiony, moze daé si¢ pouczy¢ przez kogo$ drugiego. Sprawa ma
si¢ trochg tak, jak z orkiestra na koncercie: nim dyrygent rozpocznie dyrygowac,
musi zapanowaé catkowita cisza, ktéra jest potrzebna nie tylko dyrygentowi, ale
przede wszystkim publicznosci: tylko w ciszy mozna uslyszeé to, co w wykona-
nym utworze bedzie najpigknicjsze. W sposéb obrazowy poucza o tym samo
Pismo $wigte; prorok Eliasz ,,do$wiadczy!” Boga Jahwe nie w silnej wichurze,
czy w trzgsieniu ziemi lecz w szmerze delikatnego powiewu wiatru (zob. 1 Krl
19,11-13).

b) Postawa pewnej systematycznoéci. Godnym polecenia jest codzenne
czytanie Pisma $wigtego przynajmniej przez 10 do 15 minut. Jezeli rzeczywiscie
nie da si¢ czyta codzennie, to przynajmniej w dni niedzielne i $wigteczne.

c) Czytaniu powinna towarzyszy¢ modlitwa. K oscid! zachecajgc wiernych do
czytania Biblii méwi: ,,Niech jednak o tym pamigtaja, ze modlitwa towarzyszyé
powinna czytaniu Pisma $w., by ono bylo rozmowa migdzy Bogiem a czlowie-
kiem. Gdyz do Niego przemawiamy, gdy si¢ modlimy, a Jego stuchamy, gdy
czytamy boskie wypowiedzi” (Ko 25). Wobec Biblii nic mozna si¢ zachowaé
neutralnie jak widz w czasie ogladania filmu w telewizji, czy kibic na stadionie.
Konieczna jest postawa gotowoéci w stuchaniu Stowa Bozego, podobna do
postawy Samuela: ,, M6w, Panie, bo stuga Twoj stucha” (1 Sm 3,10). Nalezy wiec
kazda lektur¢ Biblii rozpoczaé krotka modlitwg do Ducha $w. o $wiatlo
w zrozumieniu Bozej prawdy; a takze wypada zakonczy¢ ja modlitwa, najlepiej
wypowiedziang wiasnymi stowami.

3. Kryterium wyboru tekstow biblijnych moze byé réine w zaleznosci od
potrzeb duchowych lub celu, jaki sobie wyznacza czytelnik. Najbardzej
pozyteczna metoda czytania Pisma $wigtego polega na przechodzeniu od
tekstéw latwiejszych do trudniejszych. Dlatego nie wskazane jest rozpoczynaé |
czytania od Ksiegi Rodzajui planowaé czytanie a2 do Ksiegi Apokalipsy. Ksiegi |
Biblijne nie wystepuja w takiej kolejnosci, w jakiej zostaly umieszczone
w obecnym wydaniu Biblii, ktorg czytelnik posiada. Poniewaz czytamy Pismo
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$wigte jako nasladowcy Chrystusa i czlonkowie Jego Kosciofa, najlepiej
rozpoczaé czytanie od Nowego Testamentu, z ktdrego najpierw mozna
przeczytaé Ewangeli¢ £.ukasza i Dzieje Apostolskie. Te ksiggi mozna bowiem
traktowaé jako dwuczgsciowe dzielo, méwiace o dobrej nowinie Jezusa
Chrystusa i formowaniu Jego Kosdciola przez Ducha s$wigtego. Nastepnie
pozostale ewangelie synoptyczne i dalsze pisma Nowego Testamentu.

Dopiero po lekturze Nowego Testamentu przej§¢ do czytania Starego
Testamentu. Wydaje si¢, ze powinno tu byé zastosowane czytanie wybidrcze.
Lekture Starego Testamentu nalezy rozpoczat od Ksiggi Wyjscia (a nie od
Ksiegi Rodzaju!), nastepnie przeczytaé pozostale Ksiegi Pigcioksiggu - stanowig
one bowiem podstawe Bozego Przymierza z Jego ludem. Ksiggi historyczne
(Jozuego, Sedziéw, Samuela i Kroélewskie) sg tlem do zrozumienia ksiag
prorockich. Te ostatnie za$ (szczegOlnie Ksigga Izajasza) dostarczajg niezbed-
nych podstaw do zrozumienia Nowego Testamentu.

Rozpoczynajac czytaé jakas ksiege Nowego lub Starego Testamentu, warto
najpierw przeczytaé wprowadzenie do tej ksiegi, choéby to, ktére zamieszczone
jest w Biblii Tysigclecia, albo w Biblii Poznanskiej, czy tez w innych polskich
tlumaczeniach.

4. Podczas lektury Pisma §wigtego nalezy pamigtac o nastgpujacych zasadach:
w tekécie biblijnym nalezy przede wszystkim szukaé prawdy, ktéra chciat nam
przekazaé autor biblijny. Aby do tej prawdy dotrze¢, trzeba starannie odréznié
samo prawde od tego, co bylo §rodkiem do jej wyrazenia, czyli nalezy odroznié
prawde od literackich érodk6w przekazu, wiedzy, mentalnosei autoréw biblij-
nych, ktére zwigzane byly ze érodowiskiem i epoka autoréw.

Prawda, ktdra przekazuje autor biblijny laczy si¢ zawsze w pewien sposdb ze
zbawieniem cztowieka. Prawda dotyczaca zbawienia, to nie tylko sfera religii
i moralnosci, ale cata historia zbawienia, czyli to wszystko, co jest stwierdzone
w Pismie $w. Lecz to wszystko co jest zawarte w Biblii, autorzy wyrazali
z pewnego punktu widzenia: a mianowicie z punktu widzenia zbawienia
cztowieka. Aby wigc zbadag, jakg prawde wyraza autor biblijny w danym opisie,
nalezy zapytaé, z jakiego punktu widzenia traktuje on konkretny opis, to
znaczy, jaka prawde konieczng dla naszego zbawienia wyraza. Z tego wynika, ze
prawdy przyrodnicze wzglednie nawet historyczne, jako nie bedace przed-
miotem nauczania autoréw biblijnych, wcale nie muszg si¢ zgadzaé z porzad-
kiem obiektywnym, poniewaz sa one jedynie §rodkiem wyrazenia prawdy
religijnej. Czytajac np. Trylogi¢ Sienkiewicza nie traktujemy tego dzieta jako
dokumentu historycznego tych czaséw, o ktérych autor opowiada. Pamig¢tamy,
ze Trylogia jest powieécia; ze jest to dzielo patriotyczne, poprzez ktore autor
chee przemawiaé do wspolczesnych, aby pokrzepié serca. Sienkiewicz siggajac
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w przeszioé¢ mysli o terazniejszoéci: o Polsce pod zaborami. O tyle wigc
wprowadza on histori¢, o ile jest mu ona potrzebna do dydaktycznej ak-
tualizacji. I na tyle z tej historii korzysta, na ile jest mu ona potrzebna, aby
obudzi¢ w Polakach nadzej¢ na lepsze jutro. WeZzmy przyklad z Biblii: opis
wyjscia Izraelitéw z Egiptu przedstawiony w Ksigdze Wyjécia wyglada na opis
historyczny; autor podaje bowiem cyfry, imiona, detale historyczne i topo-
graficzne. Ale te wszystkie szczegély interesuja autora biblijnego nie dla nich
samych - nie jest on przeciez historykiem i nie ma zamiaru pisaé kroniki
wydarzed. W wyzwoleniu Izraela, w ,,cudownosci” niektérych zdarzen zwigza-
nych z wyjéciem z Egiptu widzi on manifestacj¢ Bozej potegi, dostrzega w niej
znak milodci i troski Boga do narodu wybranego. Inny przykiad: autor 2 Kl
19,35-36 przypisuje kleske Sennacheriba oblegajacego Jerozolime cudownej
interwencji aniofa Jahwe: ,,Tejze nocy wyszed! aniot Jahwe i pobil w oboze
Asyryjczykow sto osiemdziesigt pigé tysiecy ludzi. I oto wszyscy ci byli
martwymi ciatami rano kiedy trzeba bylo wstawaé. Sennacherib, krél asyryjski,
zwingt wigc oboz i odszedt. Wrécit i pozostal w Niniwie” . O tym samym fakcie
mowi historyk grecki Herodot, ale podaje zupelnie inng przyczyne odstapienia
wojsk Sennacheriba spod obleganej Jerozolimy: zarazg, ktéra przyniosty
szczury. Kto ma wige racje? Herodot czy autor biblijny? Oczywiécie obaj.
Herodot podaje przyczyng¢ naturalng, bezposrednig. Podaje prawde historycz-
n3. Autor bibliiny zapewne zna t¢ bezposrednia, historyczng przyczyne
uratowania miasta, suponuje jg, ale nie pisze kroniki historycznej, lecz dzeto
religijne. Podaje wige przyczyng ostateczna zaglady wojsk wroga: interwencje
Boga (,,aniol Jahwe pobil”), postugujacego si¢ zdarzeniami czysto naturalnymi.
Autor wigc podaje nam prawdg religijng tego wydarzenia jerozolimskiego.

Zgodnie z zasadami hermeneutyki nalezy pamigtaé, iz prawdy kazdego tekstu
trzeba szukaé w calofci Bozego objawienia. Nie mozna zadnego tekstu
interpretowaé w izolacji.

Wiele tekstow, szczegblnie w Starym Testamencie zawartych, wzbudza
w naszym odczuciu moralnym pewien niepokdj. Do nich nalezg: nienawisé,
prawo zemsty, ludobdjcze wojny, poligamie, rozwody oraz zlorzeczenia.
Napotykajac w lekturze na tego typu trudnosci, nalezy pamigtaé, ze:

Bog objawial prawdg progresywnie, to znaczy ,,znizat si¢” do moziwosci
poznawczych, gotowosci wiary i calej sytuacji cztowieka starozytnego. Z tego
jednak nie wynika, ze Bog akceptowat zlo ludzkie; objawienie stopniowo je
udoskonalato lub eliminowalo.

Biblia przedstawia fakty zgodnie zich faktycznym przebiegiem, najwazniejsza
jednak sprawg jest dla nas ocena autora biblijnego. Ta ocena jest nieraz ukryta
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i trzeba dopiero ja odkryé€ (por. np. grzech Dawida i ocen¢ dang przez proroka
Natana 2 Sm 12,7-4).

5. Trudno jest wymienié wszystkie problemy i trudnoéci, na jakie napotkaé
moze czytelnik. W takich przypadkach wyjaénienia nalezy szukaé najpierw
w podrecznym komentarzu, w jaki zaopatrzony jest tekst Biblii. Jezeli natomiast
to wyjadnienie nas nie zadowala, nalezy siggnaé do komentarzy naukowych do
poszczegblnych ksigg, lub tez do opracowan szczegblowych poszczeginych
zagadnient czy tematéw w ramach danej ksiegi lub calego Pisma éwigtego.
Pomocg do tego s3 rozmaitego rodzaju stowniki teologii biblijnej i opracowania
monograficzne.

ARTYKULY

Ks. Stanislaw Kisiel
Postulat nowego programu katechizacji w szkole

Dotychczasowy program katechizacji byl w zalozeniach dostosowany do
katechezy parafialnej: przykoscielnej i w punktach katechetycznych. Dla
miodziezy obejmowal tematy na jedna godzing tygodniowo. Z chwilg powrotu
religii do szk6t zrodzila si¢ koniecznoéé opracowania nowego programu
katechizacji na dwie godziny tygodniowo. Do opracowania nowych programéw
katechizacji nawolywat takie Papiez Jan Pawet II w dniu ogloszenia nowego
»Katechizmu Kosciola Katolickiego™ . Programy te majg byé dostosowane do
tegoz Katechizmu.

W roku 1992 ukazala si¢ ksigzka pt.: ,,Katecheza w szkole”!. Oméwione s3
w niej dotychczasowe programy katechetyczne oraz podjety jest pod rozwage
problem: czy religia w szkole ma by¢ lekcja czy katechezg? Gdyby traktowaé ja
jako lekcje, nalezaloby poprzestaé na podaniu i wyegzekwowaniu wiad omosci
religijnych, gdyby byla katechezg - nalezaloby mieé na uwadze jej aspekt
formacyjny przy niedoborze wiedzy religijnej, jak to bylo dotychczas poza
szkola. W poréwnaniu z innymi lekcjami, religia bylaby uboga w tresé, co
w konsekwencji prowadzitoby do ignorancji religijnej uczniéw i groziloby
lekcewazeniem przez nich religii w szkole. I takie zjawiska juz si¢ spotyka. Ks.
Abp J. Stroba pisze w tej ksigice, ze czgéé miodziezy narzeka ,,iz nauka religii,

$ Ks. J. Krucina (red.): Katecheza w szkole, Wroclaw 1992.
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ktorej oczekiwali z zainteresowaniem, jest nudna i niewiele daje™?.

Co wigc nalezaloby robi¢ w takiej sytuacji? Nie ma innego wyjécia jak
polaczyé ze sobg informaci¢ religijng, czyli wiedzg¢, z formacja. Podstaws
chrzescijanskiej formacji winna by¢ zawsze rzetelna i wszechstronna informacja
w sprawach wiary i moralnoéci chrzescijanskiej.

Dotychczasowe programy katechetyczne zakladaly, Ze na religi¢ przychodzg
dzeci i mlodziez z rodzin katolickich wierzgcych i praktykujacych, a zadaniem
katechizacji jest dopoméc im wejsé na wyzszy poziom doskonatosci chrzedcijan-
skiej. Stad pochodzl postulat formacji przy malej informacji. Tymczasem
rzeczywisto$é jest inna, stopiet bowiem katolicyzmu w rodzinach jest rézny
zardwno co do przekonan religijnych, etyki i praktyk. Dlatego na religi¢
przychodzita i przychodz czeé¢ miodziezy malo wierzacej, bladzacej i po-
szukujacej, czego z reguly programy katechetyczne nie braly pod uwagg. Sg to
takze miodzi ludzie, samodzielnie myslacy, ktorzy chcieliby mie¢ pewnosé
stusznosci wiary katolickiej i o tym nalezy ich przekonaé. Juz $w. Augustyn
wzywat: ,,rozumiej aby$ wierzyl, wierz aby$ rozumial” . Okazuje si¢, ze w ciggu
wickéw zagubiono t¢ madra maksyme tego Wielkiego Katechety® poszukujac
nowych rozwigzan katechetycznych. A to rozwigzanie bylo bardzo madre na
wszystkie czasy. W programach katechetycznych ziekcewazono pierwszg czgéé
zdania, a tylko druga cz¢é¢ nie wystarcza dla mlodzezy. I dlatego jest ona
zawiedziona na religii, z tego tez powodu moze nie uwazaé, a nawet .rozrabiaé”.
A jedli dojdzie do tego nieudolnoé& prowadzacego katechezg, mozemy mieé
obraz totalnej kleski...

Ks. Abp Stroba pisze, z¢ w takich sytuacjach katecheci zwracajg si¢ do
wizytatoréw z proéba o radg, ,,rozwigzania jednak probleméw (katechizacji)
muszg powstawaé na dole, wérdd katechetéw™*. Skoro tak, zastanéwmy si¢
wspdlnie, jak je rozwigzywac.

Do lat siedemdziesigtych mieliémy w Polsce program katechizacji, ktory
wyraznie wskazywal, czego nalezy uczyé w poszczegblnych klasach: w szkole
podstawowej w klasie trzeciej - Stary Testament, w czwartej - Nowy Testament,
w piatej - Credo (Skiad Apostolski), w szbstej - 0 Mszy éw. i sakramentach $w.,
w sidbdmej - Dekalog. Potem doszla klasa 6sma. W szkolach $rednich program
byt przedwojenny, zatwierdzony wowczas przez Ministerstwo Oswiaty: w klasie
pierwszej licealnej o Piémie §w., w drugiej - historia Koéciola, w trzeciej
- dogmatyka i w czwartej - etyka. Programy te zarzucono. Zaproponowano

2 Abp J. Stroba: Od nauki religii do katechezy, w: Krucina, s. 17.
3 §w. Avgustyn: De catechisandis rudibus.
4 Abp J. Stroba: Od nauki religii do katechezy, w: Krucina, s. 17.
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nowe, w ktérych wszystko bylo ze sobg pomieszane. I zeby bylo to uzasadnione,
powolywano si¢ na Sobér Watykanski II, ktory przeciez nie wypowiadat si¢ na
temat programéw katechizacji, lecz zalecat laczyé ze soba na katechezie element
biblijny, liturgiczny i moralny. To wszystko. I mozna to bylo zrealizowaé
zatrzymujac dawne programy katechizacji. Nowe programy doprowadzily do
ignoranciji religijnej, nie méwige juz o pierwiastkach laicyzacji...

W tej sytuacji konieczne jest utworzenie nowego programu katechizacji dzieci
i mlodzezy, ktéry laczylby ze sobg w organiczna caloéé informacje z formacja,
wiedzg religijng z wychowaniem. Przemawia za tym takze fakt, Ze na religii
w szkole mamy o wiele wigcej miodziezy malo wierzacej, watpigcej i po-
szukujacej niz w punktach katechetycznych. I nalezy ja przekonaé o stusznoéci
naszej wiary, a potem domagac¢ si¢ praktyk religiijnych i zachowania wymogow
moralnych tej wiary. Twierdzg, ze nie ma wychowania bez przekonania. Ma to
by¢ ,,poszukiwanie argumentéw sklaniajacych do uwierzenia™s. Apb Stroba
pisze: ,Na religii w szkole mamy regularnie prawie wszystkie dzieci i mlodzez
katolickg. Jest to ogromna szansa, jaka otwarla si¢ przed K osciolem. Jednoczes-
nie zdajemy sobie sprawe z tego, ze mlodziez ta jest bardziej zréinicowana nizna
katechezie parafialnej i rozny jest jej stosunek do Koéciota”®. Miejmy to na
uwadze przy ustalaniu nowego programu katechizacji i przy jego realizaciji.
Inaczej mozemy stacié t¢ szansg, ktdra otworzyla si¢ przed Kosciolem w Polsce.

Papiez Jan Pawel I w adhortacji apostolxhe] ,»O katechizacji w naszych
czasach™ pisze: ,Katecheza jest wychowaniem w wierze dzieci, mlodziezy
i dorostych, a obejmuje przede wszystkim nauczanie doktryny chrzeécijafiskiej,
przekazywane na ogot w Mwmﬂwmwadma
wierzacych w pelnig¢ zycia chrzescijaniskiego””.

Jest wigc tu mowa i o nauczaniu, czyli o informacji na temat spraw wiary,
i o calosciowym programie, a nie fragmentarycznym, jak obecne. W tymze
Oredziu papieskim czytamy dalej: ,,Jezeli chodzi o tre$é katechezy, ... zasadnicze
punkty zashuguja w naszych czasach na szczegdlng uwagg. Pierwszy dotyczy
samej integralnosci nauki... Kto w jakimkolwiek punkcie narusza integralnosé
or¢dzia, ten tym samym mcbezpwcuncwyjahwnasamqkatechmn zagraza jej
owocom. Zadnemu katechecie nie wolno wlasna powaga dzieli¢ dziedzictwa
wiary na to, co on uwaza za wazne i niewazne, aby potem jednego nauczaé
a drugie przemilczaé’'s.

5 P. Jan Pawet II: O katechizagji w naszych czasach (" Catechesi tradendae” , Roma 1979),

Warszawa 1980, n. 18.

Abp.l Stroba: Od nauki religii do katechezy, w: Krucina, s. 17.

P Jan Pawet II, n. 18.

Tlmzz,n.30
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Jezeli takie wezwanie kieruje Papiez do katechetéw, to tym bardzej do
tworcéw programéw katechetycznych. Na realizacj¢ postulatéw papieskich
mamy wigc prawo oczekiwaé przy tworzeniu nowego programu katechizacji
dzieci i mlodziezy, opartego onowy ,,Katechizm” dla Kosciota Powszechnego.

Uwzglednia on tradycyjny podziat na: Sktad Apostolski, liturgi¢ i sakramenty
$w., Dekalog. Nowoécig jest: powolanie czlowicka do Zycia duchowego,
modlitwa chrzescijanska i ,,Ojcze nasz”. .

Juz z tego podzialu wynika, ze po tej linii winny pdjs¢ nowe programy
katechizacji. Winny one wréci¢ do programéw ramowych starych, ktore juz
wymienilem, na poszczeg6lne klasy. Klasa 6sma mialaby to, co jest nowoscig.
Szkoly érednie powinny takze wrécié do starego programu, z przestawieniem
historii Kosciola na klasy czwarte i pigte. Winien on mie¢ nowe ujecie
informacyjno-formacyjne, ale nalezy zatrzymac Pismo §w. w klasach pierwszych
licealnych, $wiatopoglad i dogmatyke w drugich, etyk¢ w trzecich. Program
ramowy powinien mieé inne ujecie: ,,Kosciot poznajacy nauke Jezusa Chrys-
tusa” (Pismo $w.), ,,Koéci6l wierzacy w nauke¢ Chrystusa” (dogmatyka),
,,Koéciol realizujacy nauke Chrystusa” (etyka) i ,,Kosciot realizujacy misje
Chrystusa w $wiecie” (eklezjologia i historia Koéciota). Tematy szczegélowe
nalezy uzupehié trescig ,,Katechizmu” . Tak ujety program jest chrystocent-
ryczny i eklezjocentryczny®, zgodny z postulatami soborowymi i nie koliduje
z trefcia ,,Katechizmu Koéciola Katolickiego”'®, owszem uwzglednia go
i realizuje, szczegblnie w klasach drugich i trzecich. Materiat do katechez jest
zawarty w tymze ,Katechizmie” , nalezy go tylko podaé metodycznie z do-
stosowaniem do poziomu wieku rozwojowego katechizowanych.

Oczywiscie po powrocie do dawnego programu ramowego w szkolach
podstawowych nalezy pogiebi¢ go nauka soborowg K oéciota, nowymi dokume-
ntami koécielnymi a oprzeé si¢ na treci nowego ,,Katechizmu” .

Jezeli chodz o tre$é katechezy, jest to wielka szansa, ktéra otworzyla si¢ przed
Koéciolem w $wiecie i w Polsce, ktéra moze uratowaé katolikéw od ignorancji
religijnej i laicyzacji. Chodz teraz o to, zeby z tej szansy szybko skorzystaé
wprowadzajac do programu religii w szkolach wszelkiego typu i stopnia,
program ,,Katechizmu” .

Uwazam, 7e program ten moze by¢ realizowany juz od czasu ukazania si¢
,,Katechizmu” w druku po polsku. Nie trzeba czekaé na specjalne podreczniki
metodyczne, ktére w tym wypadku nie maja sensu. Metodyke powinien znaé

9 Zob. Ks. S. Kisiel: Propozycje programu religii w szkolach érednich, ,, Wiadomoéci Diecezjalne
Podlaskie” 1991 nr 1-3, s. 64-73.
10 75b. Catechismo della Chiesa Cattolica, Libreria editrice Vaticana 1992.
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knixiykamdletanhthkatedneth,atxdéhmquuje si¢ w ,,Katechiz-
. Nalezy tylko opracowaé podreczniki dla dzieci i miodziezy.

6
Ks. Stanislaw Kisiel

Postulat realizacji wskazan Stolicy Apostolskiej
w przygotowaniu do sakramentdw §w.

W praktyce duszpasterskiej sg juz pewne szablony, ktére staly si¢ niemal
»kanonem” w przygotowaniu do niektérych sakramentéw é§w. Chodz tu
szczeg6lnie o pierwsza Komunig $w., bierzmowanie i matzenistwo. Utarlo si¢ od
szeregu lat, ze najwazniejszym w przygotowaniu do tych sakramentdéw jest
nauczenie si¢ werbalne calego katechizmu. Skad to si¢ wziglo? Byé moze stad, ze
zarzgdzenia w tej sprawie pochodzly od ludz, ktérzy wydawali je ,na
wyczucie” , a nie po glebszej refleksji nad istotg tych sakramentéw. Druga
przyczyna moze tkwi¢ w braku pomocy ksigzkowych, dotyczacych poszczegdl-
nych sakramentéw; najbardzej dostgpny byl katechizm, wige z niego korzys-
tano masowo. I po ustaniu kiopotéw wydawniczych tak pozostalo, jak bylo.
A trzecia przyczyna to latwo$¢ w przeprowadzeniu takiego przygotowania: zada
si¢ do nauczenia katechizm i po kiopocie.

Chceg tu oprze si¢ na analizie dokumentdw koécielnych Stolicy Apostolskiej,
ktore powinny stanowié podstawg do praktyki duszpasterskiej. Zaznaczam, ze
nie odrzucam znajomosci katechizmu, ale musi ona byé dostosowana do wieku
rozwojowego i nie moze przestonié istotnego przygotowania do kazdego ze
wskazanych tu sakramentéw éw. Sadzg, ze byloby najlepszym rozwigzaniem
wprowadzenie katechizmowego programu katechizacji na kilka lat, co umoz-
liwiloby maksymalng koncentracj¢ uwagi i wysitkéw w kierunku odrgbnego
i wlasciwego przygotowaniu do tych, roinych od siebie, sakramentow.

Juz na wstgpie zaznaczam, ze rozroimiam wskazania zawarte w dokumentach
urzgdowych Stolicy Apostolskiej explicite i implicite (wprost i ubocznie). Do
pierwszych wskazan zaliczam ,,Dodatek o pierwszej spowiedz i Komunii §w.”
w,,Directorium catechetisticum generale” z 1971 r. Implicite méwig o przygoto-
waniu do bierzmowania dokumenty soborowe, a do matzefistwa dokumenty
poruszajgce ten temat lub sprawy z nim zwigzane.

1. Pierwsza SpowiedZ i Komunia éw. Zacytuj¢ diugi tekst ,,Directorium”
a potem, na jego podstawie, zechog wyciagnaé wnioski.

»Wéréd réznych zadan katechezy wielkie znaczenie ma przygotowanie dzieci
do sakramenté4w Pokuty i Eucharystii...
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Za wiek odpowiedni do przyjecia po raz pierwszy tych sakramentéw uwaza
si¢ wick okreslany w dokumentach koécielnych jako wiek uzywania rozumu
czyli rozeznania. Wiek ten «zaréwno do spowiedz jak i Komunii §w. jest wtedy
odpowiedni, gdy dziecko dochodzi do uzywania rozumu, tzn. mniej wigcej
okolo siédmego roku zycia. Od tej chwili zaczyna obowigzywaé przykazanie
dotyczace pokuty i Komunii §w.»'.

W miarg stopniowego rozwoju u dziecka zdolnosci rozumowania, ksztaltuje
si¢ rOwniez sumienie moralne, to znaczy zdolnoé¢ oceniania wiasnych czynéw
w stosunku do normy moralnoéci... W tym wieku trzeba w sposéb mozliwie
najprostszy méwié¢ dzieciom o Bogu jako naszym Panu i Ojcu, o Jego milosci
wzgledem cztowieka, o Jezusie Synu Bozym, ktory dla nas stal si¢ czlowiekiem,
umarl i zmartwychwstal. Rozwazajac milo$¢ Boga, dziecko bedzie moglo
stopniowo pojaé zto grzechu, ktéry zawsze obraza Boga Ojca i Jezusa, a ktory
rowniez sprzeciwia si¢ miloéci, jakga winnismy ujawni¢ wzgledem bliznich
i samych siebie.

Dziecko, ktbre zaczyna obrazaé Boga grzechem, zaczyna réwniez odczuwaé
pragnienie uzyskania przebaczenia nie tylko od rodzicow i bliskich, lecz réwniez
od Boga. Katecheza ma poméc we wiasciwym uksztaltowaniu tego pragnienia,
wpoié odwrdcenie si¢ od grzechu oraz $wiadomosé koniecznej poprawy,
a zwiaszcza miloéci ku Bogu. Szczegblne zadanie katechezy w tej dziedzinie
polega na tym, by dobrze wyjasnié, ze spowiedZ sakramentalna jest srodkiem do
uzyskania przebaczenia zaofiarowanym dzieciom Koéciota; owszem érodkiem
koniecznym dla tych, ktérzy popenili grzech cigzki. Rowniez chrzescijaniscy
rodzice oraz nauczyciele religii powinni tak dziecko uksztattowaé, aby przede
wszystkim staralo si¢ wzrasta¢ w coraz gigbszym umilowaniu Pana Jezusa
i autentycznej miloéci blizniego. Nauka o sakramencie pokuty ma byé
podawana w szerokim kontekécie oczyszczenia si¢ i postgpu duchowego,
podejmowanego z wielkim zaufaniem w Boza miloé¢ i milosierdzie. W ten
sposob dzieci moga nie tylko stopniowo wyczulaé swoje sumienie, ale tez nie
zalamujg si¢ duchowo, gdy popeinia coé niewlasciwego.

Eucharystia jest szczytem i centrum calego Zycia chrzefcijafiskiego. Do
przyjecia Komunii §w. - oprécz wymaganego stanu faski - pozadana jest jak
najbardziej wielka czystoéé duszy...

Trzeba mieé rowniez na uwadze pozytek spowiedzi, ktéra posiada swoja
wartoéé nawet wtedy, gdy dotyczy tylko grzechéw powszednich...

Duszpasterskie do§wiadczenie K odciota uczy, 7e wiek, zwany wiekiemrozez-
nania, jest bardzo odpowiedni do tego, aby laska chrztu wydala u dzecd

1 Dekret ,,Quam singulari” , AAS 1910 5. 582.
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pierwsze owoce przez dobrze przygotowane przyjecie sakramentu pokuty
i Eucharystii. Owoce te beda si¢ powigkszaé z pomocg prowadzonej w dalszym
ciggu katechezy... i

Stolica Swigta sadzi, ze jest rzecza pozyteczng zachowaé w Kosciele zwyczaj
poprzedzania spowiedzig pierwszej Komunii §w....”2.

Z powyiszego tekstu wynika, ze ,,Directorium” gléwny nacisk kiadze na
strong formacyjng w przygotowaniu dzieci do pierwszej spowiedzi i Komunii
§w. Informacj¢ sprowadza tylko do kilku prawd wiary: o Bogu, o Jezusie
Chrystusie, o grzechu, spowiedz i o Komunii §w. Zauwazmy ze nie bylo tu
wzmianki o zaznajomieniu si¢ z calodcig katechizmu, a tym bardzej o werbal-
nym opanowaniu go przez dziecko. A u nas wymaga si¢ od malych dzec
opanowania okolo stu definicji katechizmowych na pamigé! Zgodnie z postula-
tami ,, Directorium” wystarczy poprzestaé na pigciu definicjach. Nauczeniem si¢
pozostalych zajmg si¢ dzieci w nastgpnych latach katechizacji. W tym wieku
stawiane wymagania opanowania pamigciowo wszystkich definicji katechiz-
mowych koliduje z moziwosciami rozwojowymi psychiki dziecka.

Wobec powyiszego proponuj¢ poprzestaé w przygotowaniu do pierwszej
spowiedzi i Komunii §w. na przerobieniu z dzieémi podrecznikéw do kias II:
»BOg z nami” lub ,PrzyjdZz Panie Jezu™3. Sg one napisane pogladowo,
dostosowane do psychiki wieku rozwojowego dzieci. Przeciez Bég nie objawiat
si¢ w definicjach lecz w wydarzeniach zbawczych, ktdre te podreczniki opisuja!

Odre¢bng sprawg jest tematyka spotkan z rodzicami, ktére odbywaija si¢ co
miesigc. Uwazam, ze powinny one by¢ potraktowane przez duszpasterzy jako
poczatki katechezy dorostych. Sadzg, Ze najwlasciwsza tematyka powinna byé
dla nich biblijna katecheza eucharystyczna. Materialy s3 gotowe w ksigice
»Chleb z Nieba” . Nalezy je doktadnie przerobié po jednym temacie na kazdym
spotkaniu: odczytaé tekst, przeanalizowaé, wyjasnié i powtérzyé. Rodzce po
powrodie do domu winni to samo przerobi¢ ze swoimi dzieémi. W ten sposéb
poglebiamy zrozumienie prawd wiary u rodzicéw i angazujemy ich czynnie do
rozmowy na tematy religijne w domu. Jakie s3 owoce nauczania rodzicéw, tego
juz nie sprawdzamy, poniewaz tematy te bedziemy przerabiaé z dzieémi
wnastepnych latach katechizacji. W ten sposéb przyczynimy si¢ do poglebienia
intelektualnego duszpasterstwa, czego jestem goracym zwolennikiem.

2. Bierzmowanie. Na czym ma polegaé przygotowanie do tego sakramentu,
wynika z wypowiedzi Soboru Watykanskiego II na jego temat:

z,mmmﬁlﬁmmm".kom 1971. Dokonalem tu malego wyboru tekstu. Caty
tekst dokumentu Ogélna Instrukcja Katechetyczna” wydana przez Kongregacje do Spraw
Duchowiefistwa w: ,,Wiadomoéci Diecezjalne Podlaskie™ 1972 nr 10-12 s. 245-320.
,Bégznlml cz. 11, Krakéw 1968; " Przyjdz Panie Jezu” cz. II, Warszawa 1971.
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,,Wierni przez sakrament bierzmowania jeszcze écislej wigza u@ z Koéciotem,
otrzymuja szczegdlng moc Ducha Swigtego i w ten sposéb jeszcze mocniej
zobowigzani s3, jako prawdziwi §wiadkowie Chrystusa, do szerzenia wiary
stowem i uczynkiem oraz do bronienia jej” (KK n. 11).

,.Swieccy..., utwierdzeni moca Ducha Swigtego przez bierzmowanie, sg
przeznaczeni przez samego Pana do apostolstwa” (Da n. 3).

Z tekstéw tych jasno wynika, ze bierzmowanie jest sakramentem apostolstwa
éwieckich, przygotowanie wigc do niego winno byé przygotowaniem do
prowadzenia tego apostolstwa. Jak przyjecie sakramentu kaplanstwa naklada
obowigzek apostolstwa hierarchicznego, tak przyjecie bierzmowania zobowig-
zuje do apostolstwa w stanie swieckim.

Logiczng jest wigc rzecza, zeby bierzmowanie przyjmowali tylko ci, ktérzy
$wiadomie i dobrowolnie przyjma na siebie zobowigzania apostolskie. Potrzeb-
na tu jest dojrzalos¢ do podjecia takich zobowigzan. Bedzie tu chodzto
o dojrzaloé¢ psychiczng, duchows i religijng.

,Dojrzaloé¢ psychiczna to osiggnigcie stopnia rozwoju intelektualnego,
emocjonalnego i spolecznego, charakterystycznego dla czlowicka dorosiego,
dobrze wywigzujacego si¢ ze swych obowigzkdw i przystosowanego do wiasnej
roli zyciowej”4.

A wigc ma to byé dojrzatos¢ charakterystyczna dla czlowieka doroslego.
Wynika stad, ze bierzmowanie jest sakramentem dojrzalosci chrzeécijaniskiej.
Dojrzaloéé ta winna si¢ przejawiaé w przekonaniach religijnych, etyce religijnej
i w dojrzalym zwigzku emocjonalnym z Kosciolem. Dzgki tym czynnikom
dojrzaly chrzeécijanin podejmie samoczynnie funkcje apostolskie w Kofciele
jako swdj obowigzek i rolg zyciowa. Przygotowanie wigc do bierzmowania
winno by¢ pomoca do osiggnigcia tak rozumianej dojrzalosci chrzeécijanskiej.

Na podstawie powyzszego nalezaloby rozréini¢ przygotowanie dalsze do
bierzmowania i blizsze. Dalszym przygotowaniem zajelaby si¢ regularna,
kilkuletnia katechizacja. Przygotowanie blizsze winno si¢ zaja¢ praktycznym
i czynnym wigczaniem kandydatéw do bierzmowania do akcji apostolskiej
Kosciota w rémych formach. Nie mozna tu poprzestaé tylko na wskazaniu
zadan apostolskich lub na wypowiedziach mlodziezy na ten temat; nalezy
przej$é do czyndw jeszcze przed przyjeciem tego sakramentu.

I nalezaloby daé bierzmowanym imienng pamigtke, ktéra przypominalaby
im o zobowigzaniach ztozonych w dniu przyjecie tego sakramentu. Skoro dzieci
pierwszokomunijne otrzymuja imienny obrazek, tym bardzej powinni go
otrzymaé bierzmowani.

4 Leksykon PWN, Warszawa 1972,
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3. Matzenistwo. Na ten temat jest bardzo duzo tekstéw soborowych i nie
sposdb omoéwié ich wszystkich. Ale s3 takze dokumenty poza soborowe, np.
»Familiaris conssortio” . I ten dokument jest bardzo obszerny w treddi, ale
mozna z niego wybraé teksty najbardziej praktyczne zyciowo i oméwié na
konferencjach znarzeczonymi. Powinni oni takze dosta¢ do rak tekst, aby mogli
sami zapoznaé si¢ z nauka Kosciola na ten temat. Skoro Kosciét wydaje
dokumenty o charakterze uzytecznoéci duszpasterskiej, winny one byé wyko-
rzystane w duszpasterstwie, a nie leze¢ w magazynach. Ale duszpasterz winien
najpierw sam je przeczytaé, przeanalizowaé, aby pomdc zrozumieé, nawet
najstabszym intelektualnie nupturientom. A nalezy podkreélié podstawowe
zadania rodziny: tworzenic wspdlnoty, stuzba zyciu, udzial w rozwoju spolecze-
fistwa oraz uczestnictwo w zZyciu i postannictwie Kosciota (n. 17 nn).

W zwigzku z zadaniem shuzby Zyciu wskazang rzeczg jest daé im do rak caly
tekst ,,Humanae vitae” oraz ,,Deklaracj¢ o przerywaniu ciazy”. Pierwszy tekst
niech z nimi przeanalizuje osoba §wiecka, drugim moze si¢ zaja¢ duszpasterz.
Pozostawienie w rodzinie tych dokumentéw umozliwi siggniecie po nie wtedy,
gdy zajdzie potrzeba Zyciowa.

Oczywiscie przygotowanie do malzefistwa nie ogranicza si¢ tylko do zapoz-
nania si¢ z trescig wskazanych tu dokumentéw koécielnych. Przygotowaniem
tym zajmuje si¢ Duszpasterstwo Rodzin, ktére winno uwzglednié te dokumenty
i nie pomingé ich?.

Niniejsze uwagi nalezy traktowaé jako glos w dyskusji na temat , Nowej
Ewangelizacji”, ktora toczy si¢ w ramach Synodu Ogélnopolskiego. S3 to tylko
moje propozycje do wspdinego przedyskutowania przez ksigzy i §wieckich.

7
Ks. Kazimierz Matwiejuk

Implikacje pastoralne
wynikajace z Ordo unctionis infirmorum eorumque pastoralis curae

Wstep

Na zakonczenie Soboru Watykanskiego I Ojciec §w. Pawet VI skierowat
orgdzie do réznych stan6w, migdzy innymi do chorych. Powiedzial wowczas:
»Chrystus nie zniszczyt cierpienia i nie chcial nam odkryé calej jego tajemnicy,
wzigl je na siebie, a to wystarczy, byémy zrozumieli calg jego wartosé. Jestescie

5 Zob. ,Jdziemy do oftarza” , Siedlce 1990.
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braémi Chrystusa cierpigcego - jeéli tylko cheecie - mozecie zbawié §wiat™!.

Choroba jest codziennym do§wiadczeniem. Kazdy cziowiek jest w jej zasiggu.
Kaidy chory oczekuje i potrzbuje pomocy. Choroba czy wiek sedziwy maja
w Koddele zarezerwowane dla siebie osobne umocnienie i podZwigniecie
w sakramencie namaszczenia chorych?.

Cheg, w tym opracowaniu, ukazaé pastoralne implikacje wynikajace z Ordo
unctionis infirmorum eorumque pastoralis curae®. Implikacje pastoralne dzisiaj
powodowane przez odnowiony obrzed udzielania sakramentu chorych zostang
ukazane na tle teologii choroby i w kontekscie historycznego rozwoju sak-
ramentu chorych.

1. Teologiczne spojrzenie na chorobg

Choroba czlowieka jest zjawiskiem wielowymiarowym. Chociaz zwiastuje
skonczono$é, kres zycia cziowieka, a tym samym jego marnos¢, to przeciez
refleksja filozoficzna nad chorobg i coraz doskonalsze sposoby i metody
leczenia, wskazuja, ze jest to swoisty ,,akt tworczy”” w procesie ksztaltowania si¢
osobowoéci. W chorobie dostrzega si¢ gigboki sens®.

Religijne spojrzenie na zjawisko choroby kaze ja widzie¢ w calosci planu
Bozego. Biblia nie méwi o chorobie w sposdb wyizolowany, lecz wiasnie
w kontekécie problemu zia, niesprawiedliwoéci, grzechu. Choroba w ujeciu
Starego Testamentu najczgsciej jest zwigzana z grzechem. Jest nickiedy trak-
towana jako znak karzacego Boga (Iz 38,1-22).

Starotestamentalne studium choroby to Ksigga Joba. Ksigga ta, w calosci
swego przekazu jest wymowng reakcja wiary na pokus¢ racjonalizowania
choroby®. Choroba nie zaprzecza miloéci Stworcy Boga, lecz jest specyficzng
forma objawienia tej milosci. Doswiadczony chorobg Job doswiadczyt Boga:
,,dotad wiedzialem o Tobie jedynie z tego com zaslyszal, teraz za§ oko moje
Ciebie widzialo” (Job 42,5). Ceng tego doswiadczenia Boga byla choroba®.

Chrystus w swojej publicznej dziatalnosci spotykat si¢ ze zjawiskiem choroby
i z konkretnymi ludZzmi chorymi. Nie uwazal, ze kazda choroba jest zaplatg za
grzechy (por. J 9,2n), ale widzial w niej zto, ktore czlowieka przygniata oraz
nastepstwo grzechu. Na widok cierpienia rodz si¢ w Nim uczucie litoéci. Ta

1 7 przeméwienia Pawta VI na zamkniedie I Soboru Watykadiskiego, AAS 58(1966) 17, cyt. za P.
Jatowiecki, Co chorzy dajq parafii, AK 71(1978) 90, 373.
:J.WMNMﬂiWGMMMHOWQMﬁ&
Odtad: OUL
4 W. Karcz, Teologiczne spojrzenie na chorobg w praktyce duszpasterstwa chorych, AK 71(1978) 90, 346.
5 J. Stefadski, art. cyt., 339.
S Tamse. i

28 |

T G T N e



litos¢ jest takze konkretnym motywem Jezusowego dzialania. Chrystus, nie
prébujac oceniaé, czy to jest choroba czy szatanskie opetanie ,,wypedzal zie
duchy i uzdrawiat chorych” (Mt 8,16). By! to czytelny i do gigbi poruszajacy
swiadkéw tych wydarzen, znak tryumfu Jezusa nad szatanem i cierpieniem oraz
znak umocnienia si¢ Kroélestwa Bozego na ziemi: ,,IdZcie i oznajmijcie Janowi
to, co slyszycie i na co patrzycie: niewidomi wzrok odzyskuja, chromi chodza,
tredowaci doznajg oczyszczenia, ghusi stysza, umarli zmartwychwstaja, ubogim
glosi si¢ Ewangeli¢” (Mt 11,4). Nie oznacza to jednak, ze choroby juz teraz
znikng ze $wiata, lecz jest to znak, ze moc Boza, ktéra je w koficu pokona, juz
dziala’.

Chrystusowa dziatalnoé¢ uzdrawiania chorych dokonuje si¢ w klimacie wiary.
Dlatego wszystkim, ktérzy z ufnoscig przychodza do Niego, Chrystus stawia
jedno wymaganie, zeby uwierzyli, bo wszystko jest mozliwe dla tego, ktory
wierzy (Mt 9,28; Mk 5,36).

Uzdrowienia dokonywane przez Chrystusa s3 w pewnym sensie antycypacja
doskonatoéci, ktoérg ogranicza choroba, a ktdra czlowiek osiagnie ostatecznie
w Krolestwie Bozym. Chrystus przyszedina §wiat jako Ten, ktdry niesie zdrowie
grzesznikom (Mk 2,17), jako Lekarz, ktéry by uwolni¢ ludzi od stabosci
i chordb, bierze je na siebie (Mt 8,17). Taki sens bedzie miala Jego meka.
Chrystus podzielit zludzkoscia skutki grzechu pierworodnego, by poprzez swoje
zmartwychwstanie ostatecznie zatryumfowa¢ nad ziem, ktére ogranicza moz-
liwosci i aktywnos¢ czlowieka. B6l, choroba nie jest racja sama dla siebie. Swe
wiasciwe i ostateczne wyjasnienie znajduje w teologii krzyza. Krzyz to inne imi¢
cierpienia, choroby. Chory chrzeécijanin powinien szukaé odpowiedzi na
cierpienia choroby jedynie w relacji do Chrystusa ukrzyzowanego i zarazem
zmartwychwstalego®.

2. Sakrament chorych w historii Kosciola

Lud Starego Przymierza kultywowal przekonanie, ze oliwa przenikajac do
ludzkiego ciata daje mu sil¢, zdrowie, radosé i pickno (Ps 109,18).

Dlatego tez Izraelici postugiwali si¢ na codzen olejem. Uzywali go réwniez
przy obchodach réznych swiat. Konieczno$¢ pozbawienia si¢ wszelkich namasz-
czeni rownata sig nieszczgéciu. Wyrzeczenie si¢ namaszczenia bylo oznaka zaloby
i zawsze iaczylo si¢ z postem i umartwieniem®.

7 Jean Giblet, Pierre Crelot, Choroba-uleczenie, w: XL Dufour, Stownik Teologii Biblijnej,
tt. K. Romaniuk, Poznasi-Warszawa 1973, 121-125.

8 ). Stefasski, art. cyt., 340.

9 Ignace de la Potterie, Namaszczenie, w: XL Dufour, dz. cyt., 515.




Jezus Chrystus takze odwoluje si¢ do symboliki namaszczenia. Sam przyjmuje
namaszczenie olejem: ,,gdy Jezus przebywat w Betanii, w domu Szymona
Tredowatego, podeszia do niego kobieta z alabastrowym flakonikiem drogiego
olejku i wylala Mu na glowe, gdy spoczywat przy stole” (Mt 26,6). Chrystus to
namaszczenie skomentowal, ze ,,wylewajac ten olejek na moje ciato, na moj
pogrzeb to uczynila” (Mt 26,12).

Oleju uzywano réwniez przy leczeniu chorych, przy pielggnacii ran, jak to
uczynit dobry Samarytanin (£k 10,34). Kiedy za$ uczniowie zostali wystani, by
glosié Krélestwo Boze, to otrzymali ,,wiadzg nad duchami nieczystymi, aby je
wypedzali i leczyli wszystkie choroby i stabosci” (Mt 10,1). Oni ,,wyrzucali wiele
ztych duchéw oraz wielu chorych namaszczali olejem i uzdrawiali” (Mk 6,13).

Apostolowie mocg imienia Chrystusa uzdrawiaja. Otrzymali specjalny chary-
zmat, dar uzdrawiania (1 Kor 12,9). Bedzie on znakiem zbawczego dzialania
Chrystusa Zmartwychwstalego w Kosciele moca Ducha Swigtego. Laska Boza
jako niewidzialny dar Bozy, z woli Chrystusa, jest przekazywana przez znaki,
ktére On, do przekazywania tego daru, wybral. Stad tez: ,,Choruje kto§ wérod
was? Niech sprowadzi kaptanéw Kosciota, by si¢ modlili nad nim i namascili go
olejem w imi¢ Pana. A modlitwa wiary bedzie dla chorego ratunkiem i Pan go
podzwignie, a jedliby popelnil grzechy beda mu odpuszezone” oraz ,, Wyznawaj-
cie zatem sobie nawzajem grzechy, mddicie si¢ jeden za drugiego, abyscie
odzyskali zdrowie. Wielka moc posiada wytrwata modlitwa sprawiedliwego”
(Jk 5,14-16).

To co dotychczas, z woli Chrystusa, czynili apostolowie teraz czynig ich
zastepey. Kaptani Koéciola namaszczajg chorych w imi¢ Pana olejem, chorzy
z nimi si¢ modlg z wiarg, wyznaja swoje grzechy, dzigki temu otrzymuja
:rpnme grzechow i spodziewaja sig, jesli tak Bog zechce, przwrécenia

owia.

Dzgki temu, ze Chrystus na siebie wzigt ludzkie stabosci, choroba i cierpienia
cztowicka majg warto$¢ soteryjna: ,,Nosimy nieustannie w ciele naszym konanie
Jezusa, aby zycie Jezusa objawilo si¢ w naszym ciele” (2 Kor 4,10)'°.

,,Namaszczenie chorych zostalo ustanowione przez Pana naszego Jezusa
Chrystusa jako prawdziwy i we wladciwym znaczeniu sakrament Nowego
Testamentu, o ktorym wspomina §w. Marek (Mk 6,13), lecz poleca go wiernym
i oglasza Jakub Apostoli brat Pana... (Jk 5,14). Tymi slowami naucza o materii,
o formie, o wiasciwym szafarzu i o skutkach tego zbawiennego sakrametnu, jak
to Koécidt zaczerpnat z przejetej z rak do rak Tradycji apostolskiej. Kosciot
bowiem uznal, ze materi¢ stanowi olej poswigcony przez biskupa; namaszczenie
bowiem bardzo stosownie przedstawia laske Ducha Swigtego, ktora niewidzial

10 g . Hota, Ustanowienie Sakramentu Namaszczenia Chorych, RBL 19 (1966) 368-371.
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Jezus Chrystus takze odwoluje si¢ do symboliki namaszczenia. Sam przyjmuje
namaszczenie olejem: ,,gdy Jezus przebywatl w Betanii, w domu Szymona
Tredowatego, podeszia do niego kobieta z alabastrowym flakonikiem drogiego
olejku i wylata Mu na glowe, gdy spoczywal przy stole” (Mt 26,6). Chrystus to
namaszczenie skomentowat, ze ,,wylewajac ten olejek na moje dalo, na méj
pogrzeb to uczynita™ (Mt 26,12).

Oleju uzywano réwniez przy leczeniu chorych, przy pieclegnacii ran, jak to
uczynil dobry Samarytanin (Lk 10,34). Kiedy za§ uczniowie zostali wystani, by
glosi¢ Krélestwo Boze, to otrzymali ,,wladzg nad duchami nieczystymi, aby je
wypedzali i leczyli wszystkie choroby i stabosci” (Mt 10,1). Oni ,,wyrzucali wiele
zlych duchéw oraz wielu chorych namaszczali olejem i uzdrawiali” (Mk 6,13).

Apostotowie mocg imienia Chrystusa uzdrawiajg. Otrzymali specjalny chary-
zmat, dar uzdrawiania (1 Kor 12,9). Bedzie on znakiem zbawczego dzialania
Chrystusa Zmartwychwstalego w Koéciele mocg Ducha Swigtego. Laska Boza
Jjako niewidzialny dar Bozy, z woli Chrystusa, jest przekazywana przez znaki,
ktére On, do przekazywania tego daru, wybral. Stad tez: ,,Choruje kto wérdd
was? Niech sprowadz kaplanéw Koséciola, by si¢ modlili nad nim i namascili go
olejem w imi¢ Pana. A modlitwa wiary bedze dla chorego ratunkiem i Pan go
podzwignie, a jesliby popeinil grzechy beda mu odpuszczone” oraz ,, Wyznawaj-
cie zatem sobie nawzajem grzechy, médicie si¢ jeden za drugiego, abyscie
odzyskali zdrowie. Wielka moc posiada wytrwata modlitwa sprawiedliwego™
(Jk 5,14-16).

To co dotychczas, z woli (hmmm,ayniliapostolowietemczyniaich
zastgpcy. Kaplani Koéciota namaszczajg chorych w imi¢ Pana olejem, chorzy
z nimi si¢ modlg z wiarg, wyznajg swoje grzechy, dzigki temu otrzymuja |
odpuszezenie grzechéw i spodziewajq sig, jedli tak Bog zechce, przwrécenia
zdrowia.

Dzigki temu, Ze Chrystus na sicbie wzig! ludzkie staboéci, choroba i cierpienia
czlowicka majq wartoé¢ soteryjna: ,, Nosimy nieustannie w cicle naszym konanie
Jezusa, aby zycie Jezusa objawilo si¢ w naszym ciele” (2 Kor 4,10)'°,

»Namaszczenie chorych zostalo ustanowione przez Pana naszego Jezusa
Chrystusa jako prawdziwy i we wlaciwym znaczeniu sakrament Nowego
Testamentu, o ktérym wspomina $w. Marek (Mk 6,13), lecz poleca go wiernym
i oglasza Jakub Apostoli brat Pana... (Jk 5,14). Tymi stowami naucza o materii,
o formie, o wladciwym szafarzu i o skutkach tego zbawiennego sakrametnu, jak
to Kosciét zaczerpnal z przejetej z rak do rak Tradycji apostolskiej. Koscioh
bowiem uznat, 7e materi¢ stanowi olej poéwigcony przez biskupa; namaszczenie
bowiem bardzo stosownie przedstawia taske¢ Ducha Swigtego, ktéra niewidzial

10K Hos, Ustanowienie Sakramentu Namaszczenia Chorych, RBL 19 (1966) 368-371.
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nie namaszcza duszg chorego. Forma za$ jest w slowach: Przez to éwigte
namaszczenie™!!,

Namaszczenie chorych jest aktem Koéciola wobec swojego czionka, ostabio-
nego przez chorobg ciala. Akt ten budz eschatologiczng nadziej¢ zwycigstwa
nad émiercig, ktorej groza i ciemnos¢ nawiedza chorego czlowicka.

Najstarsze przekazy tradycji koscielnej Wschodu i Zachodu, dotyczace
sakramentu chorych sg zawarte w dokumentach liturgicznych: w rytuatach,
modlitwach poéwigeenia oleju lub dzigkczynienia za ten dar. I tak wspomina
o nim koptyjski przeklad Didache z IV w., Traditio Apostolica Hipolita
Rzymskiego z II w., zbiér modlitw egipskiego biskupa Aphraatesa z terenéw
perskich z IV w. oraz wypowiedz $w. Augustyna z IVZV w.12,

Na szczegblng uwage zasluguje list papieza Innocentego I z 416 r. do
Decencjusza, biskupa Gubbio. Papiez wyjasnia, ze tekst Jk 5,14 n., odnosi si¢ do
sakramentu namaszczenia'3.

O namaszczeniu chorych wspomina Cezary z Arles (/543) w swoich kaza-
niach. Poucza, e jeéli ktoé choruje niech ,,ad ecclesiam recurrat et corpus et
sanquinem Christi accipiat et oleo benedicto a prasbyteris inunguatur’!4.
Sakrament namaszczenia chorych wg pouczen pasterza z Arles, majg przyj-
mowa¢ ci, ktérzy sami przyjda do kosciola.

W pierwszych wiekach chrzeécijafistwa udzielano sakramentu namaszczenia
chorych w sposdb okreflony przez sw. Jakuba, tzn. namaszczano chorego
olejem w imi¢ Pana podczas modlitwy celebransa.

Od VIII w. ksztaltuje si¢ tzw. ,,obrzed ciggly” wspierania chorego przez
Koéciot sakramentalng postuga. Ostad spowiedz, namaszczenie chorego i Ko-
munia §w. w formie wiatyku stanowig zwykly sposob zaopatrywania chorych?s.

Pierwszy dokladny opis sprawowania sakramentu namaszczenia chorych
pochodz z IX w. Znajduje si¢ on w Capitulare biskupa Teodulfa z Orleanu.
Moéwi si¢ w nim o spowiedzi chorego, namaszczeniu w 12 miejscach na ciele
chorego. Takze o Komunii éw., ktéra zamyka obrzgd postugi sakramentalnej.
Przez kolejnych 7 dni kaplan powinien odwiedzaé chorego i modli¢ si¢ nad nim
wprzedluzajac w ten sposdb macierzynska troske i opieke Koéciota™®,

11 gp 513,

12 B. Mokrzycki, Kokciét w oczyszezeniu, Warszawa 1986, 226.

13 gF s10.

14 5. Stefafiski, Od sakramentu Chorych do Ostatniego Namaszczenia, w: Studia Gnesnensia
3(1977) 65-70. W. Schenk, Liturgia sakramentéw éwigtych, cz. I1, Lublin 1964, 59.

15 w. Schenk, dz. cyt., 60.

16 5, Mokrzycki, dz cyt., 227.
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Sposéb udzielania sakramentu namaszczenia chorego byt odzwierciedleniem
istoty tego sakramentu. - Kaplan przez posluge sakramentalng przynosi Zycie
a nie émieré. Jest on, z woli Chrystusa, szafarzem Zycia i to Zycia wiecznego.
1 chociaz po jego postudze czlowiek namaszczony olejem $wigtym umiera, to
jego postuga pobudzita §wiadomo$€ Zycia z Chrystusem, natomiast u Zyjgcych
obudzita chrzeécijafiskg gorliwosé. Namaszczenie chorych jako ,,unctio spiritu-
alis” ma wzmocnié¢ $wigtyni¢ Ducha Swigtego, ostabiong przez chorobeg ciata,
natomiast jako ,,medicina coelestis” ma usuwaé wszelkie boleéci, stabosci oraz
wszelka chorobg ciala i duszy'”.

Od XII w., dotychczas sprawowany sakrament namaszczenia chorych,
przyjal charakter sakramentu umierajgcych. Stad nazwa ™ ostatnic namasz-
czenie” - a wige ultimum remedium quasi immediate disponens ad gloriam*2. To
okredlenie, powodujace znaczne opory psychiczne u chorych, zostalo przyjete
przez Tridentinum. Uzasadniano, Z ,,... najlaskawszy Odkupiciel, ktbry
zechcial przewidzie¢ dla swoich stug na kazdy czas zbawienne §rodki przeciw
wszelkim ciosom nieprzyjaciol, pozwalajace chrzescijanom zachowad si¢ nie-
skazonymi w Zyciu od wszelkiej cigzkiej kleski duchowej, tak samo zabezpieczyt
koniec zycia jakoby jaka$ najmocniejsza obrong, sakramentem ostatniego
namaszczenia”'?,

Rituale Romanum Pawla V-go z 1614 r. podaje, wiazacg dla Koéciota okresu
potrydenckiego, obrzed namaszczenia chorych (De Extrema Unctione). Teksty
modlitw tchng jednak dawng liturgig i méwig raczej o uzdrowieniu chorego a nie
o jego émierci?®. Chociaz praktyka duszpasterska jest inna. Sakrament ten jest
najczgéciej przyjmowany dopiero w obliczu émierci, jako sakrament umierajg-
cych.

3. Wymiar pastoralny OUI

»Sakramentu namaszczenia chorych udziela si¢ chorym, namaszczajac ich na
czole i dioniach olejkiem z oliwek lub stosownie do okolicznosci innym olejem
roflinnym, nalezycie poswigconym, wymawiajac tylko jeden raz nastgpujace
stowa: Przez to §wigte namaszczeniec niech Pan w swoim nieskoficzonym

17 A. Giesielski, Ostatnie Namaszczenie sakrament umiersjgcych czy chorych, RBL 9(1955) 124.

18 Sw. Tomasz, Suppl. g. 32 a. 2.
19 BF s512.

20 B Mokrzycki, dz. cyt., 230.
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milosierdziu wspomoze ciebie laska Ducha Swigtego. Pan, ktoéry odpuszca
grzechy, niech cig¢ wybawi i laskawie podZwignie™2!.

Odnowa obrzed6w namaszczenia chorych jest ukierunkowana na rewalory-
zacj¢ namaszczenia wylacznie jako sakrament chorych, a nie jako ostatnie
namaszczenie. Stad praca pastoralna winna i$¢ w tym kierunku, by przywrocié
ten sakrament ich prawowiernym adresatom - tj. osobom chorym, takze
bedacym in periculo mortis, ale nie wylacznie?2.

Misja Koéciola polega na tym, aby wszystkich dotknigtych staboscig darzyt
szczegOlng miloscig. Czlowiek niebezpiecznie chory potrzebuje szczegdlne;j taski
Bozej, aby pod wplywem Igku nie upad! na duchu i podlegajac pokusom nie
zachwial si¢ w wierze. Wiasnie w sakramencie namaszczenia Chrystus daje
swoim wiernym, dotknigtym chorobg, pot¢ing moc i obrong?3.

Czlowiek zagrozony cierpieniem, przezywajacy bol zamyka si¢ w sobie.
Potrzebna jest wtedy pomoc otoczenia, aby uwage chorego zwrécié na
Chrystusa, ktory jest dawcg wszelkiego dobra, takze zdrowia. Istnieje koniecz-
noéé, aby w katecheze ogélnej i rodzinnej, wychowaé wiernych tak, aby sami
prosili o namaszczenie chorych natychmiast, gdy nadejdzie wiasciwy moment.
»Niech go przyjmujg z gigboka wiarg i poboinoécig i niech si¢ wystrzegaja zego
zwyczaju odkladania przyjecia tego sakramentu” 24,

Sakramentu namaszczenia chorych nalezy udzielaé¢ chorym, ludziom w pode-
szlym wieku nawet gdy im nie zagraza niebezpieczna choroba, a nawet dzieciom,
jezeli osiagnely taki poziom umystowy, ze ten sakrament moze im przyniesé
pokrzepienie?s.

Struktura sakramentalnego namaszczenia jest dialogowa. Wymaga zatem
wspolpracy chorego. On ma wyrazié¢ pragnienie przyjecia tego sakramentu oraz
mkazmaézmhh&adomo‘dqswéjnm,pmwimhmcﬁqzduys-
tusem*°,

»Kapian wezwany do chorego, ktéry juz umarl, niech biaga Boga, aby go
uwolnit od grzechéw i przyjat litosciwie do swego Krolestwa: namaszczenia
natomiast niech nie udziela. Jezeli istnieje watpliwosé, czy chory zmart
naprawde, moze mu udzeli¢ tego sakramentu warunkowo”?7,

21 Pawel VI, Konstytucja Apostolska o Sakramencie Namaszczenia Chorych, w: Sakramenty
Chorych, Katowice 1980, 12.

22 5 Stefadiski, Wiakciwe rozumienie...., 343.

23 wprowadzenie teologiczne i pastoraine, w: Sakramenty chorych, n. 5.

24 Tamie, n. 13.

25 Tamse, nn. 10, 11, 12.

26 5. Stefasiski, Whabciwe rozumienie..., 344,



Ko#éci6l proponujac choremu ten sakrament, spelnia swojg funkcje¢ posred-
niczacy. Ostatecznie bowiem w sakramencie dochodz do spotkania osobowego:
Chrystusa i chorego. Z tego spotkania chory czerpie sil¢ do znoszenia swojej
choroby, sens swojego cierpienia oraz nowa, coraz pelniejsza wizje swojej
egzystencji, ktéra si¢ wydtuza na szczedliwg wiecznos$é?®. Temu stuzy Stowo
Boze, modlitwy, litanijne wezwania i pouczenia, stanowigce obrzedy namasz-
czenia chorego.

Zakonczenie

Reforma soborowa w zakresie Sakramentu Namaszczenia chorych wychodzi
zdecydowanie poza samg sakramentalno$é rytu. MOwi wprost, juz w tytule
nowej struktury rytualnej sakramentalnego namaszczenia o pastoralnej trosce
o chorych.

Ma ona doprowadz¢ do $wiadomego, a przez to i owocnego korzystania
z owocdw zbawienia, przez wszystkich chorych w sakramencie namaszczenia
i przez przyjmowanie Wiatyku ludz stojgcych na progu wiecznoéci.

28 5. Stefaniski, art. Wiakciwe rozumienie..., 345.
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