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2
ENCYKLIKA

CENTESIMUS ANNUS

0JCA SWIETEGO
JANA PAWELA II
DO CZCIGODNYCH BRACI W EPISKOPACIE
DO KAPLANOW I RODZIN ZAKONNYCH
DO WIERNYCH KOSCIOLA KATOLICKIEGO
I WSZYSTKICH LUDZI DOBREJ WOLI
W SETNA ROCZNICE ENCYKLIKI
RERUM NOVARUM

Czcigodni Bracia, Drodzy Synowie i Cérki,
pozdrowienie i Apostolskie Blogoslawienstwo!

WPROWADZENIE

1. Stulecie ogloszenia encykliki mojego Poprzednika Leoma XIII,
zaczynajacej sie od sléw Rerum novarum,! zwraca uwage na fakt
o wielkim znaczeniu dla wspoéiczesnych dziejéw Ko$ciola, a takze dla
mojego pontyfikatu. Istotnie, data ogloszenia tej encykliki, poczyna-

1 Leon XIII, Enc. Rerum novarum (15 maja 1891): Leonis XIII P. M.

Acta, XI, Romae 1892, ss. 97—144.
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jac od czterdziestej az po dziewieédziesigta rocznice, byla zaszczytnie
wyrodzniana przez uroczyste Dokumenty Papiezy. Rzec zatem mozna,
jej historyczna droge wyznaczaly systematycznie oglaszane inne pis-
ma, ktdre przypominaly ja, a jednoczesnie aktualizowaly.?

Podejmujac te tradycje w stulecie ogloszenia encykliki, na prosbe
licznych biskupéw, instytucji koscielnych, osrodkéw studiéw, przed-
sigbioreéw i ludzi pracy, ktérzy zwracali si¢ do mnie we wlasnym
imieniu i jako czlonkowie réznych stowarzyszen, pragne przede
wszystkim splaci¢ diug wdzigeznosci calego Kosciola wobec wielkiego
Papieza Leona XIII i jego ,niesmiertelnego Dokumentu”.? Pragne
rowniez ukazaé, ze Zyciodajne soki, obficie plynace z tego korzenia,
nie wyczerpaly si¢ z biegiem lat, ale wrecz przeciwnie, staly sie jesz-
cze bardziej owocne. Swiadczg o tym réznego rodzaju inicjatywy,
ktoére poprzedzily obchody tej rocznicy, towarzysza jej i beda reali-
zowane w przyszlosci — inicjatywy Konferencji Episkopatéw, orga-
nizacji miedzynarodowych, uniwersytetéow i instytutéw akademickich,
stowarzyszen zawodowych oraz innych instytucji i os6b w wielu Kra-
jach calego Swiata.

2. W ramach tych obchodéw, niniejsza encyklika ma byé dziekczy-
nieniem Bogu, od ktérego zstepuje ,kazde dobro, jakie otrzymujemy,
i wszelki dar doskonaly” (Jk 1, 17), za to, ze posluzyl! sie Doku-
mentem wydanym przed stu laty przez Stolice Piotrows, aby w Ko-
Sciele i w $wiecie dokonaé¢ tak wiele dobra i tyle zapali¢ swiatel.
Pragne tu upamietnié¢ encyklike Leona XIII, a zarazem encykliki
i inne pisma moich Poprzednikéw, dzieki ktérym zachowala ona
aktualno$é oraz sile oddzialywania, i ktoére zlozyly sie na to, co zo-
stalo nazwane ,doktryng spoleczng”, ,nauczaniem spolecznym” czy
tez ,Magisterium spolecznym” XKosciola. g

O wielkim znaczeniu tego nauczania méwig dwie encykliki, ktére
oglosilem w poprzednich latach mojego pontyfikatu: Laborem exer-
cens o pracy ludzkiej i Sollicitudo rei socialis o aktualnych proble-
mach rozwoju ludzi i narodéw.!

3. Obecnie pragne zaproponowaé¢ ,odczytanie na nowo” encykliki
Papieza Leona XIII, zachecajgc do ,,spojrzenia wstecz”, to jest na jej
tekst, aby sobie uswiadomié bogactwo sformulowanych w niej funda-
mentalnych zasad, dotyczacych rozwigzywania kwestii robotniczej.

2 Pius XI, Enc. Quadragesimo anno (15 maja 1931): AAS 23 (1931), 177
—228; Pius XII, Oredzie radiowe z 1 czerwca 1941: AAS 33 (1941), 195—
205; Jan XXIII, Enc. Mater et Magistra (15 maja 1961): AAS 53 (1961),
401—464; Pawel VI, List Apost. Octogesima adveniens (14 maja 1971): AAS
63 (1971), 401—441.

3 Por. Enc, Quadragesimo anno, III: s. 228.

4 Enc. Laborem exercens (14 wrzesnia 1981): AAS 73 (1981), 577—647;
Enc. Sollicitudo rei socialis (30 grudnia 1987): AAS 80 (1988), 513—586.
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Ale zachecam tez do ,spojrzenia dokola”, na ,rzeczy nowe”, ktére
nas otaczajq i w ktérych jestesmy — by tak rzec — zanurzeni, a ktd-
re znacznie réznig sie od ,rzeczy nowych”, charakteryzujacych ostat-
nie dziesigciolecie ubieglego wieku. Zachecam wreszcie do ,,spojrzenia
w przyszlos¢”, w ktérej juz dostrzegamy trzecie tysigclecie ery chrze-
Scijanskiej, pelne niewiadomych, ale tez wiele obiecujgce. Te niewia-
dome i te nadzieje wplywajg na nasza wyobraznie i zmysl twérezy,
a jednoczesnie uswiadamiajag nam, ze jako uczniowie ,jedynego Na-
uczyciela”, Chrystusa (por. Mt 23, 8), mamy obowigzek wskazywaé
droge, glosi¢ prawde i przekazywaé zycie, ktérym On jest (por.
J 14, 6).

W ten sposéb nie tylko zostanie potwierdzona trwala warto$é na-
uczania encykliki, ale takze ujawni sie prawdziwe znaczenie Tradycji
Kosciola, ktéra — zawsze zywa i dynamiczna — wznosi sie na fun-
damencie polozonym przez naszych ojecéw w wierze, a w szczeg6lno-
Sci na tym, co Aposto.owie przekazali Kosciolowi® w imie Jezusa
Chrystusa, fundamentu, ,ktérego nikt nie moze zastapi¢’ innym
(por. 1 Kor 3, 11).

Leonowi XIII kazala przeméwi¢ $wiadomo$é misji nastepcy Piotra.
Ta sama swiadomos¢ kieruje dzi§ jego nastepcy. Tak jak dla niego
i dla innych Papiezy przed nim i po nim, jest dla mnie natchnieniem
ewangeliczny obraz ,,uczonego w Pismie, ktéry stal sie uczniem Kré-
lestwa niebieskiego”, o ktérym Chrystus méwi, ze ,,podobny jest do
Ojca rodziny, ktéry ze swego skarbca wydobywa rzeczy nowe i stare”
(Mt 13, 52). Skarbcem jest wielki nurt Tradycji Kosciola. Niesie on
»rzeczy stare”, przejmowane i przekazywane od poczatku, i pozwala
cdezytywaé ,,rzeczy nowe’, wsréd ktérych zyje Kosciol i §wiat.

Do takich rzeczy, ktére wlaczajac sie w nurt Tradycji staja sie
»stare” i dostarczaja sposobnosci i tworzywa do jej wzbogacenia i do
wzbogacenia zycia wiary, nalezy réwniez owocna dzialalnoéé milio-
néw ludzi, ktérzy pod wplywem nauki spolecznej Kosciola starali sie
czerpaé z niej natchnienie dla swego zaangazowania w §wiecie. Dzia-
lajac indywidualnie czy laczac si¢ na roézne sposoby w grupy, sto-
warzyszenia i organizacje, tworzyli oni jakby wielki ruch obrony oso-
by ludzkiej i ochrony jej godnosci, przez co przyczyniali sie posréd
zmiennych wydarzen dziejowych do budowania spoleczeristwa bar-
dziej sprawiedliwego, a przynajmniej przeciwstawiali si¢ niesprawie-.
dliwosci i prébowali ja ograniczyé.

Celem tej encykliki jest uwydatnienie zZywotnosci zasad sformulo-
wanych przez Leona XIII, ktére naleza do doktrynalnego dziedzictwa
Kosciola i stad — ze wzgledu na powage Urzedu Nauczycielskiego —

5 Por. Sw. Ireneusz, Adversus haereses, I, 10, 1; II1, 4, 1: PG 7, 549 n,;
855 n.; S. Ch. 264, 154 n.; 211, 44—486.
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maja moc wigzgcy. Troska pasterska kaze mi jednak rozwazyé réw-
niez niektére zjawiska najnowszej historii. Nie trzeba podkreslaé,
7ze uwazna analiza dokonujgcych sie przemian dla rozpoznania no-
wych potrzeb ewangelizacji, nalezy do zadan pasterzy. Tego rodzaju
analiza nie ma jednak na celu formulowania sgdéw definitywnych,
bowiem ze swej natury wykracza poza §cisly zakres kompetencji
Magisterium.

Rozdzial 1
ZNAMIENNE RYSY ENCYKLIKI RERUM NOVARUM

4. Pod koniec ubieglego stulecia Kosciél byl swiadkiem procesu
historycznego, ktéry sie rozpoczal juz wezesniej, ale wlasnie woéwczas
wchodzil w faze szczegélnie delikatng. W procesie tym czynnikiem
decydujacym by! caloksztalt radykalnych przemian w dziedzinie po-
litycznej, gospodarczej i spolecznej, ale réwniez na polu nauki i tech-
niki, a ponadto réznorakie wplywy dominujgcych ideologii. Rezulta-
tem tych przemian byla — w dziedzinie polityki nowa koncepcja spoie-
czenstwa i Panstwa, a w konsekwencji wladzy. Spoleczenstwo tra-
dycyjne sie rozpadalo i zaczynalo sie ksztaltowaé inne, ozywione na-
dzieja nowych swobdd, ale réwniez narazone na niebezpieczenstwo
nowych form niesprawiedliwosci i zniewolenia.

W dziedzinie gospodarki, w ktérej wykorzystywano odkrycia i za-
stosowania nauk $cistych, ksztaltowala sie stopniowo nowa struktura
produkeji débr konsumpcyjnych. Pojawila sie nowa forma wlasnosci
— kapital — nowa forma pracy — praca najemna, ktérej cecha
znamienng bylo to, ze ucigzliwy rytm produkcji wyznaczalo jedynie
dazenie do zwiekszenia wydajnos$ci i pomnozenia zysku, bez uwzgled-
niania takich czynnikéw, jak pleé¢, wiek czy sytuacja rodzinna zatrud-
nionych. '

Praca stawala sie w ten sposéb towarem, ktéry mozna bylo swo-
bodnie kupowaé i sprzedawaé na rynku i ktérego cene okreslalo
prawo popytu i podazy, niezaleznie od minimum Zzyciowego, koniecz-
nego do utrzymania danej osoby i jej rodziny. Pracownik nie mial
nawet pewnosci, czy mu sie uda sprzedaé swoj ,towar”; byl bowiem
nieustannie zagrozony bezrobociem, ktére przy braku opieki spolecz-
nej stawialo go przed widmem S$mierci glodowej.

Nastepstwem tych przeksztalcen byl ,podzial spoleczenstwa na
dwie klasy odgrodzone od siebie glebokim przedzialem” ¢, Na te sy-
tuacje nakladaly sie bardzo wyraznie przemiany w dziedzinie polityki.
W ten sposoéb zgodnie z dominujgcg woéwczas teorig polityczng sta-

¢ Enc. Rerum novarum: s, 132,
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rano sie popieraé przy pomocy odpowiednich praw lub tez przeciwnie,
poprzez celowe powstrzymywanie sig¢ od jakiejkolwiek interwencji —
calkowita wolnosé ekonomiczng. Rownoczesnie zaczynala wylaniaé sig
w formie zorganizowanej i w sposéb niejednokrotnie gwaltowny in-
na koncepcja wilasnoséci i zycia gospodarczego, ktérej zalozeniem bylo
wprowadzenie nowego systemu zycia politycznego i spolecznego.

W kulminacyjnym momencie tego konfliktu, gdy juz z calg wyra-
zistosciag ujawnila sie gleboka niesprawiedliwo$é sytuacji spolecznej
w wielu Krajach, oraz niebezpieczenstwo rewolucji, ktorej sprzyjaly
koncepcje zwane woéwczas ,,socjalistycznymi”, Leon XIII oglosit Do-
kument, podejmujgcy w spos6b organiczny ,kwestie robotnicza”.
Encyklike poprzedzilo kilka innych Dokumentéw, zawierajacych prze-
de wszystkim nauczanie o charakterze politycznym, inne z kolei zo-
staly opublikowane pézniej’ W tym kontekscie wspomnie¢ nalezy
zwlaszcza encyklike Libertas praestantissimum, ktéra zwrécila uwage
na istotne powiagzanie wolnosci ludzkiej z prawdy: jest ono tak waz-
ne, ze wolnoéé, ktéra by odrzucala wiez z prawda, zmienilaby sie
w samowole, a w koncu podporzadkowala najnizszym namietnos-
ciom i ulegla samounicestwieniu. Skad bowiem wywodza si¢ wszystkie
przejawy zla, jakim encyklika Rerum novarum pragnie si¢ przeciw-
stawié, jesli nie z wolnosci, ktéra w dziedzinie dzialalnosci gospodar-
czej i spolecznej odrywa sie od prawdy o czlowieku?

Papiez czerpal ponadto natchnienie z nauczania swych Poprzedni-
kéw, a takze z licznych Dokumentéw biskupéw, z dorobku nauko-
wego ludzi $wieckich, z doswiadczern ruchéw i stowarzyszen katolic-
kich i z konkretnych dokonan w dziedzinie spoiecznej, znamionuja-
cych zycie Kosciola w drugiej polowie XIX wieku.

5. ,,Rrzeczy nowe”, ktére mial na mysli Leon XIII, nie byly bynaj-
mniej pozytywne. Pierwszy punkt encykliki opisuje ,rzeczy nowe”,
ktérym zawdziecza ona swoj tytul, w bardzo ciemnych barwach:
,Raz zbudzona zgqdza mnowosci, ktéra juz od dawna wstrzasa spole-
czenistwami, musiala w koncu swa cheé zmian przeniesé z dziedziny
polityki na sgsiednie pole gospodarsiwa spolecznego. A nowe po-
stepy w przemysle i nowe metody produkcji, zmiana stosunkéw mig-
dzy przedsiebiorcami a pracownikami najemnymi, naplyw bogactw
do rgk niewielu przy réwnoczesnym zubozeniu mas, wzrost zaufania
samych pracownikéw we wlasne sily i — w konsekwencji — Scislej-

7 Por. np. Leon XIII, Enc. Arcanum divinae sapientiae (10 lutego 1880):
Leonis XIII P. M. Acta, II, Romae 1882, ss. 10—40; Enc. Diuturnum illud
(29 czerwca 1881): Leonis XIII P. M. Acta, II, Romae 1882, ss. 269—287;
Enc. Libertas praestantissimum (20 czerwca 1888): Leonis XIII P. M. Acta,
VIII, Romae 1889, ss. 212—246; Enc. Graves de communi (18 stycznia 1901):
Leonis XIII P. M. Acta, XXI, Romae 1902, ss. 3—20.
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sza laczno$¢ miedzy nimi, nade wszystko zas pogorszenie sie obycza-
jow, sprawily, ze walka (spo.eczna) zawrzala”®,

Papiez, a wraz z nim Koscioél, jak tez srodowiska $wieckie staneli
wobec spoleczenstwa wewnetrznie skidconego; ten konflikt byl tym
bardziej bezwzgledny i nieludzki, ze. nie uznawal regul ani norm.
Byl to konflikt pomiedzy kapitalem a pracq, albo — jak go nazywa
encyklika — ,kwestia robotnicza”. Wiasnie na temat tego sporu wi-
dzianego w calej jego ostrosci tak, jak si¢ on woéwczas przedstawial,
nie omieszkat wypowiedzie¢ sie Papiez.

Przychodzi tu na mysl pierwsza refleksja dolyczaca dnia dzisiej-
szego, jakg nasuwa lektura encykliki. Papiez nic mial watpliwosci,
ze wobec konfliktu, ktéry przeciwstawial cziowieka czlowiekowi,
kazgec im walezyé ,niczym wilki”, jednemu o przetrwanie, drugiemu
o bogactwo, powinien zabraé gios na mocy swego ,urzedu apostol-
skiego”,’ czyli posiannictwa otrzymanego od samego Jezusa Chrystu-
sa, ktory polecil mu ,,pasé baranki i owce’ (por. J 21, 15—17) oraz
»Wigzaé i rozwigzywac” na ziemi dla Kroélestwa niebieskiego (por.
Mt 16, 19). Zamiarem Leona XIII bylo niewatpliwie przywroécenie
pokoju: wspolczesny czytelnik nie moze nie dostrzec stanowczego
potepienia walki klas, jednoznacznie wyrazonego przez Papieza."?
Papiez byl jednak w pelni swiadomy, ze pokéj buduje sie na funda-
mencie sprawiedliwosci: istotng trescig encykliki jest wiasnie glosze-
nie zasadniczych wymogéw sprawiedliwosci w Owezesnej sytuacji
gospodarczej i spolecznej.!

W ten sposéb Leon XIII, idgc $ladami swych Poprzednikéw, dal
Kosciolowi trwaly wzor postepowania. Kosciél mianowicie wypowia-
da si¢ na temat okreslonych sytuacji ludzkich, indywidualnych
i wspdlnotowych, narodowych i miedzynarodowych, i formuluje
w ten sposob swoje nauczanie, prawdziwy corpus doktrynalny, ktéry
pozwala mu analizowaé¢ zjawiska spoleczne, wypowiadaé¢ sie na ich
temat i wskazywaé kierunki wilasciwego rozwigzywania problemow,
ktére z nich wynikajg. .

W czasach Leona XIII taka koncepcja prawa-obowigzku Kosciola
bynajmniej nie byla powszechnie przyjeta. Przewazala bowiem po-
dwdjna tendencja: jedna, ukierunkowana na ten $wiat i na zycie
doczesne, dla ktérej wiara miala pozostawaé czyms$ obcym, i druga
zwrécona ku zbawieniu wylgcznie pozaziemskiemu, ktoére jednak nie
o$wiecalo i nie ksztaltowalo obecnosci czlowieka na tej ziemi. Sta-
nowisko Papieza, wyrazone w encyklice Rerum novarum niejako na-

8§ Enc. Rerum novarum: s, 97.

® Tamze: s. 98,

10 pPor. tamze: ss. 109 n.

11 Por. tamze, opis warunkéw pracy; antychrzescijanskie stowarzyszenia
robotnicze: ss. 110 n.; 136 n.
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dawalo_Kosciolowi ,,uprawnienia obywatelskie” w zmiennych rzeczy-
wistosciach zycia spolecznego; w pézniejszym okresie prawa te mialy
jeszcze zostaé potwierdzone. Tak bowiem jest, Zze nauczanie i upo-
wszechnianie nauki spolecznej wchodzi w zakres misji ewangelizacyjnej
Kosciola i stanowi istotng cze$é oredzia chrzescijanskiego, poniewaz
ukazuje jego bezposrednie konsekwencje dla zycia spoleczenstwa
i’ czyni codzienng prace i walke o sprawiedliwosé elementem §wia-
dectwa o Chrystusie Zbawicielu. Doktryna ta jest takze zrédlem je-
dnosci i pokoju, pomagajgcym rozwigzywaé konflikty, ktére nieu-
chronnie powstaja w dziedzinie gospodarczo-spo.ecznej. Dzieki niej
staje sie mozliwe przezywanie nowych sytuacji bez ponizania tran-
scendentnej godnosci osoby ludzkiej w sobie sainym i w przeciwni-
kach oraz wybér wiasciwych rozwigzan.

Zasadno$¢ takiej formy obecnosci Kosciola pozwala mi dzis, po
stu latach, wnies¢ wkiad w proces ksztaltowania ,chrzesicijanskiej
nauki sposiecznej”. ,Nowa ewangelizacja’, ktérej wspobiczesny  $wiat
pilnie potrzebuje i ktérej koniecznosé wielokrotnie podkreslalem,
musi uczynié¢ jednym ze swych isiotnych elementéw gloszenie nauki
spolecznej Kosciola, ktéry zdolny jest dzisiaj, tak jak za czaséw Leo-
na XIII, wskazywaé s.uszng droge i podejmowaé wielkie wyzwania
wspobiczesnej epoki, podczas gdy ideologie tracg wiarygodnosé. Tak
jak woweczas, trzeba dzis powtorzyé, ze nie ma prawdziwego rozwii-
zania ,,kwestii spolecznej” poza kwangeliq i ze ,rzeczy nowe” moga
w niej odnalezé swojg przestrzen prawdy i odpowiedni fundament
moralny. :

6. Stawiajac sobie za cel naswietlenie konfliktu, ktéry wytworzyl
sie¢ miedzy kapitaiem a pracg, Leon XIII potwierdzal podstawowe
prawa roootnikéw. Dlatego kluczowym pojeciem w tekscie Fapieza
Leona XIII jest godno$é robotnika jako takiego i, z tej samej racji,
godnosé pracy, ktoéra zostaje okreslona jako ,,dziaialnosé dla zdobycia
srodkéw wymaganych do zaspokojenia réznych zyciowych potrzeb,
a przede wszystkim potrzeby przezycia'.'* Wediug Papieza, praca ma
charakter ,,0sobowy”, ,poniewaz sii:a pracy tkwi w oscbie i jest
wiasciwoscig osoby, ktéra jej uzywa i na ktérej pozytek natura jg
przeznaczy:a”.'* Tak rozumiana praca wchodzi w zakres powo.ania
kazdej osoby; co wigecej, w swojej pracy cziowiek wyraza sig i reali-
zuje. Jednoczesnie praca ma wymiar spoleczny, z uwagi na swéj we-
wnetrzny zwigzek zaréwno z rodzinag, jak i z dobrem wspdlnym, po-
niewaz ,bez wahania mozna powiedzie¢, iz praca robotnikéw jest

12 Tamze: ss. 130; 114 n.
13 Tamze: s. 130,
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‘

jedynym Zrédlem bogactw Panstw”." Temat ten zostal przeze mnie
podjety i rozwiniety w encyklice Laborem exercens."

‘Inng wazng zasadg jest niewagtpliwie prawo do ,,wlasnosci prywat-
nej’.’® O przypisywanym temu prawu znaczeniu $wiadczy chocby ilosé
miejsca, ktorag encyklika mu poswieca. Papiez jest w pelni §wiadom,
ze wlasno$¢ prywatna nie jest wartoScia absolutng, i glosi jasno
zasady koniecznej komplementarnosci, a takze wuniwersalnego prze-

. znaczenia débr ziemi."

Z drugiej strony jest prawda, ze méwiac o wlasnosci prywatnej, Pa-
piez mial na mysli przede wszystkim posiadanie na wlasnosé ziemi.'®
Nie oznacza to jednak, ze przytoczone racje przemawiajgce za ochro-
n3 wiasnosci prywatnej, czyli potwierdzajagce prawo do posiadania
tego, co konieczne do rozwoju wiasnej osoby i rodziny — niezaleznie
od tego, jaka konkretng forme to prawo moze przyja¢ — stracily
dzisiaj swa wartos¢. Nalezy to raz jeszcze z naciskiem stwierdzi¢ za-.
réwno wobec przzmian, jakie sie dokonuja na naszych oczach w sy-
stemach, zdominowanych przez kolektywng wilasnosé¢ srodkéw pro-
dukecji, jak tez wobzc zjawiska rosngcego ubéstwa, czy moéwigc Scislej,
pozbawienia wlasnosci prywatnej, ktore wystepuja w réznych czes-
ciach §wiata, réwniez tam, gdzie panuja systemy oparte na uznaniu
prawa wlasnosci prywatnej. Wspomniane przemiany i utrzymujace
sie ubbdstwo wymagaja giebszej analizy tego problemu, ktérej zosta-
nie poswiecona osobna cze$¢ tego Dokumentu.

7. Razem z prawem do wilasnosci encyklika Leona XIII potwierdza
réwniez inne niezbywalne prawa wlasciwe osobie ludzkiej. Wsréd
nich na pierwsze miejsce wysuwa sie tak ze wzgledu na ilosé poswie-
conego mu mizjsca, jak i wage, jaka Papiez mu przypisuje, ,natural-
ne prawo czlowieka” do zakladania prywatnych stowarzyszen, ozna-
czajace przede wszystkim prawo do tworzenia stowarzyszen zawodo-
wych przedsiebiorcow i robotnikéw czy tez samych robotnikow.'
Mozna tu latwo dostrzec racje, dla ktérej Kosciél broni i aprobuje
tworzenie zrzeszea, ktére powszechnie sa nazywane zwigzkami zawo-
dowymi; nie czyni tego bynajmniej ze wzgledéw ideologicznych ani
tez ulegajac sposobowi myslenia w kategoriach klasowych, lecz wia-
$nie dlatego, ze chodzi tu o naturalne prawo istoty ludzkiej, ktore
wyprzedza jej integracje w spolecznos¢ polityczna. Istotnie, Panstwo
nie moz> ,,zabronié ich zakladania”, gdyz ,,Panstwc isinieje nie po to,
by niszezyé prawo natury, ale by je chroni¢; dlatggo Panstwo zaka-

" Tamze: s. 123.

5 Por. Enc. Laborem exercens, 1. 2. 6: ss. 578—583; 589—592.
1 Por. Enc. Rerum novarum: ss. 99—107.

17 Por. tamze: ss. 102 n.

18 Por, tamze: ss. 101—104. > .

19 Por. tamze: ss. 134 n.; 137 n.




zujac tworzenia takich stowarzyszeni podwazaloby wlasne swoje pod-
stawy”.®

Wraz z tym prawem, ktére — nalezy to podkre$li¢ — Papiez wy-
raznie przyznaje robotnikom, czy, zgodnie ze swoim jezykiem, 4spro-
letariuszom’, réwnie jasno sa uznane prawa do ograniczenhia liczby
godzin pracy, do nalezytego odpoczynku i do odmiennego traktowania
dzieci i kobiet,* jesli chodzi o rodzaj i czas pracy.

Biorgc pod uwage to, co przekazaia nam historia na temat dopusz-
czalnej wéwezas, a przynajmniej nie wykluczanej prawnie procedury
zatrudniania, nie przewidujacej zadnych gwarancji ani co do godzin
pracy, ani co do warunkéw higienicznych $rodowiska, ani tez nie
uwzgledniajacej wieku i plei kandydatéw do pracy, surowosé uzy-
tych przez Papieza sformu.owan staje sie zrozumiala. ,Ani sprawie-
dliwos¢, ani uczucie ludzkoseci — pisze on — nie pozwalajg wymagaé
takiej pracy, by umysl tepial od zbytniego trudu, a cialo upadalo od
zmgezenia”. Nawigzujgc zas do umowy zmierzajgcej do nadania mocy
prawnzj tego rodzaju ,stosunkom pracy’, stwierdza w sposob jeszcze
bardziej precyzyjny: ,,W kazdej umowie o prace miedzy pracodawcyg
a pracownikiem miesci si¢ w. sposéb mniej lub bardziej wyrazny”
troska o odpowiedni odpoczynek ,tak dlugi, jak diugiego czasu trzeba
na odzyskanie sil zuzytych na prace”. Po czym konczy: , Bylaby nie-
godziwg umowa przeciwna”.®

8. Nastepnie Papiez moéwi o innym prawie robotnika jako osoby.
Jest to prawo do ,slusznej placy”, o ktérej nie moze decydowaé
»wolna umowa” stron, ,tak, ze pracodawca wyplaciwszy uméwiong
place, tym samym czyni zado$¢ swoim obowiazkom i do niczego juz
nie jest obowigzany”.*® Ingerencja Panstwa — moéwiono wéwezas —
nie moze dotyczyé okreslania tych uméw, lecz jedynie zapewniaé wy-
pelnienie zawartych w nich wyra‘nie warunkéw. Tego rodzaju kon-
cepcja stosunkéw miedzy pracodawcami a robotnikami, czysto prag-
matyczna i podyktowana $cisiym indywidualizmem, jest w encyklice
poddana surowej krytyce, jako sprzeczna z podwéjng natura pracy,
uznanej za fakt osobowy i konieczny. Jesli bowiem praca, jako fak:
osobowy, jest objeta przyslugujacym kazdemu prawem do rozporza-
dzania wlasnymi zdolnosciami i sitami, to jako koniecznosé jest zde-
terminowana przez spoczywajacy na kazdym powazny obowiagzek za-
chowania zycia. ,,Z tego to obowiazku wywodzi sie — konczy Papiez
— prawo do zabiegania o rzeczy potrzebne dla utrzymania zycia,
ktérych ubogiemu dostarczyé moze tylko placa otrzymana za prace”.®

0 Tamze: s. 135.
- * Por.- tamze: ss. 128—129.
22 Tamze: s. 129.
Tamze: s, 129.
# Tamze: ss. 130 n.
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Placa musi wystarczaé robotnikowi na utrzymanie siebie i swojej
rodziny. ,Jesli pracownik zmuszony koniecznoscig albo z obawy przed
sytuacja jeszcze gorsza zgadza sie na niekorzystne dla siebie warunki,
bowiem zostaly one narzucone przez wlasciciela warsztatu czy przed-
si¢biorstiwa i cheae nie checac musza byé przyjete, jest to oczywistym
gwaltem, przeciwko ktéremu glos podnosi sprawiedliwosé”.*

Dalby Bég, by tych stéw napisanych wczasach rozkwitu tzw. ,,dzi-
kiego kapitalizmu* nie trzeba bylo dzisiaj powtarza¢ z ta samg surowo-
$cig. Niestety weigz jeszcze dzi§ mozna spotkaé takie umowy miedzy
pracodawcami i robotnikami, w ktérych nie bierze si¢ pod uwage
najbardziej elementarnych zasad sprawiedliwosci dotyczacych zatrud-
nienia nieletnich, zatrudnienia kobiet, liczby godzin pracy, stanu hi-
gienicznego pomieszczen i siusznego wynagrodzenia. Dzieje sie to za$
mimo miedzynarodowych Deklaracji i Konwencii w tym zakresie *
i wewnetrznych praw panstwowych. ,Wiadzy publicznej” Papiez
przypisywal ,Scis.y obowiazek” zadbania o dobrobyt pracownikow,
gdyz nieczynienie tego stanowi pogwalcenie sprawiedliwosci, a co
wiecej, nie wahal sie tu méwi¢ o ,sprawiedliwosci rozdzielezej”.*

9. Do tych praw Leon XIII dodaje jeszcze jedno, réwniez zwigzane
z polozeniem robotnikéw. Ze wzgledu na jego znaczenie pragne je
tu przypomnieé. Chodzi o prawo do swobodnego wypeiniania obo-
wigzkéw religijnych. Papiez méwi o nim w kontekscie innych praw
i obowigzkéw robotnikéw, pomimo powszechnej takze w jego czasach
tendencji do traktowania pewnych kwestii jako spraw nalezacych wy-
lacznie do sfery prywatnej. Stwierdza on koniecznosé odpoczynku
w dni $wiateczne, aby czlowiek moégt kierowaé¢ swoje mysli ku do-
brom niebieskim i oddawaé nalezng cze$¢ Bozemu Majestatowi.®
Tego prawa zakorzenionego w przykazaniu, nikt nie moze pozbawiaé
cziowieka: ,,nikomu nie wolno zniewazaé bezkarnie godnosci ludzkiej,
do ktérej sie sam Bég z wielkim szacukiem odnosi”, a zatem Panstwo
winno zapewni¢ robotnikowi mozliwos¢ korzystania z tej wolnosci.*®

Stusznie w tym jasnym stwierdzeniu nalezy widzie¢ zalazek zasady
gloszacej prawo do wolnosci religijnej, ktore poiniej stalo sie przed-
miotem licznych uroczystych Deklaracji i Konwencji miedzynarodo-
wych,® jak tez znanej Deklaracji Soborowej i mojego wielokrotnie
powtarzanego nauczania.®® W zwigzku z tym musimy zadaé sobie

Tamze: s. 131.
Por. Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka.
Por. Enc. Rerum novarum: ss. 121—123.
Por. tamze: s. 127,
Tamze: ss. 126 n.
Por. Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka; Deklaracja o wyklucze-
niu wszelkich form nietolerancji i dyskryminacji ze wzgledu na religie
czy przekonania. ;
3t por. Sobér Wat. 1I, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis huma-

gegesaen
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pytanie, czy obowigzujace systemy prawne, a takze praktyka panu-
jaca w spoleczenstwach uprzemyslowionych skutecznie zapewniaja
dzisiaj korzystanie z tego podstawowego prawa do odpoczynku $wig-
tecznego?

10. Innym waznym zapisem bardzo pouczajacym dla naszych cza-
séw, jest koncepcja stosunkéw pomiedzy Panstwem a obywatelami.
Encyklika Rerum mnovarum poddaje krytyce dwa systemy spoleczno-
~ekonomiczne: socjalizm i liberalizm. Socjalizmowi poswigca czgs¢
pierwsza, w ktérej zostaje potwierdzone prawo do wilasnosci prywat-
nej. Liberalizmowi za$ nie poswieca specjalnego rozdzialu, ale — co
zasluguje na uwage — przeprowadza jego krytyke, gdy podejmuje
temat obowiazkéw Panstwa.®* Nie moze si¢ ono ogranicza¢ do ,sta-
rania o wobro czesci obywateli®, to znaczy tych, ktérzy sa bogaci i zyja
w dobrobycie, a ,,zaniedbywa¢ reszte*, stanowigcg niewatpliwie przewa- |
zajaca wickszo$¢ spoleczenstwa; w przeciwnym razie zostaje naruszona
zasada sprawiedliwoéci, ktéra nakazuje odaa¢ kazdemu to, co mu sig
nalezy. ,,Chronigc za§ prawa poszczegélnych oséb, Panstwo winno
mieé¢ w sposob szczegélny na wzgledzie maluczkich i biednych. War-
stwa bowiem bogatych, dostatkami obwarowana mniej potrzebuje
opieki Panstwa; klasy natomiast ubogie pozbawione ochrony, jaka
daje majatek, szczegdlniej tej opieki potrzebuja. Dlatego Panstwo, po-
winno bardzo pilnym staraniem i opieka otoczyé pracownikéw na-
jemnych, stanowigcych masy ludnosci biednej”.*

Przytoczone teksty zachowuja i dzis swoja wartos¢, zwlaszcza
w obliczu nowych form ubéstwa istniejacych w $wiecie, takze dla-
tego, ze zawieraja stwierdzenia niezalezne od jakiejkolwiek okreslonej
koncepcji Panstwa czy jakiej§ konkretnej teorii politycznej. Papiez
potwierdza elementarng zasade kazdej zdrowej organizacji politycz-
nej, to znaczy takiej, w ktorej jednostki, im bardziej sa bezbronne
w danym spoleczenstwie, tym bardziej winny byé¢ podmiotem zain-
teresowania i troski innych, a zwlaszcza interwencji wladzy pub-
licznej.

Tak wiec zasada, ktérg dzi§ nazywamy zasada solidarnosci, i ktdrej
aktualnosé zaréwno w porzadku wewnetrznym kazdego Narodu, jak
i w porzadku miedzynarodowym przypomnialem w encyklice Solli-
citudo rei socialis,”® jawi sie jako jedna z fundamentalnych zasad
chrzescijanskiej koncepcji organizacji spolecznej i politycznej. Mowi

nae; Jan Pawet II, List do przywédcéw Panstw (1 wrzesnia 1980): AAS 72
(1980), 1252—1260; Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju 1988: AAS 80 (1988),
278—286.
. 3 Por. Enc. Rerum novarum: ss. 99—105; 130 n.; 135.

83 Tamze: s. 125.

8 Por. Enc. Sollicitudo rei socialis, 38—40: ss. 564—569; por. tez Jan
XXIII, Enc. Mater et Magistra, s. 407.
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o niej wielokrotnie Leon XIII, nazywajac ja — podobnie jak filozo-
fia grecka — ,,przyjaznig”; Pius XI uzywa tu n:emniej znamiennego
okreslenia: , milo$¢ spoteczna“, za§ Pawel VI, wlaczajgc do tego pojecia
wielorakie wspélczesne wymiary kwestii spolecznej, méwi o ,,cywili-
zacji milosci”.®*

11. Ponowne odczytanie encykliki w $wietle wspélczesnej rzeczy-
wistosci pozwala wlasciwie ocenié stalg troske Kosciola i uwage, jakg
poswigca tym kategoriom oséb, ktére zostaly w sposoéb szczegélny
umilowane przez Pana Jezusa. Tre$é Dokumentu jest doskonatym
Swiadectwem cigglosci istnienia w Kosciele tak zwanej ,,opcji prefe-
rencyjnej na rzecz ubogich”, okreslonej przeze mnie jako ,specjalna
forma pierwszenstwa w praktykowaniu milosci chrzescijanskiej”.®
Encyklika o ,kwestii robotniczej” jest zatem encyklika o ubogich
i o przerazajacych warunkach, w jakich na skuték nowego i czesto
gwaltownego procesu uprzemyslowienia znalazly sie ogromne rzesze
ludzi. Takze dzisiaj w réznych czesciach $wiata podobne procesy prze-
mian gospodarczych, spoiecznych i politycznych pociggaja za soba to
samo zio.

Jesli Leon XIII apeluje do Panstwa, by zgodnie z zasadami spra-
wiedliwoséci zostaly polepszone warunki zycia ludzi ubogich, czyni to
w slusznym przekonaniu, Zze zadaniem Panstwa jest czuwanie nad
dobrem wspélnym i troska o to, by wszystkie dziedziny zycia spo-
lecznego, nie wylaczajac gospodarki, przyczynialy sie do urzeczywist-
niania go, respektujac siuszng autonomie kazdej z nich. Jednakze nie
znaczy to, ze zdaniem Papieza wszystkie rozwigzania kwestii spolecz-
nej winny pochodzi¢ od Panstwa. Przeciwnie, podkreéla on niejedno-
krotnie koniecznos$é ograniczenia interwencji Panstwa oraz jego cha-
rakter instrumentalny, jako ze jednostka, rodzina i spoleczenstwo sa
w stosunku do niego wczesniejsze, Panstwo za$ istnieje po to, by
chronié ich prawa, bynajmniej za$ nie po to, by je tlumié.®

Trudno nie zauwazyé aktualnosci tych rozwazari. Do waznego pro-
blemu ograniczen zwigzanych z naturg Panstwa wypadnie jeszcze
powréci¢; tak wymienione tu punkty, jak zreszta wiele innych za-
wartych w encyklice wskazan, sg $cisle zwigzane z kontynuowanym
przez Kosciél nauczaniem spolecznym, a takze ze zdrowg koncepcja
wlasnosci prywatnej, pracy, procesu gospodarczego, rzeczywistosci
Panstwa, a przede wszystkim samego czlowieka. Inne tematy zostang
omoéwione w dalszym ciggu tego Dokumentu przy rozpatrywaniu nie-

3% Por. Leon XIII, Enc. Rerum novarum: ss. 114—116; Pius XI, Enc;
Quadragesimo anno, III: s. 208; Pawel VI, Homilia na zakonczenie Roku
Swietego (25 grudnia 1975): AAS 68 (1976), 145; Oredzie na Swiatowy Dzieri
Pokoju 1977: AAS 68 (1976), 709.

3 Enc. Sollicitudo rei socialis, 42: s. 572.

37 Por. Enc. Rerum novarum: ss. 101 n.; 104 n.; 130 n.; 136.
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ktérych aspektéw wspoélczesnej rzeczywistosci. Trzeba jednak juz
teraz wyraznie sobie uswiadomié, ze tym, co stanowi watek i w pew-
nym sensie mysl przewodnia encykliki i w ogdle calej nauki spolecz-
nej Kosciola, jest poprawna koncepcja osoby ludzkiej, jej miepowta-
rzalnej wartosci, plynacej stad, ze czlowiek jest ,jedynym na ziemi
stworzeniem, ktérego Boég chcial dla niego samego”.* Uczynil go na
swo6j obraz i podobienstwo (por. Rdz 1, 26), obdarzajac niezréwnang
godnoscia, ktéra niejednokrotnie podkresla encyklika. Istotnie bowiem
oprécz praw, ktére czlowiek nabywa wlasng praca, istnieja takie,
ktére nie maja zwiazku z zadnym wykonanym przezen dzielem,
lecz wywodza sie z jego zasadniczej godnosci jako osoby.

Rozdzial II
KU ,,RZECZOM NOWYM” NASZYCH CZASOW

12. Rocznica encykliki Rerum mnovarum nie zostalaby nalezycie
upamietniona, ‘gdyby zabraklo odniesienia jej do sytuacji dzisiejszej.
Sama zreszta ires¢ Dokumentu sklania do rozwazenia go pod tym
katem, jako ze zawarty w nim opis sytuacji historycznej oraz prze-
widywania okazaly sie w $wietle tego, co nastgpilo pézniej, zaska-
kujgco trafne.

Potwierdzily to w szczegélnosci wydarzenia ostatnich miesigecy

roku 1939 i pierwszych miesiecy roku 1990. Wydarzenia te oraz ra-
dykalne przemiany, ktére po nich nastgpily, mozna zrozumie¢ jedynie
na tle wczesniejszych sytuacji, ktére byly poniekad konkretnym
i instytucjonalnym urzeczywistnieniem przewidywan Leona XIII i co-
raz bardziej niepokojacych sygnaléw dostrzeganych przez jego na-
stepcow. Papiez przewidzial bowiem wszystkie negatywne konsek-
wencje — polityczne, spoleczne i gospodarcze — ustroju spoleczen-
stwa proponowanego przez ,socjalizm”, ktéry wtedy istnial jako
filozofia spoieczna i jako ruch mniej lub bardziej zorganizowany.
Mozna by sie dziwi¢, ze Papiez rozpoczal krytyke proponowanych
rozwigzan ,kwestii robotniczej* od ,socjalizmu®, kiedy nie wystepo-
wal on jeszcze, jak to nastgpi.o pézniej, w ksztalcie silnego mocar-
stwa, dysponujacego wszelkiego rodzaju srodkami. Dal on jednak
wlasciwg ocene niebezpieczensiwa, jakie stanowila dla mas negcaca
propozycja rozwigzania — tylez prostego, co radykalnego — o6wczes-
nej kwestii robotniczej. Trafnoéé tej oceny mozna dostrzec szczeg6l-:
nie wyraznie, gdy sie rozwazy, jak straszliwej niesprawiedliwosci

38 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspélczesnym Gau-
dium et spes, 24.
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doznawaly woéwezas rzesze proletariackie w Krajach od niedawna
uprzemysiowionych.

Trzeba tu podkresli¢ dwie rzeczy: z jednej strony ogromna prze-
nikliwos¢ Papieza, pozwalajagcg dostrzec z calg ostroscia rzeczywiste
polozenie proletariuszy — mezczyzn, kobiet i dzieci; z drugiej strony
nie mniejszg zdolno$¢ przewidzenia ca.ego zla, jakie miaio przyniesé
rozwigzanie, ktére pod pozorem odwroécenia sytuacji ubogich i boga-
tych w rzeczywistosci dzialaio na szkode tych, ktérym obiecywalo
pomoc. Lekarstwo mialo si¢ w ten sposéb okazaé gorsze od samej
choroby. Wskazujac istote wspolczesnego sobie socjalizmu w zniesie-
niu wiasnosci prywatnej, Leon XIII siegnat d¢ sedna zagadnienia.

Warto raz jeszcze odezyta¢ z uwaga jego stowa: ,,Socjalisci, wznie-
ciwszy zazdros¢ mniemaja, ze dla usuniecia przepasci miedzy nimi .
znies¢ trzeba prywatng wiasnosé, a zastapié ja wspélnym posiadaniem
débr materialnych (..) Przez te przemiane (..) spodziewaja sie ule-
czy¢é obecne zio (niesprawiedliwy podzial bogactw i nedze proleta-
riatu) (...) To jednak nie rozwiaze trudnosci, a samej klasie robotni-
kéw przyniesie w rezultacie szkode. Poglad ten jest ponadto niespra-
wiedliwy; zadaje bowiem gwalt prawnym wiascicielom, psuje ustréj
Panstwa i do giebi wzburza spoleczenstwo”.*® Nie mozna bylo lepiej
ukaza¢ szko6d, jakie mial wyrzadzié tego rodzaju socjalizm, stajac sie
systemem panstwowym, znanym pozniej pod nazwg ,socjalizmu
realnego”.

13. Poglebiajg obecnie refleksje oraz nawigzujgc do tego, co zostalo
powiedziane w encyklikach Laborem exercens i Sollicitudo rei socialis,
musimy dodaé, ze podstawowy b.ad socjalizmu ma charakter antro-
pologiczny. Rozpatruje on bowiem pojedynczego czlowieka jako
zwykiy element i czastke organizmu spolecznego, tak ze dobro jed-
nostki zostaje calkowicie podporzadkowane dzialaniu mechanizmu
ekonomiczno-spolecznego; z drugiej strony utrzymuje on, ze dobro
jednostki mozna urzeczywistni¢ nie uwzgledniajgc jej samodzielnego
wyboru i niezaleznie od przyjecia przez nig w sposéb indywidualny
i wyigczny odpowiedzialnosci za dobro czy zfo. Czlowiek zostaje
w ten sposéb utozsamiony z pewnym zespoiem relacji spolecznych,
a jednoczesnie zanika pojecie osoby jako samodzielnego podmiotu
decyzji moralnych, ktéry podejmujac je, tworzy porzadek spoleczny.
Skutkiem tej blednej koncepcji osoby jest deformacja prawa, ktére
ckresla zakres wolnosci czlowieka, a takze sprzeciw wobec wlasnosci
prywatnej. Czlowiek bowiem, pozbawiony wszystkiego, co mégiby
phazwaé swoim’ oraz mozliwosci zarabiania na zycie dzieki wlasnej
przedsiebiorczosci, staje sie¢ zalezny od machiny spolecznej i od tych,
ktorzy sprawujg nad nig kontrole, co utrudnia mu znacznie zrozu-

3 Enc. Rerum novarum: s. 99.
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mienie swej godnosci jako osoby i zamyka droge do tworzenia auten-
tycznej ludzkiej wspélnoty.

Z chrzescijanskiej koncepcji osoby wyplywa natomiast w sposéb
konieczny w.asciwa wizja spoleczenstwa. Wedlug Rerum novarum
i calej nauki spolecznej Koscioia, wyrazem spolecznej natury czlo-
wieka nie jest jedynie Pansiwo, ale takze roézne grupy posrednie,
poczynajac od rodziny, a konczac na wspoélnotach gospodarczych,
spoiecznych, politycznych i kulturalnych, ktére jako przejaw tejze
ludzkiej natury posiadajga — zawsze w ramach dobra wspoélnego —
swg wiasng autonomie. To wiasnie nazwalem ,,podmiotowoscia’ spo-
leczenstwa, ktora wraz z podmiotowoscig jednostki, zostala unicest-
wiona przez ,socjalizm realny”.*

Jesli zapytamy dalej, skad bierze sie ta bledna koncepcja natury
osoby i ,,podmiotowosci” spoieczenstwa, musimy odpowiedzie¢, ze
pierwszym jej zrédiem jest ateizm. Odpowiadajac na wezwanie Boga,
zawarte w samym istnieniu rzeczy, czlowiek uswiadamia sobie swg
transcendentng godnosé. Kazdy czlowiek winien sam da¢ te odpo-
wiedz, ktora jest szezytem jego cz.owieczenstwa, i zaden mechanizm
spoleczny czy kolektywny podmiot nie moze go zastgpié. Negacja
Boga pozbawia osobe jej fundamentu, a w konsekwencji prowadzi
do takiego uksztaltowania porzadku spolecznego, w koérym ignoro-
wana jest godnosé¢ i odpowiedzialnosé osoby.

Ateizm, o ktérym mowa, jest zreszty scisle zwigzany z oswiecenio-
wym racjonalizmem, ktéry pojmuje rzeczywisto$é ludzky i spolecznag
w sposdb mechanistyczny. Zostaje w ten sposéb zanegowana najg.eb-
sza intuicja prawdziwej wielkosci cz.owieka, jego transcendencja
wobzc $§wiata rzeczy oraz napigcie, jakie odczuwu on w swoim sercu
pomiedzy pragnieniem peini dobra a wlasng niezdolnoscia do osigg-
niecia go, przede wszystkim zas zostaje zanegowana wynikajaca stad
potrzeba zbawienia.

14. Te ateistyczne korzenie decyduja tez o wyborze Srodkéw dzia-
lania wiasciwym dla socjalizmu, ktory zostaje potepiony w Rerum
novarum. Mamy tu na mysli walke klas. Papiez nie zamierza oczy-
wiscie potepiaé¢ kazdej i jakiejkolwiek formy konfliktowosci spolecz-
nej: Kosciét dobrze wie, ze w historii nieuchronnie powstajg koflikty
intereséw  pomiedzy réznymi grupami spolecznymi i ze wobec nich
chrzescijanin musi cz¢sto zaja¢é stanowisko zdecydowane i konsek-
wentne. Encyklika Laborem exercens jednoznacznie uzna.a pozytywng
role konfliktu, gdy jest on przejawem ,walki o sprawiedliwosé spo-
leczng”;*' juz w encyklice Quadragesimo anno czytamy: ,Walka klas
bowiem, jesli sie z niej wykluczy gwalty i nienawisé w stosunku do

4 Por. Enc. Sollicitudo rei socialis, 15. 28: ss. 530; 548 nn.
41 Por. Enc. Laborem exercens, 11—15: ss. 602—618.
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drugiej strony, przemienia sie powoli w szlachetne wspélzawodnictwo,
oparte na dazeniu do sprawiedliwosci”.*®

Tym, co zostaje potepione w walce klas, jest raczej idea konfliktu
nie ograniczonego zadnymi wzgledami natury etycznej czy prawnej,
ktéry odrzuca poszanowanie godnosci osoby w druzim czlowieka,
a w nast¢pstwie i w sobie samym; taki konflikt wyklucza zatem
wszelkie rozsadne porozumienie, a jego celem nie jest juz ogdlne do-
bro spo.eczeastwa, ale korzysci okreslonej grupy spo.ecznej, ktora
stawia wilasny interes ponad dobro wspélne i dazy do zniszczenia
wszystkiego, co jej sie przeciwstawia. Jest to, jednym stowem, przenie-
siona na plaszezyzne wewnetrznej konfrontacji pomiedzy grupami
spo.ecznymi doktryna ,;wojny totalnej’, ktérg militaryzm i imperia-
lizm owej epoki narzucaly w dziedzinie stosunkéw miedzynarodo-
wych. Doktryna ta, dazgc do znalezienia wilasciwej réwnowagi po-
miedzy interesami réznych Narodéw, zastepowa.a doktryne bez-
wzglednago dazenia do wiasnej przewagi poprzez zniszczenie sila opo-
ru przeciwnika dokonywane wszelkimi srodkami, niz wyigczajgc
kiamstwa, terroru wobec ludnosci cywilnej, broni masowego znisz-
czenia (ktéorg w.asnie w  tamtych latach zaczynano projektowac).
Walka klas w znaczeniu marksistowskim oraz militaryzm majg zatem
te same korzznie: atzizm i pogarde dla osoby ludzkiej, ktore daja
pierwszenstwo zasadzie sily przed zasada slusznosci i prawa.

15. Encyklika Rerum 'movarum przeciwstawia sie upanstwowieniu
srodkéw produkeji, ktére uczyni.oby z kazdego obywatela jeden z try-
b3w machiny Panstwa. Réwnie zdecydowanie poddaje krytyce kon-
cepcje Panstwa pozostawiajacego dziedzine gospodarki calkowizie poza
zasi(giem swego zainteresowania i oddzialywania. Niewatpliwie istnieje
sfera uzasacnionej autonomii gospodarki, w ktorg Panstwo nie powinno
ingerowaé. Ma ono jednak obowigzek okreslania ram prawnych, we-
wnatrz ktérych rozwijaja sie relacje gospo-arcze, i w ten sposéb
stworzenia podstawowych warunkéw wolnej ekonomii, ktéra zaklada
pewng rowno:¢ pomiedzy stronami, tak ze jedna z nich nie moze
byé na tyle silniejsza od drugiej, by jg praktycznie zniewolié.*

W t2j dziedzinie encyklika Rerum novarum wskazuje droge wlas-
ciwych reform, ktére przywrocilyby pracy jej godnos¢ wolnej dzia-
lalno’ci czlowieka. Wymagaja one przyjecia odpowiedzialnosci przez
spo.eczenstwo i Panstwo, przede wszystkim w celu obrony pracowni-
ka przad widmem bezrobocia. Historycznie zostalo to urzeczywistnio-
ne na dwa prowadzgce do zbieznych rezultatéw sposoby: przez poli-
tyks gospodarcza, majgca na celu zapewnienie réwnowagi wzrostu
i”stworzeniz warunkow pelnego zatrudnienia, oraz przez ubezpiecze-

4 Enc. Quadragesimo anno, III: s. 213.
43 Por, Enc. Rerum novarum: ss, 121—125.
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nie spoleczne bezrobotnych i polityke przekwalifikowania zawodowe-
go, ktdra ulatwia przeplyw pracownikéw z sektoréw przechodzacych
kryzys do innych, rozwijajacych sie pomyslnie.

Spoleczenstwo i Panstwo winny ponadto gwarantowaé taki poziom
zarobkéw, by wystarczaly one na utrzymanie pracownika i jego ro-
dziny, a takze pozwalaly na gromadzenie pewnych oszczednosci. Na-
lezy zatem doklada¢ staran, by doskonali¢ umiejetnosci i uzdolnienia
pracownikéw i w ten sposéb czynié ich prace coraz lepsza i bardziej
wyaajng; ale potrzeba tez nieustannej czujnosci i odpowiednich praw,
by wyeliminowaé¢ haniebne zjawiska wyzysku, przede wszystkim
wzgledem pracownikéw najstabszych, imigrantéw czy zyjacych na
_marginesie spo.ecznym. Niezmiernie wazna w tej dziedzinie jest rola
zwigzkéw zawodowych, ktére zawierajgc kontrakty ustalaja dolng
granice zarobkéw i warunki pracy.

Wreszcie zagwarantowaé trzeba respektowanie ,ludzkiego” czasu
pracy i odpoczynku, a takze prawa do wyrazania wlasnej osobowosci
W miejscu pracy, przy czym w zaden sposob nie moze byé naruszona
wolnosé sumienia pracownika czy jego godnosé. Réwniez tutaj przy-
pomnieé¢ nalezy role zwigzkéw zawodowych, nie tylko jako instru-
mentu pertraktacji, ale réwniez jako ,miejsca” wyrazania podmioto-
wosci pracownikéw. Sluza one rozwijaniu autentycznej kultury pracy
i pomagaja pracownikom uczestniczy¢ w sposéb w pelni ludzki w zy-
ciu przedsiebiorstwa.* :

Do osiagniegcia tych celow Panstwo winno sie przyczyniaé zaréwn
bezposrednio, jak i posrednio. Posrednio i zgodnie z zasadq pomocni-
czosci, stwarzajge warunki sprzyjajgce swobodnej dzialalnosci gospo-
darczej, ktéra mog.aby zaofiarowaé wiele miejsc pracy i zrodel za-
moznosci. Bezposrednio i zgodnie z zasadq solidarnosci, ustalajge
"W obronie slabszego pewne ograniczenia autonom:i tych, ktorzy usta-
laja warunki pracy, a w kazdym przypadku zapewniajac minimum
Srodkéw utrzymania pracownikowi bezrobotnemu.*®

Encyklika i nauka spoleczna z nig zwigzana wplvnely na wielorakie
przemiany, jakie dokonaly sie na przelomie XIX i XX wieku. Wplyw
ten odzwierciedlaja liczne reformy wprowadzone w dziedzinie opieki
spolecznej, emerytur, ubezpieczenia od choréb i zapobiegania wypad-
kom w ramach wigkszego poszanowania praw ludzi pracy.*

16. Reformy te zostaly w czeSci zrealizowane przez Panstwa, ale
w walce o ich przeprowadzenie wazng role odegrala dzialalnosé Ru~

4 Por. Enc. Laborem exercens: 20: ss. 629—632; Przeméwienie do Mie-
dzynarod > >wej Organizacji Pracy (OIT) w Genewie (15 czerwca 1982): In-
segnamenti V/2 (1982), ss. 2250—2266; Pawel! VI, Przemdéwienie do tejze
Organizacji (10 czerwca 1969): AAS 61 (1969), 491—502,

4 Por. Enc. Laborem exercens, 8: ss. 594—598.

¢ Por. Enc. Quadragesimo anno: ss. 178—181,
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chu robotniczego. Zrodzony jako reakcja $wiadomosci moralnej na
niesprawiedliwosé i krzywde, rozwingt on szeroksa dzialalnos¢ zwigz-
kowa i reformistyczng, wolng od ideologicznych mrzonek, a blizsza
codziennym potrzebom ludzi pracy; w tej sferze jego wysiltki laczyly
sie czesto z wysitkami chrzescijan, zmierzajgcymi do polepszenia
warunkoéw zycia pracownikéow. Pozniej ruch ten zostal w pewnej
mierze zdominowany wilasnie przez ideologie marksxswwska, prze-
ciwko ktérej wystepowaia encyklika Rerum mnovurum.

Reformy te byly tez wynikiem nieskrgpowanego procesu samoorga-
nizowania sie spoleczenstwa; wytworzyl on skuteczne mechanizmy
solidarnosci, dzieki ktérym mozliwy stal sie wzrost gospodarczy
w wiekszym sfopniu respektujgcy wartosci osoby. Trzeba tu przypo-
mnieé¢ roéznorodng dziaialnosé, podejmowang takze przez wielu chrze-
écijan, a zwiazang z zakiadaniem spéldzielni wytworezych, spozyw-
céw oraz spo.dzielni kredytowych, z rozwijaniecm oswiaty ludowej
i ksztaicenia zawodowego, z tworzeniem eksperymentalnych form
udziaiu w zyciu przedsigbiorstwa i calego spoleczenstwa.

Spojrzenie w przeszios¢ kaze nam wiec dzigkowaé Bogu za to, ze
wielka encyklika nie pozostaia bez oddzwigeku w sercach ludzkich
i sk.oni.a do dzialania na rzecz dobra bli.nich. Tym niemniej trzeba
uznaé, ze zawarte w niej profetyczne oredzie mie zostalo w calosci
przyjete przez ludzi tamtych czaséw i to wiasnie staio sig¢ przyczyna
wielkich nieszczesé.

17. Czytajac encyklike w kontekscie calego bogatego nauczania
Papieza Leona XIII* zauwazamy, ze ukazujg ona w istocie rzeczy
konsekwencje w dziedzinie gOSpodarczo-spmeczne] bledu majgcego
szerszy zasieg. Biad ten — jak juz powiedzieliSmy — kryje sie w kon-
cepcji ludzkiej wolnosci oderwanej od posiuszenstwa prawdzie, a za-
tem rowniez od obowiazku poszanowania praw innych ludzi. Trescig
wolnoici staje sie wowczas miwo$¢ samego siebie posunigta az do
wzgardzenia Bogiem i bliznim, milosé, ktéra prowadzi do bezgranicz-
nej afirmacji wiasnej korzysci i nie daje si¢ ograniczy¢ zadnymi na-
kazami sprawiedliwosci.*®

Ten wiasnie blad doprowadzil do skrajnych konsekwencji w serii
tragicznych wojen, ktére wstrzasnely Europg i swiatem miedzy ro-

47 Por. Enc. Arcanum divinae sapientiae (10 lutego 1880): Leonis XIII
P. M. Acta, II, Romae 1882, ss. 10 —40; Enc. Diuturnum illud (29 czerwca
1881): I ~onis XIII P. M. Acta, II, Romae 1882, ss. 269—287; Enc. Immortale
Dei (1 listopada 1885): Leonis XIII P. M. Acta, V, Romae 1886 ss. 118—150;
Enc. Sapientiae Christianae (10 stycznia 1890): Leonis XIII P. M. Acta,
X, Romae 1891, ss. 10—41; Enc. Quod Apostolici muneris (28 grudnia 1878):
Leonis XIII P. M. Acta, I Romae 1881, ss. 170—183; Enc. Libertas prae-
stantissimum (20 czerwca 1888): Leonis XIII P, M. Acta, VIII, Romae 1889,
ss. 212—246.

48 Por, Enc. Libertas praestantissimum: ss. 224—226.
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kiem 1914 a 1945. Zrédlem tych wojen byl militaryzm 1 agresywny
nacjonalizm oraz zwigzane z nimi formy totalitaryzmu, a takze walka
klas, konflikty wewnetrzne i ideologiczne. Bez straszliwego ladunku
nienawisci i uraz, narosiego wskutek tak licznych niesprawiedliwosci
w stosunkach miedzynarodowych oraz wewnatrz poszczegélnych
Panstw, nie bylyby mozliwe wojny tak okrutne, angazujgce energie
wielkich Krajow, podczas ktérych nie cofnieto sie przed pogwalce-
niem najswietszych praw ludzkich, zaplanowano i zrealizowano za-
zaglade caiych Narodéw i grup spoiecznych. Przypomnijmy tu
w szczegoélnosci Narod zydowski, ktorego straszliwy los stal sie sym-
bolem aberracji, do jakiej moze dojsé cziowiek, gdy zwroci si¢ prze-
ciwko Bogu.

Jednakze nienawis¢ i niesprawiedliwosé opanowujg cale Narody
i popychajg je do dzialania tylko wowczas, gdy sa uwierzytelniane
i organizowane przez ideologie, ktore opierajg sie¢ na nich, zamiast
na prawdzie o cz.iowieku.** Encyklika Rerum mnovarum przeciwstawi-
la sie ideologiom nienawisci i ukazala droge eliminacji przemocy
i uraz poprzez sprawiedliwosé. Oby pamiegé owych stras-liwych wy-
darzenn kierowala dzia.aniami wszystkich ludzi, a w szczegélnosci
rzadzacych Narodami w naszych czasach, w ktérych inne niesprawie-
dliwosci podsycajg nowe nienawisci i gdy rodzg sie juz nowe ideolo-
gie slawigce przemoc. g

18. Co prawda, od roku 1945 na kontynencie europejskim bron
zamilkia; jednak trzeba pamigtaé, ze prawdziwy pokéj nigdy nie jest
wynikiem zwyciestwa militarnego, ale zaklada przezwycigzenie przy-
czyn wojny i autentyczne pojednanie miedzy Narodami. Tymczasem
istniejgca przez wiele lat w Europie i §wiecie sytuacja byla raczej
nieobecnoscia wojny, anizeli autentycznym pokojem. Polowa konty-
nentu znalazia sie pod rzgdami dyktatury komunistycznej, druga zas
polowa, zagrozona tym samym niebezpieczenstwem, organizowala
system obrony przed nim. Liczne Narody, tracgc mozliwosé decydo-
wania o sobie, zostajag zamkniete w diawigcych granicach imperium,
dazacego do zniszczenia ich pamigci historycznej i wiekowych korzeni
ich kultury. W konsekwencji tych przemoca dokonanych podzialéw
ogromne masy ludzi zostajg zmuszone do opuszczenia swej ziemi i sg
przymusowo deportowane.

Szalony wyscig zbrojen pochlania zasoby konieczne do rozwoju go-
spodarki wewnetrznej oraz do pomocy Krajom najubozszym. Postep
naukowy i technologiczny, ktéry powinien przyczyni¢ si¢ do dobro-
bytu czlowieka, zostaje przeksztalcony w narzedzie wojny: nauka
i technika s3 wykorzystywane do produkcji broni wcigz doskonalo-

4 Por. Jan Pawel II, Oredzie na Swiatowy Dziern Pokoju 1980: AAS 71
(1979), 1572—1580.
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nych i coraz bardziej niszczacych, réwnoczeénie za§ od ideologii, be-
dacej wynaturzeniem autentycznej filozofii, zada sie doktrynalnych
usprawiedliwienn dla nowej wojny. Wojna jest aie tylko oczekiwana
i przygotowywana, ale w wielu czeéciach $wiata rzeczywiscie wybu-
chaja walki, prowadzgce do ogromnego rozlewu krwi: Logika blokéw
i imperiow, pietnowana w Dokumentach Kosciola, a ostatnio w ency-
klice Sollicitudo rei sicialis,® sprawia, ze spory 1 konflikty, pojawia-'
jace sie w Krajach Trzeciego Swiata, sg systematycznie podsycane
i wykorzystywane dla stwarzania trudnosci przeciwnikowi.

Grupy ekstremistyczne, usi.ujgoe rozwigzywaé te spory zbrojne,
z latwoscig znajduja polityczne i militarne poparcie, otrzymujg bron
i wojenne przeszkolenie, gdy tymczasem ci, ktérzy zabiegaja o znale-
zienie rozwigzan pokojowych i humanitarnych, z poszanowaniem
stlusznych intereséw wszystkich zainteresowanych stron, pozostajg
osamotnieni i czesto padajg ofiarg przeciwnikéw. Prowizoryczny cha-
rakter pokoju, ktéry nastgpil po drugiej wojnie swiatowej, stanowil
takze jedng z giéwnych przyczyn militaryzacji wielu Krajow Trze-
ciego Swiata, toczacych sie tam bratobéjezych walk, szerzenia sie
terroryzmu i coraz bardziej barbarzynskich srodkéw walki politycz-
no-militarnej. Nad calym wreszcie $wiatem zawisla gro ba wojny
atomowej, ktéra moze doprowadzi¢ do zaglady ludzkosci. Nauka, uzy-
ta do celéw militarnych, oddaje w rece nienawisci podsycanej przez
ideologie, narzedzie rozstrzygajace, Ale wojna moze prowadzié¢ nie
do zwyciestwa jednych i przegranej drugich, lecz do samobdjstwa
ludzkosci. Nalezy wiec odrzuci¢ wiodgeg do niej logike oraz samg
koncepcje, wediug ktorej walka zmierzajgca do zniszczenia przeciw-
nika, sprzeczno$é intereséw i wojna to czynniki rozwoju i postepu
historii.* Swiadome odrzucenie tej koncepcji niezawodnie prowadzi
do zalamania sie zaréwno logiki ,,wojny totalnej”, jak i logiki ,,walki
klas™. y

19. W chwili jednak zakonczenia wojny $wiatowej sSwiadomosé
takiego rozwoju sytuacji dopiero zaczyna si¢ ksztaltowaé¢, a tym co
absorbuje uwage, jest rozprzestrzenienie sie komunistycznego totali-
taryzmu na ponad polowe Europy i inne obszary swiata. Wojna, kéra
powinna byla przywroci¢é wolnosé i odbudowaé prawa Narodéw, za-
koficzyia sie nie osiggngwszy tych celéw; co wigeej, sytuacja wielu
Narodéw, zwlaszcza tych, ktére najbardziej ucierpialy, wyraznie po-
zostaje z owymi celami w sprzecznosci. Mozna powiedzieé, ze sytuacja
ta spotkala sie z réznymi reakcjami.

W niektérych Krajach i w pewnych dziedzinach podjeto konstruk-

8 Por. Enc. Sollicitudo rei socialis, 20: ss. 536 n.
51 Por. Jan XXIII, Enc. Pacem in terris (11 kwietnia 1963), III: AAS 55
(1963), 286—289. X

'
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tywny wysilek odbudowy po zniszczeniach wojerninych spoleczeristwa
demokratycznego, rzadzgcego sie sprawiedliwoscig spoleczna, ktéra
pozbawia komunizm rewolucyjnego potencjaiu w postaci wyzyskiwa-
nych i uciskanych rzesz ludzkich. Préby te polegaja zwykle na stara-
niach o utrzymanie mechanizméw wolnego rynku, zapewnienie —
poprzez stabilnosé¢é picnigdza i pewnosé stosunkéw spolecznych —
warunkéw stalego i zdrowego rozwoju gospodarczego, ktéry ludziom
pozwala wlasng praca budowaé lepszg przysziosé dla siebie i dla
swych dzieci. Rownoczesnie Kraje te starajg sie v to, by mechanizmy
rynkowe nie staly sie jedynym punktem odniesienia dla zycia spole-
czensiwa, i dazg do poddania ich kontroli spolecznej, ktéra by urze-
czywistniala zasade powszechnego przeznaczenia dobr ziemi. Stosun-
kowo liczne mozliwosci pracy, istnienie solidnego systemu ubezpie-
czen spolecznych i przysposobienia zawodowego, wolnosé zrzeszania
sie oraz skuteczna dzialalnosé zwigzkéw zawodowych, zabezpieczenie
w przypadku bezrobocia, $rodki zapewniajace demokratyczny udzial
w zyciu spolecznym w tym kontekscie sprawiajg, ze praca przestaje
byé¢ ,towarem”, i zapewniajg godne jej wykonywanie.

Istniejg tez inne sily spoieczne i nurty ideowe, ktére przeciwsta-
wiajg sie marksizmowi, tworzgc systemy ,,bezpieczenstwa narodowe-
go”, zmierzajgce do drobiazgowej kontroli calego spoleczenstwa dla
uniemozliwienia infiltracji marksistowskiej. Stawiajac bardzo wysoko
i zwigkszajac sile Panstwa, majg one ustrzec spolecznosci przed ko-
munizmem, jednak czynigc tak, narazajg sie na powazne ryzyko
zniszczenia tej wolnosci i tych wartosci osoby ludzkiej, w imie kto-
rych nalezy mu sie przeciwstawiaé.

Inng jeszcze praktyczng forme odpowiedzi na komunizm stanowi
spoleczenstwo dobrobytu albo spoieczenstwo konsumpcyjne. Dazy
ono do zadania kleski marksizmowi na terenie czystego materializmu,
poprzez ukazanie, ze spoieczenstwo wolnorynkowe moze dojsé¢ do
pelniejszego anizeli komunizm zaspokojenia materialnych potrzeb
cziowieka, pomijajac przy tym wartosci duchowe.

Jezeli w rzeczywistosci prawda jest, ze ten model spoleczny uwy-
datnia niepowodzenie marksizmu w swoich zamiarach zbudowania
nowego i lepszego spoleczenstwa, to réwnoczesnie, na tyle na ile od-
mawia moralnosci, prawu, kulturze i religii autonomicznego istnienia
i wartosci, spotyka sie z marksizmem w dazeniu cdo caitkowitego spro-
wadzenia cziowieka do dziedziny ekonomicznej i zaspokojenia potrzeb
materialnych.

20. W tym samym okresie dokonuje sie rozlegly proces ,dekolo-
nizacji”, w wyniku ktérego liczne Kraje uzyskuja lub odzyskujg
niepodlegloé¢ i prawo do swobodnego samostanowienia. Jednakze
w chwili formalnego I)dzyskania panstwowej suwerennosci Kraje te
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czesto rozpoczynaja dopiero budowanie autentycznej niepodleglosci.
W rzeczywistosci bowiem decydujace dziedziny gospodarki pozostaja
jeszcze w rekach wielkich przedsigbiorstw zagranicznych, ktére nie
chcg w trwaly sposéb wigzaé sie z rozwojem goszczacego je Kraju;
nawet polityka znajduje si¢ pod kontrolg obcych sii, podczas gdy
w granicach Panstwa zyja obok siebie grupy plemienne, ktére nie
polaczyly sie jeszecze w jedng autentyczng wspdélnote narodowa. Po-
nadto brakuje ludzi kompetentnych, zdolnych do kierowania w spo-
séb profesjonalny, uczciwy i wlasciwy funkcjonowaniem aparatu
panstwowego, brak rowniez oséb umiejgcych wydajnie i odpowie-
dzialnie kierowaé¢ gospodarkg. W tej sytuacji wielu uwaza, ze mar-
ksizm moégiby byé jakby krétsza droga do zbudowania Narodu i Pan-
stwa, i stad rodza sie rézne odmiany socjalizmu o specyficznym cha-
rakterze narodowym. W ten sposéb w wielu réznorodnych ideologiach
mieszajg sie s.uszne wymogi narodowego wyzwolenia, rozmaite for-
my nacjonalizmu i militaryzmu, zasady zaczerpniete ze starych tra-
dycji ludowych, niejednokrotnie zgodne z chrzescijaniskg nauka spo-
leczng, a takze pojecia marksistowsko-leninowskie.

21. Trzeba wreszcie przypomnieé, ze po drugiej wojnie swiatowej
i jako reakcja na jej okrucienstwa upowszechnila sig¢ zywsza swia-
domosé praw cz.owieka, co znalazlo wyraz w réznych Dokumentach
miedzynarodowych * i — mozna powiedzie¢ — w wypracowaniu no-
wego ,,prawa Narodéw’, w co Stolica Apostolska wniosla sw6j trwaly
wkiad. Punktem oparcia dla tego procesu stala si¢ Organizacja Na-
rodéw Zjednoczonych. Wzrosia nie tylko $wiadomos$é prawa jedno-
stek, ale i praw Narod6éw, a jednoczeénie lepiej zrozumiano koniecz-
nosé dzialania na rzecz przywroécenia powaznie zachwianej réwnowa-
gi pomiedzy réznymi strefami geograficznymi $wiata, co w pewnym
sensie przenios.o centrum kwestii spolecznej z plaszczyzny narodowej
na miedzynarodowsa.*

Konstatujac z zadowoleniem postepy tego procesu, nie mozna je-
dnak przemilczeé faktu, ze calosciowy bilans réznego rodzaju poczy-
naa politycznych, majacych na celu wspieranie rozwoju, nie zawsze
jest pozytywny. Ponadto Organizacji Narodéw Zjednoczonych dotad
sie nie udalo wypracowaé¢ skutecznych srodkéw, kiére w miejsce
wojny bylyby w stanie rozwiazywaé konflikty miedzynarodowe. Wy-
daje sie, iz jest to najpilniejszy problem, ktéry wspélnota miedzyna-
rodowa musi jeszcze rozwigzac.

52 Por. Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka z 1948 roku; Jan XXIII,
Enc. Pacem in terris, IV: ss. 291—296; Akt Kornicowy Konferencji Bezple-
czenstwa i Wspélpracy w Europie (KBWE). Helsinki 1975.

53 Por. Pawe! VI, Enc. Populorum progressio (26 marca 1967), 61—65:
AAS 59 (1967), 287—289.
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Rozdzial III
ROK 1989

22. Na tle opisanej tu sytuacji w $wiecie, ktéra zostala juz obszer-
nie przedstawiona w encyklice Sollicitudo rei socualis, mozna docenié¢
znaczenie nieoczekowanych i wiele obiecujacych wydarzen ostatnich
lat. Ich punktem kulminacyjnym byly niewatpliwie wydarzenia roku
1989 w Krajach Europy srodkowej i wschodniej, ale obejmujg one’
okres dluzszy i szerszy horyzont geograficzny. W ciggu lat osiemdzie-
sigtych stopniowo upadajag w niektérych Krajach Ameryki Lacinskiej,
a takze Afryki i Azji, dyktatorskie rzady ucisku; inne Kraje podej-
mujg trudny, ale owoeny proces przechodzenia ku formom politycz-
nym bardziej sprawiedliwym i zapewniajacym obywatelom pelniej-
szy udzial w zyciu Kraju. Waznym, a nawet decydujacym czynnikiem
tego procesu byia dzialalnosé Kosciola w obronie i dla umocnizcnia
praw czlowieka: w $rodowiskach, ktére znalazly sie pod wplywem
ideologii, gdzie przynalezno$é do okreslonej grupy zacierala swiado-
mos¢ powszechnej ludzkiej godnosci, Koscidl giosit z prostotg i moca,
ze kazdy cz.owiek — niezaleznie od osobistych przekonan — mnosi
w sobie obraz Boga, a zatem zasluguje na szacuuek. Z takim stano-
wiskiem identyfikowala sie czesto znaczna wiekszosé Narodu, co
prowadzilo do poszukiwania form walki i rozwigzan politycznych
bardziej uwzgledniajgeych godnosé osoby.

Z tego procesu historycznego wylonily sie nowe formy demokracji,
ktérych kruche jeszeze struktury polityczne i spoleczne pozwalajg
zywi¢ nadzieje na przemiany, choé obcigzone sa hipotekg wielu jas-
krawych niesprawiedliwosci i krzywd, a takze zrujnowang gospodar-
kg i giebokimi konfliktami spoiecznymi. Dziekujac wraz z calym Ko-
Sciolem Bogu za $wiadectwo, niejednokrotnie heroiczne, jakie liczni
Pasterze, cale wspélnoty chrzeicijanskie, poszezegéini wierni i inni
ludzie dobrej woli skiadali w tych trudnych warunkach, modle sie,
aby wspieral On wszystkie wysitki zmierzajace do budowania lepszej
przysziosci. Cdpowiedzialnosé za to spoczywa nie tylko na obywate-
lach poszczegélnych Krajow, ale na wszystkich chrzeicijanach i lu-
dziach dobrej woli. Chodzi o to, by ukazaé, ze zlozone problemy tych
Narodéw mozna rozwigzaé metoda dialogu i solidarnosci, a nie wal-
kg czy wojna zmierzajagca do zniszczenia przeciwnika.

23. Wir6éd lieznych przyczyn upadku systeméw ucisku niektére
zasluguja na szczegélne przypomnienie. Decydujacym czynnikiem,
ktéry dal poczatek zmianom, bylo niewatpliwie pogwalcenie praw
pracy. Nie mozna zapominaé, ze zasadniczy kryzys ustrojéw, ktére
cheg uchodzié za forme rzadéw czy wrecz za dyktature robotnikéw,
rozpoczal sie wielkg akcja protestu, podjeta w Polsce w imie solidar-
nosci. Rzesze robotnikéw pozbawily prawomocnoéci ideologie, ktéra
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chce przemawia¢ w ich imieniu, a czerpigc z wiasnego trudnego do-
$wiadczenia pracy i ucisku olnalaziy czy niejako odkryly na nowo
pojzcia i zasady nauki spolecznej Koscio.a.

Zasluguje dalej na podkreslenie fakt, ze do upadku tego ,,bloku, czy
imperium coprowadza prawie wszedzie walka pokojowa, ktéra postugu-
je sie jedynie bronig prawdy i sprawiealiwosci. Foaczas gdy marksizm
uwazal, ze jedynie zaostrzajac sprzscznosci spoleczne, mozna je roz-
wigzaé poprzez gwaitowne starcie, to walka, ktéra doprowadzila do
upadku marksizmu, poszukuje wytrwale wszelkich drég pertraktacji
i dialogu, daje $wiadectwo prawdzie, odwoluje si¢ do sumicnia prze-
ciwnika i usi.uje rozbudzi¢ w nim poczucie wspolnej ludzkiej god-
nosci.

Wwydawalo sie, ze porzadkiem europejskim, ktéry wylonit sie z dru-
giej wojny $wiatowe]j i zoslal usankcjonowany przez uklady jattanskie,
mo3zia wstrzasnaé jedynie kolejna wojna. Tymczasem zostal on prze-
zwyciezony wysiikkiem ludzi, ktérzy nie uciekali si¢ do przemocy,
za$ odmawiajac konsckwentnie ustapienia przed potegga sily, zawsze
umieli znalezs skuteczne formy $wiadczenia o prawdzie. Taka posta-
wa rozbroiia przeciwnika, gdyz przemoc musi sig zawsze usprawie-
dliwia¢ k. amstwem, przybieraé¢ faiszywe pozory obrony jakiegos pra-
wa czy odpowiedzi na czyjas grozbe.* Nie przestaje dziekowaé¢ Bogu,
ze wsparl ludzkie serca w czasie tej trudnej préby 1 proszg Go, aby
ten przyklad byt nailadowany w innych miejscach i w innych oko-
licznosciach; by ludzie nauezyli sie walczy¢ o sprawiedliwosc bez ucie-
kania sie do przemocy, wyrzekajac sie walki klas w sporach we-
wnetrznych i wojny w konfliktach miedzynarodowych. ‘

24. Drugim czynnikiem kryzysu jest niewatpliwie niesprawnosé
systemu gospodarczego, ktérej nie nalezy rozpatrywaé jedynie jako
problemu technicznego, ale raczej nalezy widzie¢ w tym nastepstwo
pogwalcenia praw cziowieka do inicjatywy, do wlasnosei i do wol-
noici w dziedzinie ekonomicznej. Z tym aspektem nalezy z kolei po-
laczy¢ wymiar kulturowy i narodowy: nie mozna zrozumieé cziowie-
ka, analizujac jedynie jego aktywnos¢ gospodarcza, tak jak nie mozna
go okreili¢ tylko na podstawie jego przynaleznosci klasowej. Zrozu-
mizsnie cziowicka jest bardziej wyczerpujace, gdy widzi si¢ go w kon-
tekscie kultury, poprzez jezyk, historie i postawy przyjmowane wo-
bac podstawowych faktow egzystencjalnych, takich jak narodziny,
miloéé, praca, émieré. Osig kazdej kultury jest postawa cziowieka
wobec najwiekszej tajemnicy: tajemnicy Boga. Kultury poszczegol-
nych Narodéw sa w istocie rzeczy réznymi odpowiedziami na pytanie
o sens osobistej egzystencji: gdy to pytanie zostaje uchylone, kultura
i zycie moralne Narodéw ulegaja rozkladowi. Dlatego walka w obro-

s« Por, Oredzie na Swiatowy Dziefi Pokoju 1980: ss. 1572—1580.
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nie pracy zostala spontanicznie polgczona z walky o kulture i prawa
narodowe.

Prawdziwg jednakze przyczyna tych ,,rzeczy nowych“ jest pustka du-
chowa wytworzona przez ateizm, ktéry pozostawil mlode pokolenia bez
drogowskazéw, a nierzadko doprowadzal do tego, iz w nieustannym po-
szukiwaniu wlasnej tozsamosei i sensu zycia odkrywaly one na nowo
religijne korzenie kultury swych Narodéw oraz samg osobe Chrystu-
sa, jako adekwatna egzystencjalnie odpowiedZ na pragnienie dobra,
prawdy i zycia, obecne w sercu kazdego czlowieka. Poszukiwanie to
czerpalo energie ze $wiadectwa ludzi, ktérzy w trudnych warunkach
i poiréd przeiladowan pozostali wierni Bogu. Marksizm zapowiadal,
ze wykorzeni potrzebe Boga z serca czlowieka, ale rzeczywisto§é do-
wiod.a, ze nie da sie tego dokonaé, nie zadajac gwaltu ludzkiemu
sercu.

25. Wydarzenia roku 1989 sa przykladem zwyciestwa woli dialogu
i ducha ewangelicznego w zmaganiach z przeciwnikiem, ktéry nie
czuje si¢ zwigzany zasadami moralnymi: sg zatem przestroga dla
tych, ktérzy w imie realizmu politycznego chcg usunaé z areny poli-
tycznej prawo i moralnosé. Nie ulega watpliwosci, ze walka, ktéra
doprowadzila do przemian roku 1989, wymagala wielkiej przytomno-
Sci umyslu, umiarkowania, cierpien i ofiar. W pewnym sensie zrodzila
si¢ ona z modlitwy i z pewnoscig bylaby nie do pomyslenia bez nieo-
graniczonego zaufania Bogu, kidry jest Panem historii i sam ksztaltuje
serce cz.owieka. Laczac wlasne cierpienia za prawde i za wolnosé
z cierpieniem Chrystusa na Krzyzu, cziowiek moze dokonaé¢ cudu
pokoju i uczy sie dostrzega¢ wasks nieraz sciezke pomigdzy malo-
dusznodcia, ktéra ulega ziu, a przemoca, ktéra chce je zwalczaé,
a w rzeczywistosci je pomnaza.

Nie mozna jednak pomijaé niezliczonych uwarunkowan, w ktérych
urzeczywistnia si¢ wolnos¢ pojedynczego czlowieka: to prawda, ze
Wpiywajg one na wolnosé, ale nie determinujg jej do konca: ulatwia-
ja albo utrudniajg korzystanie z niej, ale nie moga jej. zniszczyé.
Lekcewazenie natury cz.owieka, stworzonego dla wolnosci, jest nie
tylko niedozwolone z punktu widzenia etycznego, ale i praktycznie
niemozliwe. Gdzie organizacja spo.eczenstwa ogranicza czy wrecz eli-
minuje sfer¢ wolnosci, przys.ugujacej obywatelom, tam zycie spolecz-
ne ulega stopniowemu rozkiadowi i zamiera.

Ponadto cziowiek stworzony do wolnosci nosi w sobie rane grzechu
pierworodnego, ktory stale pocigga go ku ziu i sprawia, ze potrzebuje
on odkupienia. Nauka ta jest nie tylko integraing czescig chrzesci-
janskiego Objawienia, ale ma réwniez duzg wartosé hermeneutyczna,
gdyz pozwala zrozumieé¢ ludzka rzeczywistosé. Cziowiek dazy do do-
bra, ale jest rowniez zdolny do zia; potrafi wzniesé sie ponad sSwWojg
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dorazng korzysé, pozostajac jednak do niej przywigzany. Porzadek
spoleczny bedzie tym trwalszy, im w wigkszej mierze bedzie uwzgled-
nial ten fakt i nie bedzie przeciwstawial korzysci osobistej interesowi
spoleczenstwa jako calosci, a raczej szukaé bedzie sposobéw ich owoc-
nej koordynacji. W istocie, tam gdzie indywiduainy zysk jest prze-
mocy zniesiony, zastepuje go ciezkim systemem biurokratycznej kon-
troli, ktéry pozbawia czlowieka inicjatywy i zdolnosci twoérczej. Gdy
ludzie sadza, ze posiedli tajemnice doskonalej organizacji spolecznej,
ktéra eliminuje zlo, sadza takze, iz moga stosowaé wszelkie $rodki,
takze przemoc czy klamstwo, by ja urzeczywistni¢. Polityka staje sig
woéweczas ,,$wiecka religia”, ktéra ludzi sie, ze buduje w ten sposéb
raj na ziemi. Zadnego jednak wyposazonego w organizacje politycz-
na spo.eczenstwa, ktére posiada wiasng autonomie i prawa,” nie
mozna nigdy mylié z Krélestwem Bozym. Ewangeliczna przypowiesc
o dobrym nasieniu i chwascie (por. Mt 13, 24—30. 36—43) uczy nas,
ze jedynie Bég moze oddziela¢ tych, ktérzy naleza do Krélestwa, od
tych, ktorzy nalezg do Zlego, i ze tego rodzaju sad bedzie mial miej-
sce na koncu czasow. Roszezac sobie prawo do formowania tego sadu
juz teraz, cziowiek stawia siebie na miejscu Boga i sprzeciwia sig
Jego cierpliwosci.

Dzieki ofierze Chrystusa na Krzyzu zwyciestwo Krélestwa Bozego
dokona.o sie raz. na zawsze, niemniej jednak chrzescijanin musi wal-
czy¢ z pokusami i z silami z.a. Dopiero na koncu dziejéw Pan powréci
w chwale na sad ostateczny (por. Mt 25, 31) i ustanowi nowe niebio-
sa i nowa ziemie (por. 2 P 3, 13; Ap 21, 1), dopdki jednak trwa czas,
w sercu ludzkim weciaz toczy sie walka pomiedzy dobrem a ziem.

Nauczanie Pisma Swietego o losach Krolestwa Bozego nie pozostaje
bez zwigzku z zyciem spoiecznosci doczesnych, ktére — zgodnie z tym
okresleniem — istniejg w czasie i w konsekwencji znamionuje je
niedoskonalosé i przemijalnosé. Krolestwo Boze obecne w swiecie,
nie bedgc ze $wiata, oswieca porzadek spolecznosci ludzkiej, a energie
laski przenikaja go i ozywiaja. W ten sposob mozna lepiej zrozumieé
potrzeby spoieczenstwa godnego cziowieka, naprawi¢ wypaczenia,
zachecaé do odwaznego dziaania w siuzbie dobra. Do tego dzieia
przepajania duchem KEwangelii rzeczywistosci ludzkich powolani sa,
razem ze wszystkimi ludzmi dobrej woli, chrzescijanie, a w szczegdlny
sposdb §wieccy.*

26. Wydarzenia roku 1989, ktére rozgrywaly si¢ gléwnie w Kra-

85 Por. Konst. duszp. o Kosciele w §wiecie wspdlczesnym Gaudium et
spes, 36. 39.

s Por, Jan Pawel II, Adhort. Apost. Christifideles laici (30 grudnia 1988),
32—44: AAS 81 (1989), 431—481.
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jach wschodniej i srodkowej Europy, majg znaczenie uniwersalne,
poniewaz ich pozytywne i negatywne konsekwencje dotycza calej ro-
dziny ludzkiej. Nastepstwa te nie majg charakteru mechanicznego
ani fatalistycznego, stanowia raczej okazje, w ktérych ludzka wolnosé
moze wspoipracowaé¢ z miiosiernym planem Boga dzialajgcego w hi-
storii. :
Pierwszg z owych konsekwencji bylo w niekiérych Krajach spo-
tkanie pomiedzy Kosciolem a ruchem robotniczym, zrodzone z reakcji
o charakterze etycznym i wyraznie chrzescijanskim na sytuacje po-
wszechnej niesprawiedliwo$ci. Przez okres okolo stu lat, z powodu
przekonania, ze aby skutecznie walczyé z uciskiem, proletariat musi
przyswoié sobie teorie materialistyczne i ekonomistyczne, tenze ruch
robotniczy czesciowo znalazl si¢ pod przemoznym wplywem mar-
ksizmu.

Gdy marksizm znalaz! -si¢ w kryzysie, zaczely wylaniaé sie sponta-
niczne formy swiadomosci robotniczej, ktére wyrazajg zgdanie spra-
wiedliwo$ci i uznania godnosci pracy, zgodnie z naukg spoleczng
Kosciola.”” Ruch robotniczy wigcza sie w szerszy ruch ludzi pracy
i ludzi dobrej woli na rzecz wyzwolenia osoby ludzkiej i afirmacji
jej praw; ogarnia on wiele Krajow i nie zamierzajgc tworzyé opozycji
Koscioia katolickiego, patrzy nan z zainteresowaniem.

Kryzys marksizmu nie oznacza uwolnienia $§wiata od sytuacji nie-
sprawiedliwosci i ucisku, z ktérych marksizm, trakiujge je instru-
mentalnie, czerpal pozywke. Tym, ktorzy dzisiaj poszukujg nowej au-
tentycznej teorii i praktyki wyzwolenia, Kosciél ofiarowuje nie tylko
swg doktryne spoleczng i w ogole nauke o osobie ludzkiej, odkupionej
przez Chrystusa, lecz takze swoje konkretne zaangazowanie i pomoc
w zwalczaniu uposledzenia spoiecznego i cierpienia.

W niedawnej przeszlosci szczere pragnienie, by opowiedzieé¢ sie po
stronie ucisnionych i by nie znalezé sie poza biegiem historii, dopro-
wadziio licznych wierzacych do szukania na rézne sposoby niemozli-
wego do znalezienia kompromisu miedzy marksizmem a chrze$cijan-
stwem. Terazniejszosé, przezwyciezajagc wszystko to, co w owych
préobach bylo skazane na niepowodzenie, sklania do potwierdzenia
wartosci autentycznej teologii calosciowego wyzwolenia czlowieka.®®
Rozwazane z tego punktu widzenia wydarzenia 1989 roku sg réwnie
wazne dla krajéow srodkowej i wschodniej Europy, jak i dla Krajow
tzw. Trzeciego Swiata, poszukujgcych drogi swego rozwoju.

27. Drugie nastepstwo dotyczy Narodéw Europy. Liczne niespra-

57 Por. Enc. Laborem exercens, 20: ss. 629—632.

58 Por. Kongregacja DS. Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijariskiej wol-
nosci i wyzwoleniu Libertatis conscientia (22 marca 1986): AAS 79 (1987),
554—599.
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wiedliwosci indywidualne i spoleczne, obejmujgce regiony i Narody,
popelnione zostaly w latach, kiedy panowal komunizm, a takze wezes-
niej; nagromadzilo si¢ wiele nienawisci i uraz. Istnieje realne niebez-
pieczenstwo, ze po upadku dyktatury wybuchng one na nowo, powo-
dujgc powazne konflikty i rozlew krwi, jesli zabraknie postawy mo-
ralnej i $wiadomego wysitku, by dawaé $wiadectwo prawdzie, jak to
mialo miejsce w czasach minionych. Nalezy zyczyé¢ sobie, by niena-
wisé i przemoc nie zatriumfowaly w sercach tych zwlaszcza, ktérzy
waleza o sprawiedliwosé, i aby wszystkich przenikal duch pokoju
i przebaczenia.

Trzeba jednak podejmowaé konkretne dzialania zmierzajgce do
stworzenia badZz umocnienia miedzynarodowych struktur, ktére w przy-
padku konfliktéw miedzy Narodami sg w stanie interweniowaé i pro-
ponowaé sluszne rozstrzygniecia, zapewniajgc poszanowanie praw
kazdego z nich, osiggniecie sprawiedliwego porozumienia i pokojo-
wego ukladu, szanujgcego prawa innych. To wszystko jest niezbedne
dla Narodéw europejskich, ze sobg zlaczonych wieziga wspélnej kul-
tury i tysigcletniej historii. Trzeba podja¢ ogromny wysilek moralnej
i gospodarczej odbudowy Krajow, ktére odeszly od komunizmu.
Bardzo dlugo wypaczeniu ulegaly nawet najbardziej elementarne
stosunki gospodarcze, a podstawowe cnoty zwigzane z dziedzing zy-
cia gospodarczego, takie jak prawdoméwnosé, wiarygodnosé i praco-
witosé, zostaly wykorzenione. Konieczna jest cierpliwa odbudowa
materialna i moralna, podczas gdy tymczasem wyczerpane diugotrwa-
lymi wyrzeczeniami Narody domagaja si¢ od rzadzacych natychmia-
stowych i namacalnych rezultatéw: dobrobytu i odpowiedniego za-
spokojenia ich stusznych aspiracji.

Upadek marksizmu naturalnie pociaggngl za sobg daleko idgce skut-
ki w tym, co wigze sie z podziaiem globu ziemskiego na zamknigte
wobec siebie i zazdroénie rywalizujgce $wiaty. Jasniej ukazal realng
wspoizaleznosé Narodow oraz to, ze ludzka praca ze swej natury
powinna Narody jednoczyé, a nie dzielié. Pokéj i pomyslnosé bowiem
sa dobrami, ktére nalezg do caiego rodzaju ludzkiego, i nie mozna
korzystaé¢ z nich w sposob wiasciwy i trwaly, jezeli sg osiggane i uzy-
wane kosztem innych ludéw i Narodéw, z pogwalceniem ich praw,
czy pozbawieniem ich dostepu do zZrédel dobrobytu.

28. Dla niektérych Krajow Europy rozpoczyna si¢ w pewnym sen-
sie dopiero teraz prawdziwie okres powojenny. Radykalna reorgani-
zacja gospodarki do niedawna skolektywizowanej stwarza problemy
i wymaga wyrzeczen porownywalnych z tymi, kiére po drugiej woj-
nie $§wiatowej podjely Kraje zachodniej Europy dla dokonania wlas-
nej odbudowy. W obecnej trudnej sytuacji inne Narody powinny
solidarnie wspieraé¢ byle Kraje komunistyczne. Oczywiscie, one same
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muszg sie staé pierwszymi twércami wlasnego rozwoju; trzeba jednak
im to w sposéb racjonalny umozliwi¢, co z kolei wymaga pomocy
innych Krajow. Zreszta, aktualne trudnosci i niedostatek sa skutkiem
historycznego procesu, w ktérym Kraje te byly czesto przedmiotem,
a nie podmiotem, a zatem ich sytuacja nie jest wynikiem wolnego
wyboru czy popelnionych biedéw, lecz narzuconego przemocg ciggu
tragicznych wydarzen historycznych, ktére uniemozliwily im péjscie
droga gospodarczego i obywatelskiego rozwoju.

Pomoc ze strony innych Krajow, zwiaszcza europejskich, ktére
uczestniczyly w tej samej historii i ponosza za nig odpowiedzialnos,
jest wymogiem sprawiedliwosci. Lezy to jednak réwniez w interesie
Europy i siuzy jej ogéinemu dobru. Europa bowiem nie bedzie mogia
zyé w pokoju, jesli pojawiajgce sig, jako nastepstwo przeszlosci, roz-
nego rodzaju konflikty zaostrza si¢ na skutek gospodarczego chao-
su, duchowego niedosytu i rozpaczy.

Ta potrzeba nie moze jednak prowadzi¢ do oslabienia wysitkow
podejmowanych w celu niesienia pomocy i wsparcia Krajom Trze-
ciego Swiata, znajdujacym sie czesto w jeszcze wigkszym niedostatku
i ubéstwie.® Konieczny bedzie nadzwyczajny wysilek uruchomienia
zasobéw, ktorych swiatu jako calosci nie brakuje, dla wzrostu gospo-
darczego i wspélnego rozwoju, przy jednoczesnej rewizji skali warto-
ci i priorytetéw, na ktérych opieraja sie decyzje gospodarcze i po-
lityczne. Olbrzymie zasoby stana sie dostepne dzieki rozwigzaniu
wielkich struktur militarnych, utworzonych na wypadek konfliktu
miedzy Wschodem i Zachodem. Mogg sig one okazaé jeszcze wigksze,
jesli sie uda wprowadzi¢ skuteczne, alternatywne w stosunku do woj-
ny sposoby rozwiazywania konfliktow, a nastgpnie upowszechnié
zasade kontroli i redukeji zbrojen rowniez w Krajach Trzeciego Swia-
ta, stosujac odpowiednie srodki przeciwko handlowi bronia.* Przede
wszystkim jednak 'bedzie musial znikngé ten typ mentalnosci, ktéra
ubogich — ludzi i Narody — traktuje jako ciezar i jako dokuczliwych
natretéw, roszczacach sobie pretensje do uzytkowania tego, co wy-
tworzyli inni. Ubodzy domagajg sie¢ prawa do uczsstnictwa w uzytko-
waniu débr materialnych i chea, aby wykorzystano ich zdolnosé do
pracy w budowaniu $§wiata sprawiedliwszego 1 szczesliwszego dla
wszystkich. Podzwignigcie ubogich jest wielka szansa dla moralnego,
kulturalnego, a takze gospodarczego wzrostu calej ludzkosci.

29. Rozwoju nie nalezy ponadto pojmowaé¢ w znaczeniu wylgcznie
gospodarczym, ale w sensie integralnie ludzkim.* Jego celem nie jest

5 por. Przeméwienie w siedzibie Rady Konferencji Episkopatu Afryki
Zacaodale, z usaszjl a rocznicy «Adjewn w sprawie Sahelu» (Ouagadougou,
Burkina Faso, 29 stycznia 1990): AAS 82 (1990), 816—821.

6 Por. Enc. Pacem in terris, III: ss. 286—288.

81 Por. Enc. Sollicitudo rei socialis, 27—28: ss. 547—550; Pawel VI, Enc.
Populorum progressio, 43—44: ss. 278 n.
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tylko zréwnanie poziomu zycia wszystkich Narodéw z poziomem,
ktory dzi§ osiggnely Kraje najbogatsze, ale tworzenie solidarng praca
zycia bardziej godnego, konkretne przyczynianie sie do umocnienia
godnosci i rozwoju uzdolnien twoérezych kazdej poszezegélnej osoby,
jej zdolnosci do odpowiedzi na wlasne powolanie, a wiec na zawarte
w nim Boze wezwanie. Szczytem rozwoju jest zatem mozliwosé ko-
rzystania z prawa-obowigzku szukania Boga, poznawania Go i zycia
zgodnie z tym poznaniem.** W ustrojach totalitarnych i autokratycz-
nych zosta:a doprowadzona do ostatecznosci zasada pierwszenstwa
sly przed rozsadkiem. Zmuszono cziowieka do poddania sie $wiato-
pogladowi narzuconemu sila, a nie wypracowanemu przez wysilek
wilasnego rozumu i korzystanie z wlasnej wolnosci. Nalezy te zasade
odwréci¢ i uznaé w ca.oéci prawa ludzkiego sumienia, zwigzanego
tylko prawda, czy to naturalng, czy tez objawiong. Uznanie tych
praw stanowi pierwszg zasade wszelkiego porzadku politycznego
prawdziwie wolnego.® Te zasade trzeba potwierdzié z wielu powodow:

a) dlatego, ze wystepujace w réznych formach totalitaryzm i auto-
kratyzm nie zostaly jeszcze catkowicie przezwyciezone, a nawet istnie-
je niebezpieczenstwo, Ze odzyja na nowo: wymaga to wytezonej
wspdlpracy i solidarnosci wszystkich Krajéow;

b) dlatego, ze w Krajach rozwinietych prowadzi sie niekiedy prze-
sadng propagande wartosci czysto utylitarnych, rozbudzajac instynkty
i niepohamowang cheé natychmiastowego zaspokojenia wszystkich
pragnien, co utrudnia uznanie i poszanowanie hierarchii prawdziwych
wartosci ludzkiej egzystencji;

c) dlatego, ze w niektérych krajach pojawiajg sie nowe formy fun-
damentalizmu religijnego, ktéry w sposéb zawoalowany czy nawet
otwarcie uniemozliwia mniejszo§ciom wyznaniowym pelne korzysta-
nie z przyslugujgcych im praw obywatelskich czy religijnych, utrud-
niajgc im udzial w zyciu kulturalnym, ograniczajac prawo Kojciola
do przepowiadania Ewangelii i prawo ludzi stuchajgcych tego prze-
powiadania do przyjecia go i nawrécenia sie do Chrystusa. Zaden
autentyczny postep nie jest mozliwy bez poszanowania naturalnego
i pierwotnego prawa czlowieka do poznania prawdy i kierowania sie
nig w zyciu. Z prawem tym wigze sie inne, bedgce jego zastosowa-
niem i poglebieniem, mianowicie prawo do odkrycia i przyjecia
w sposéb wolny Jezusa Chrystusa, ktéry jest prawdziwym dobrem
czlowieka.*

€ Por. Enc. Sollicitudo rei socialis, 29—31: ss. 550—556.

® Por. Akt z Helsinek i Porozumienie z Wiednia; Leon XIII Enc. Liber-
tas praestantissimum: ss, 215—217.

¢ Por. Enc. Redemptoris missio (7 grudnia 1990), 7: L’Osservatore Ro-
mano, z 23 stycznia 1991.
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Rozdzial IV
WLASNOSC PRYWATNA
I POWSZECHNE PRZEZNACZENIE DOBR

30. W encyklice Rerum novarum Leon XIII twierdzil stanowczo,
przytaczajac rézne argumenty, w opozycji do socjalizmu jego czaséw,
ze prawo do wiasnosci prywatnej ma charakter naturalny.®® Tego
prawa, podstawowego dla autonomii i rozwoju osoby, Kosciél nie-
ustannie bronil az po dzien dzisiejszy. Kosciél naucza tez, ze posiada-
nie débr nie jest prawem absolutnym, ale jako prawo ludzkie ze swej
natury jest ograniczone.

G.oszac prawo do wiasnosci prywatnej, Papiez stwierdzal réwnie
jasno, ze ,uzywanie” dobr, nalezace do sfery wolnosci, jest podpo-
rzadkowane od poczatku powszechnemu przeznaczeniu wszystkich
dobr stworzonych, co zgodne jest takze z wolg Jezusa Chrystusa,
objawiong w Ewangelii. Pisal bowiem: ,,W ten sposéb bogaci otrzy-
mujg upomnienie (..), bogatych przerazaé winny niezwykle groiby
Jezusa Chrystusa, ze wreszcie kiedy$ beda musieli Bogu Sedziemu
zdaé najsicislej sprawe z uzywania débr doczesnych”, a cytujac §w.
Tomasza z Akwinu dodal: ,Jesli zas sie pytamy, jak nalezy uzywaé
bogactw, Koscié! bez wahania odpowiada: pod tym wzgledem czlo-
wiek nie powinien rzeczy zewnetrznych uwazaé za wlasne, lecz za
wspoélne”, gdyz ,,ponad prawa i sady ludzkie wznosi sie prawo i sad
Chrystusa”.*®

Nastepcy Leona XIII powtérzyli to dwoiste stwierdzenie: wlasno§é
prywatna jest konieczna, a zatem godziwa, jednoczeénie zas obcigzona
ograniczeniami.*” Sobér Watykanski II przedstawil raz jeszcze te tra-
dycyjng nauke w nastepujacych slowach: ,,Czlowiek uzywajac tych
débr powinien uwazaé rzeczy zewnetrzne, ktére posiada, nie tylko
za wlasne, ale za wspélne w tym znaczeniu, by nie tylko jemu, ale
i innym przynosily pozytek”. A nastepnie: ,,Wiasnos¢ prywatna lub
pewne dysponowanie dobrami zewnetrznymi daja kazdemu przestrzen
koniecznie potrzebng dla autonomii osobistej i rodzinnej, i nalezy je
uwaza¢ za poszerzenie niejako wolnosci ludzkiej... Wlasnosé prywat-
na ma z natury swojej charakter spoleczny, oparty na prawie po-
wszechnego przeznaczenia débr”.* Do tej doktryny nawigzalem naj-

® Por. Enc. Rerum novarum: gs. 99—107; 131—133.

% Tamze, ss. 112 n.

% Por, Pius XI, Enc. Quadragesimo anno, II: s. 191; Pius XII, Oredzie
radiowe z 1 czerwca 1941: s. 199; Jan XXIII, Enc. Mater et magistra:
ss. 428 n.; Pawel VI, Enc. Populorum progressio, 22—24: ss. 268 n.

* Konst. duszp. o Koéciele w $wiecie wspélczesnym Gaudium et spes,
69; T1.
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pierw w przemoéwieniu na otwarcie III Konferencji Episkopatu Ame-
ryki Lacinskiej w Puebla, a nastepnie w encyklice Laborem exercens
i Sollicitudo rei socialis.®

31. Odezytujagc na nowo -nauczanie o prawie do wilasnosci i po-
wszechnym przeznaczeniu dobr w perspektywie naszych czaséw, moz-
na zapyta¢ o pochodzenie doébr, ktore utrzymujg cziowieka przy zy-
ciu, zaspokajajg jego potrzeby i sa przedmiotem jego praw.

Pierwszym zroédiem wszystkiego, co dobre, jest sam akt Boga, kté-
ry stworzyl ziemie i czlowieka, cziowiekowi zas dal ziemie, aby swoja
pracg czynil ja sobie poddang i cieszy! sie jej owocami (por. Rdz 1,
28—29). Bog dal ziemie calemu rodzajowi ludzkiemu, aby utrzymy-
wala wszystkich jego czlonkéw, nie wykluczajac ani nie wyrézniajac
nikogo. To stanowi uzasadnienie powszechnego przeznaczenia débr
ziem.. Ona to przez samg swg urodzajno$¢ i zdolno$¢ zaspokajania
potrzeb cziowieka jest pierwszym darem, ktory Bog ofiarowal czlo-
wiekowi, aby utrzymaé go przy zyciu. Ziemia zas§ nie wydaje owocéw,
jesli ten dar Bozy nie spotyka sie z wlasciwg odpowiedzig czlowieka,
ktérg jest praca: wiasnie przez prace cziowiek, korzystajac ze swej
inteligencji i wolnosci, zdolny jest panowaé nad ziemig i czyni z niej
swe mieszkanie. W ten sposéb przywlaszeza sobie cze$¢ ziemi, naby-
wajac ja wiasnie poprzez prace. Tu lezy poczqtek wlasnosci indywi- -
dualnej. Oczywiscie nie moze przeszkadzaé¢ w tym, aby i inni ludzie
posiedli cze$é daru Bozego, a nawet powinien wspoéidziala¢ z nimi,
by wspélnie opanowywacé ziemie.

W przesziosci, u poczatkéw kazdej ludzkiej spolecznosci, wspéldzia-
laly ze soba zawsze te dwa czynniki: praca i ziemia; nie zawsze
jednak pozostajg one w tej samej relacji do siebie. Niegdys naturalna
urodzajnosé ziemi jawila sie i rzeczywiscie byla gléwnym czynnikiem
bogactwa, a praca byla niejako pomocg i uzupelnieniem dla tej uro-
dzajnosci. W naszych czasach wzrasta rola pracy ludzkiej jako czyn-
nika wytwarzajacego dobra niematerialne i materialne; coraz wyraz-
niej tez widzimy, jak praca jednego czlowieka splata si¢ w sposéb
naturalny z pracg innych ludzi. Dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek
pracowaé znaczy pracowaé z inmymi i pracowaé dla innych: znaczy
robié¢ cos dla kogo$. Praca jest tym bardziej owocna i wydajna, im
lepiej czowiek potrafi poznawaé mozliwosci wytworcze ziemi i gle-
biej odczytywaé potrzeby drugiego czlowieka, dla ktérego praca jest
wykonywana.

32. Istnieje jednak inna forma wlasnosci, ktéra szczegélnie w na-
szych czasach nabiera znaczenia nie mniejszego niz wlasnos$é ziemi:

% Por. Przeméwienie do biskupéw latynoamerykanskich w Puebla (28
stycznia 1979), III, 4: AAS 71 (1979), 199—201; Enc. Laborem exercens, 14:
ss. 612—616; Enc. Sollicitudo rei socialis, 42: ss. 572—574.
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jest to wlasno$é wiedzy, techniki i umiejetnosci. Bogactwo Krajow
uprzemyslowionych polega o wiele bardziej na tym typie wlasnosci,
anizeli na zasobach naturalnych.

PowiedzieliSmy wyzej, ze czlowiek pracuje z innymi ludZmi, ucze-
stniczae w ,,pracy spoiecznej’, ktéra obejmuje coraz szersze kregi.
Jesli kto§ wytwarza jaki§ przedmiot, to czyni to na ogé! nie tylko
dla wiasnego uzytku, ale takze po to, by inni mogli go uzywaé po
zaplaceniu siusznej ceny, ustalonej za wspo6lng zgoda w drodze wol-
nej umowy. Otéz wilasnie zdolnos¢é rozpoznawania w pore potrzeb
innych ludzi oraz ukladéw czynnikéw produkcyjnych najbardziej
odpowiednich do ich zaspokojenia jest kolejnym waznym zrédiem
bogactwa wspbiczesnego spoleczenstwa. Istnieje zresztg wiele débr,
ktérych nie mozna w odpowiedni sposéb wytworzyé pracg pojedyn-
czego cziowieka i ktére wymagaja zmierzajgcej do jednego celu
wspoélpracy wielu oséb. Zorganizowanie takiego wysilku, rozplanowa-
nie go w czasie, zatroszczenie sig, by rzeczywiscie odpowiadal temu,
czemu ma s.uzyé, oraz podjecie koniecznego ryzyka, jest dzi§ takze
zréd.em bogactwa spoleczenstwa. W ten sposob staje sie coraz bar-
dziej oczywista i determinujaca rola zdyscyplinowanej i konkretnej
pracy ludzkiej oraz — jako czgéé istotna tej pracy — rola zdolnosci
do -inicjatywy i przedsiebiorczosci.™

Ten proces, ktéory w sposéb konkretny i jasny ukazuje prawde
o osobie, prawde nieustannie potwierdzang przez chrzescijanstwo,
zasluguje na uwage i przychylnosé. Istotnie, gléwnym bogactwem
czlowieka jest wraz z ziemia sam czlowiek. To wlasnie jego inteligen-
cja pozwala odkryé mozliwosei produkcyjne ziemi i réznorakie spo-
soby zaspokojenia ludzkich potrzeb. To jego zdyscyplinowana praca
i solidarne wspoéldzialanie z innymi umozliwia tworzenie coraz szer-
szych i coraz bardziej godnych zaufania wspélnot pracy, majacych
dokonywaé przeksztalcen $rocdowiska naturalnego i $rodowiska spo-
lecznego. Proces ten wymaga zaangazowania tak waznych cnét, jak
rzetelnos§é, pracowitos¢, roztropnosé w podejmowaniu uzasadnionego
ryzyka, wiarygodnosé i wiernos¢ w relacjach migedzyosobowych, me-
stwo we wprowadzaniu w zycie decyzji trudnych i bolesnych, lecz
koniecznych dla wspélnej pracy przedsigbiorstwa i dla zapobiezenia
ewentualnym katastrofom.

Wspoiczesna ekonomia przedsiebiorstwa zawiera aspekty pozytyw-
ne, ktérych korzeniem jest wolnosé¢ osoby, wyrazajaca si¢ w wielu
dziedzinach, miedzy innymi w dziedzinie gospodarczej. Ekonomia
bowiem jest jedng z dziedzin wielorakiej ludzkiej dzialalnosci i po-
dobnie jak w kazdej z nich obowigzuje w niej prawo do wolnosci
oraz obowigzek odpowiedzialnego z niej korzystania. Trzeba tu jed-

7 Por. Enc. Sollicitudo rei socialis, 15: ss. 528—531.
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nak podkresli¢ specyficzne réznice pomiedzy tymi tendencjami wspél-
czesnego spoleczenstwa a tendencjami wystepujgcymi w spoleczen-
stwie przesziosci nawet niedawnej. Niegdys decydujgcym czynnikiem
produkcji byia ziemia, a pdzniej kapital, rozumiany jako wyposaze-
nie w maszyny i dobra sluzgce jako narzedzie, dzi§ zas czynnikiem
decydujacym w coraz wigkszym stopniu jest sam czlowiek, to jest
jego zdolnosci poznawcze, wyrazajgce sie¢ w przygotowaniu nauko-
wym, zdolnosci do uczestniczenia w solidarnej organizacji, umiejet-
nos¢ wyczuwania i zaspokajania potrzeb innych ludzi.

33. Nalezy jednak ostrzec oraz ujawnié¢ niebezpieczenistwa i proble-
my zwigzane z tego rodzaju procesem. Istotnie, wielu, moze nawet
znaczna wiekszos¢ ludzi, nie rozporzadza takimi narzedziami, ktére
pozwolilyby im rzeczywiscie i w sposéb godny przenikngé do wnetrza
systemu przedsiebiorstwa, w ktérym praca zajmuje miejsce centralne.
Nie jest dla nich dostepne zdobycie podstawowych wiadomosci, ktore
pozwolilyby im wyrazi¢ ich zdolnosé tworzenia i rozwingé swe moz-
liwosci. Nie majg oni mozliwosci wejscia w uklad znajomosci i wza-
jemnych powigzan, ktére by im pozwolily cieszyé¢ sie uznaniem i wy-
korzystaé posiadane przymioty. Krétko méwige, sg oni, jesli nie wy-
zyskiwani, to w znacznej mierze pozostawieni na marginesie, i roz-
woj gospodarczy dokonuje sig, rzec mozna, ponad ich glowami, o ile
wprost nie ogranicza juz i tak zawezonej przestrzeni ich dzialalnosci
gospodarczej, z ktoérej zyja. Nie wytrzymujac konkurencji towaréw
produkowanych nowymi sposobami i zaspokajajgcych potrzeby, kt6-
rym przedtem mogli sprostaé¢ przy pomocy tradycyjnych form orga-
nizacyjnych, zwabieni blaskiem bogactwa nieosiggalnego dla nich
i réwnoczesnie przymuszeni koniecznosicig, ludzie ci wypeiniajag mia-
sta Trzeciego Swiata, czesto wykorzenieni kulturowo i zagrozeni
tymczasowoscig, bez mozliwosci integracji. Nie przyznaje sie im zad-
nej godnosci czy realnych ludzkich mozliwosci, czesto usilujge wye-
liminowaé ich z historii przez stosowang w réznych formach przy-
musowg kontrole demograficzng, sprzeczng z ludzkg godnoscig.

Wielu innych ludzi nie zyje co prawda w warunkach uposledzenia
spolecznego, ale w warunkach zmuszajgcych ich do nieustannej walki
o zaspokojenie podstawowych potrzeb, a wiec w sytuacji, ktéra rza-
dzi sie zasadami pierwotnego, ,bezlitosnego” kapitalizmu i w ktérej
wystepuja najbardziej ponure zjawiska pierwszej fazy industrializa-
cji. W innych przypadkach centralnym elementem procesu gospodar-
czego pozostaje ziemia, a ci co jg uprawiajg, nie sg jej wlascicielami
i zyja w warunkach na poly feudalnych.” W podobnych sytuacjach
mozna dzi$§ jeszeze, jak w czasach encykliki Rerum novarum, méwié
o nieludzkim wyzysku. Pomimo wielkich przeobrazen, ktére dokona-

1 Por. Enc. Laborem exercens, 21: ss. 632—634.
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ly sie w najbardziej rozwinigtych spoleczenstwach, niedostatki kapi-
talizmu w dziedzinie humanitarnej, prowadzace do dominacji rzeczy
nad ludZmi, bynajmniej nie zanikly; przeciwnie, ubodzy cierpig dzis
nie tylko z powodu braku débr materialnych, ale takze braku wiedzy
i umiejetnosci, co nie pozwala im wyjs¢ ze stanu upokarzajgcego
podporzadkowania.

Niestety w takich warunkach zyje jeszcze znaczna wigkszo$¢ miesz-
kancow Trzeciego Swiata. Byioby jednak b edem rozumienie pojecia
.Trzeci Swiat” w znaczeniu czysto geograficznym. . W niektérych jego
rejonach i w niektérych kregach spolecznych zostaly zapoczatkowane
procasy rozwojowe, zmierzajace do lepszego wykorzystania nie tyle
zasobow materialnych, co ,zasobéw ludzkich”.

Jeszczz niedawno gioszono teze, ze Kraje ubozsze, aby sie rozwijaé,
muszg sie odizolowaé¢ od rynkéw swiatowych i zaufaé jedynie wilas-
nym  silom. Doswiadczenia ostatnich lat wykazaly, ze Kraje, ktére
wybraly izolacje, zatrzymaly sie lub cofnely w rozwoju, natomiast
posuneiy sie naprzéd te, ktére umialy sie wigczyé w ogélny system
wzajemnych powigzan gospodarczych na poziomie miedzynarodowym.
Wydaje sie zatem, ze najwiekszym problemem jest uzyskanie réwno-
prawnego dostepu do rynku miedzynarodowego, opartego nie na
jednostronnej zasadzie eksploatacji zasobéw naturalnych, ale na lep-
szym wykorzystaniu potencja.u ludzkiego.”

Zjawiska typowe dla Trzeciego Swiata wystepuja jednak réwniez
w Krajach rozwinietych, gdzie nieustanne zmiany sposobéw produk-
cji u.yikowania dobr dewaluuja pewne zdobyte juz umieje¢tnosci
i sprawdzone dotad przygotowanie zawodowe, zmuszajac do nieustan-
nego zdobywania nowych kwalifikacji i przystosowywania sie do
zmian. Ci, ktérzy nie potrafia dotrzymaé kroku postepowi czasu, lat-
wo mogjy znalezé sie na marginesie, a wraz z nimi ludzie starzy, milo-
dziez nie umiejaca wlaczyé sie w peini w zycie spoleczenstwa i w 0go-
le jednostki najs.absze i tak zwany Czwarty Swiat. Rowniez sytuacja
kobiety w tych warunkach nie jest bynajmniej iatwa.

34. Wydaje sie, ze zaréwno wewnatrz poszczegdlnych Narodéw,
jak i w relacjach miedzynarodowych wolny ryaek jest najbardziej
skutecznym narzedziem wykorzystania zasobow i zaspokajania po-
trzeb. Dotyczy to jednak tylko tych potrzeb, za ktérych zaspokojenie
mozna zap.acié, to jest ktére dysponujg siig nabyweza, i tych zaso-
béw, kture ,nadaja sie do sprzedania”, czyli moga uzyskaé¢ odpo-
wiednig cene. Istniejg jednak liczne ludzkie potrzeby, ktére nie majg
dostepu do rynku. W imie sprawiedliwosci i prawdy nie wolno do-
puscié do tego, aby podstawowe ludzkie potrzeby pozostaly niezaspo-
kojone i do wyniszczenia z tego powodu ludzkich istnien. Konieczne

? Por. Enc. Populorum progressio, 33—42: ss. 273—278.
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jest tez udzielenie ludziom potrzebujagcym pomocy w zdobywaniu
wiedzy, we wlgczaniu sie¢ w system wzajemnych powigzan, w rozwi-
nieciu odpowiednich nawykéw, ktére pozwola im lepiej wykorzystaé
wlasne zdolnosci i zasoby. Wazniejsze niz logika wymiany réwnowar-
tosci i niz rozne formy sprawiedliwosci, ktore sie¢ z tym wigza, jest
to, co nalezy sie czlowiekowi, poniewaz jest czlowiekiem, ze wzgledu
na jego wzniosla godnosé. To, co nalezy sie czlowiekowi, musi gwa-
rantowaé mozliwosé przezycia i wniesienia czynnego wkiadu w dobro
wspolne ludzkosci.

W warunkach Trzeciego Swiata zachowuja swa wage, a w niekté-
rych wypadkach musza dopiero zostaé osiggniete, cele wskazane przez
encyklike Rerum movarum, by nie sprowadzaé ludzkiej pracy i same-
go czlowieka do poziomu zwyklego towaru: placa wystarczajgca na
utrzymanie rodziny; ubezpieczenia spoleczne dla ludzi starych i bez-
robotnych; odpowiednia ochrona warunkéw pracy.

35. Otwierajg sie tu wielkie i bogate mozliwoséci zaangazowania
oraz walki w imie sprawiedliwosci dla zwigzkéw zawodowych i in-
nych organizacji pracowniczych, ktére bronig praw ludzi pracy
i ochraniajg ich podmiotowosé, speiniajgc jednoczesnie istotng funk-
cje kulturowa. Nalezy umozliwi¢ pracownikom uczestniczenie w spo-
s6b bardziej pelny i godny w zyciu Narodu i wspieraé ich w procesie
rozwoju. .

W tym sensie slusznie mozna méwié¢ o walce z ustrojem gospodar-
czym rozumianym jako system zabezpieczajacy absolutng dominacje
kapitalu oraz wlasnosici narzedzi produkcji i ziemi nad podmiotowo-
$cig i wolnoscig pracy cziowieka.™ W walce z tym systemem, mode-
lem alternatywnym nie jest system socjalistyczny, ktéry w rzeczywi-
stosci okazuje sie kapitalizmem panstwowym, lecz spoleczeristwo,
w ktérym istniejy: wolno$é pracy, przedsiebiorczosé¢é i wuczestnictwo.
Tego rodzaju spoleczenstwo nie przeciwstawia si¢ wolnemu rynkowi,
ale domaga sie, by poprzez odpowiedniag kontrole ze strony sil spo-
lecznych i Panstwa bylo zagwarantowane zaspokojenie podstawo-
wych potrzeb ca.ego spo.eczenstwa.

Koéciét uznaje pozytywna role zysku jako wskaznika dobrego funk-
cjonowania przedsiebiorstwa: gdy przedsiebiorstwo wytwarza zysk,
oznacza to, ze czymiki produkcyjne zostaly wlasciwie zastosowane,
a olpowiadajace im potrzeby ludzkie — zaspokojone. Jednakze zysk
nie jest jedynym wskaznikiem dobrego funkcjonowania przedsigbior-
stwa. Moze sie zdarzyé, ze mimo poprawnego rachunku ekonomiczne-
go, ludzie, ktérzy stanowig najcenniejszy majatek przedsiebiorstwa,
sa ponizani i obraza sie ich godnosé. Jest to nie tylko moralnie nie-
dopuszczalne, lecz na dluzszg mete musi tez negatywnie odbié si¢ na

7 Por. Enc. Laborem exercens, 7: ss. 592—594.
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gospodarczej skutecznosci przedsiebiorstwa. Celem za$§ przedsigbior-
stwa nie jest po prostu wytwarzanie zysku, ale samo jego istnienie
jako wspélnoty ludzi, ktérzy na rézny sposéb zdazajg do zaspokoje-
nia swych podstawowych potrzeb i stanowig szczegélng grupe sluzaca
calemu spoieczenstwu. Zysk nie jest jedynym regulatorem zycia
przedsiebiorstwa; obok niego nalezy bra¢ pod uwage czynniki ludz-
kie i moralne, ktére z perspektywy diuzszego czasu okazuja si¢ przy-
najmniej réwnie istotne dla zycia przedsigbiorstwa.

Przekonalismy sie, ze nie do przyjecia jest twierdzenie, jakoby po
klesce socjalizmu realnego kapitalizm pozostal jedynym mouelem or-
ganizacji gospodarczej. Nalezy obalié bariery i monopole, ktére wielu
Narodom nie pozwalaja na wlaczenie sie w ogolny proces rozwoju
i wszystkim — jednostkom i Narodom — zapewni¢ podstawowe wa-
runki uczestnictwa w nim. Osiggniecie tego celu wymaga planowych
i odpowiedzialnych dziaian calej wspdlnoty miedzynorodowej. Naro-
dy silniejsze musza nauczyé sie dawacé slabszym szanse wigczenia sig
w zycie miedzynarodowe, a Narody stabsze musza umie¢ wykorzy-
stywaé tego rodzaju okazje, takze za cene koniecznych wysiikow
i ofiar, zapewniajac stabilnosé sytuacji politycznej i gospodarczej
oraz pewnosé¢ perspektyw na przysz.os¢, dbajac o doskonalenie kwa-
lifikacji w.asnych pracownikéw i ksztalcenie przedsiebiorcow kompe-
tentnych i $§wiadomych swej odpowiedzialnosci.™

Podejmowane obecnie w tym zakresie wysiitki utrudnia powazny,
W znacznej mierze jeszcze nie rozwigzany problem zagranicznego za-
dluzenia Krajéw najubozszych. Niewatpliwie zasada, ze dlugi winny -
byé splacane, jest siuszna; zadaé¢ jednak lub oczekiwaé spiaty, gdy
to narzucaloby w istocie decyzje polityczne skazujace cale Narody
na gléd i rozpacz nie byloby rzecza godziwa. Nie mozna wymagaé,
by zaciggniete diugi byly splacane za cene zbyt dotkliwych wyrze-
czen. W takich sytuacjach nalezy poszukiwaé¢ sposobéw — i to w nie-
ktérych przypadkach juz sie czyni — zmniejszenia, odroczenia czy
nawet umorzenia dilugu, zgodnie z podstawowym prawem Narodéw
do istnienia i postepu. ;

36. Wypada teraz zwré6cié uwage na specyficzne problemy i zagro-
zenia, ktére powstaja w najbardziej rozwinietych strukturach gospo-
darczych i wiaza sie z ich charakterystycznymi cechami. W poprzed-
nich fazach rozwoju czlowiek zy! zawsze w obliczu koniecznosci: jego
potrzeby byly nieliczne, narzucone poniekad przez obiektywne struk-
tury jego cielesnej natury, dzialalnosé zas gospodarcza by'a nastawio-
na na ich zaspokojenie. Jest jednak oczywiste, ze dzi§ problem polega
nie tylko na tym, by dostarczyé czlowiekowi odpowiednig ilos¢ dobr,
ale takie by zaspokoié zapotrzebowanie ma jako$é: jako$¢ towarow

 Por. tamze, 8: ss. 594—598.

209




!—

produkowanych i konsumowanych; jako$é¢ uslug, z ktérych sie ko-
rzysta; jakosé¢ sSrodowiska naturalnego i zycia w ogéle.

Dazenie do coraz lepszych i bardziej zadowalajacych warunkéw
zycia i coraz wigkszej zamoznosci jest samo w sobie uzasadnione;
truuno jeunak nie podkreslié zwigzanych z tym etapem rozwoju no-
wych obowigzkéw i niebezpieczenstw. W sposobie powstawania i okres-
lania nowych potrzeb zawsze si¢ wyraza mniej lub bardziej sluszna
koncepcja cziowieka i jego prawdziwego dobra. Poprzez decyzje do-
tyczace produkeji i konsumpeji ujawnia sie okreslona kultura jako
ogolna koncepcja zycia. To wiasnie tutaj powstaje zjawisko konsu-
mizmu. Okreslajac nowe potrzeby i nowe sposoby ich zaspokajania,
koniecznie nalezy sie kierowaé integralna wizja cz.owieka, ktéra
ogarnia wszystkie wymiary jego istnienia i ktéra wymiary material-
ne i instynktowne podporzadkowuje wewneirznym i duchowym. Na-
tomiast odwolywanie si¢ bezposrednio do jego instynktéw i ignoro-
wanie na rozne sposoby jego wolnej i §wiadomej natury osobowej
moze piocwauzi¢ ao wytworzenia nawykéw konsumpeyjnych-i styléw
Zycia obiektywnie niegodziwych lub szkodliwych dla fizycznego i du-
chowego zdrowia. W samym sensie gospodarczym nie ma kryteriéw
pozwalajacych na poprawne odroéznienie nowych i doskonalszych
form zaspokajania ludzkich potrzeb od potrzeb sztucznie stwarzanych,
przeszkadzajacych ksztaltowaniu sie dojrzalej csobowosci. Dlatego
pilnie potrzebna jest tu wielka praca na polu wychowania i kultury,
obejmujaca przygotowanie konsumentéw do odpowiedzialnego ko-
rzystania z prawa wyboru, ksztaltowanie g.ebokiego poczucia odpo-
wiedzialnosci u producentéw i przede wszystkim u specjalistéw
w wzieuzinie spolecznego przekazu; konieczna jest takze interwencja
wiadz publicznych.

Jaskrawym przykladem konsumpcji sztucznej, szkodliwej dla zdro-
wia i godnosci cziowieka, oraz wymykajgcej sie spod kontroli, jest
uzywanie narkotykow. Szerzenie sie narkomanii jest wskaznikiem
powaznych zaburzen w funkcjonowaniu systemu spo.ecznego i skla-
nia do materialistycznej poniekad destruktywnsj, interpretacji ludz-
kich potrzeb. Dochodzi do tego, ze twoércze mozliwosci wolnej gospo-
darki urzeczywistniaja si¢ w sposcb jednostronny i niewlaiciwy.
Narkotyki, a takze pornografia i inne formy konsumizmu, wykorzy-
stujgc nieodpornosé¢ jednostek slabych, majg wypelnié duchowa pu-
stke, jaka powstaje w czlowieku.

Pragnienie, by zyé lepiej, nie jest niczym zlym, ale bledem jest
styl zycia, ktéry wyzej stawia dazenie do tego, by mieé, anizeli byé,
i chce wieczj mieé¢ nie po to, aby bardziej byé, lecz by doznaé
w zyciu jak najwigcej przyjemnosci.” Dlatego trzeba tworzyé takie

 Por. Sobér Wat. II, Konst. duszp. o Kosciele w Swiecie wspdlczesnym
Gaudium et spes, 35; Pawet VI, Enc. Populorum progressio, 19: ss. 266 n.
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style zycia, w ktorych szukanie prawdy, piekna i dobra, oraz wspdl-
nota ludzi dazgcych do wspélnego rozwoju bylyby elementami de-
cydujgcymi o wyborze jakosci konsumpcji, oszczednosci i inwestycji.
W tym kontekscie nie moge ograniczy¢ sie tylko do przypommienia
obowigzku milosierdzia, czyli obowigzku wspomagania z tego, co
»Zbywa”, a czasem nawet z tego, co ,potrzebne”, by da¢ ubogiemu
to, co dla niego jest niezbedne. Mam na mysli fakt, ze réwniez decy-
zja- o takiej a nie innej inwestycji, w danej dziedzinie produkcji,
a nie w innej, jest zawsze wyborem moralnym i kulturowym. Przy
zaistnieniu pewnych warunkéw ekonomicznych i stabilnosci politycz-
nej, absolutnie niezbednych, decyzja o zainwestowaniu, czyli o daniu
jakiejs spolecznosci okazji do dowartosciowania jej pracy, plynie
rowniez z postawy ludzkiej sympatii i zaufania do Opatrznosci,
W czym ujawniajg sie ludzkie przymioty tego, kto decyduje.

37. Obok problemu konsumizmu budzi niepokéj Scisle z nig zwia-
zana kwestia ekologiczna. Cz.owiek, opanowany pragnieniem posia-
dania I uzywania, bardziej anizeli bycia i wzrastania, zuzywa w nad-
miarze i w sposéb nieuporzgdkowany zasoby ziemi, narazajac przez
to takze wlasne zycie. U korzeni bezmyslnego niszczenia srodowiska
naturalnego tkwi blgd antropologiczny, niestety rozpowszechniony
w naszych czasach. Czlowiek, ktéry odkrywa swa zdolnos¢ prze-
ksztaicania i w pewnym sensie stwarzania $wiata wlasng praca, za-
pomina, ze zawsze dzieje sie¢ to w oparciu o pierwszy dar, otrzymany
od Boga na poczatku w postaci rzeczy przezen stworzonych. Czlowiek
mniema, ze samowolnie moze rozporzadzaé¢ ziemia, podporzadkowujac
ja bezwzglednie wlasnej woli, tak jakby nie miala ona wlasnego ksztal-
tu i weczesniejszego, wyznaczonego jej przez Boga, przeznaczenia,
ktére cz.owiek, owszem, moze rozwijaé, lecz ktéremu nie moze sie
sprzeniewierzaé. Zamiast pelnié¢. role wspoélpracownika Boga w dziele
stworzenia, cziowiek zajmuje Jego miejsce i w koncu prowokuje
bunt natury, raczej przez niego tyranizowanej, niz rzadzonej.”

Widaé w tym przede wszystkim ubdstwo czy raczej miernote spo-
sobu patrzenia czlowieka, kierowanego rzgdza posiadania rzeczy bar-
dziej niz checia odnoszenia ich do prawdy, nie posiadajacego owej
postawy bezinteresownej, szlachetnej, wrazliwej na wartosci esietyczne,
ktora sie rodzi z zachwytu dla istnienia i dla piekna, oraz pozwala
odezytywaé w rzeczach widzialnych przeslanie niewidzialnego Boga,
ktéry je stworzyl. Wspoélezesna ludzkos¢ winna byé swiadoma swych
obowigzkéw i zadan, jakie w tej dziedzinie spoczywaja na niej wobec
przyszlych pokolen. :

38. Oprécz irracjonalnego niszczenia Srodowiska naturalnego nale-

7 Por. Enc. Sollicitudo rei socialis, 34: ss. 559 n.; Oredzie na Swiatowy
Dzienn Pokoju 1990: AAS 82 (1990), 147—156.
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Zy tu przypomnieé¢ bardziej. jeszcze niebezpieczne niszczenie $rodo-
wiska ludznizgo, czemu zreszta bynajmniej nie poswiegca sie koniecz-
nej uwagi. Podczas gdy siusznie, choé¢ jeszcze nie w dostatecznej mie-
rze okazuje sie troske o zachowanie naturalnego ,habitat” réznych
gatunkow zwierzat zagrozonych wymarciem, wiedzac, ze kazdy z nich
wnosi swéj wkiad w ogdlng rownowage ziemi, 10 zbyt ma.o wagi
przywigzuje sie do ochrony warunkéw moralnych prawdziwej ,.eko-
logii ludzkiej”. Nie tylko ziemia zostaia dana czlowiekowi przez Boga,
aby uzywai jej z poszanowaniem pierwotnie zamierzonego dobra,
dla ktorego zostala mu ona dana, ale réwniez czlowiek jest dla siebie
samego darem otrzymanym od Boga i dlatego musi respektowaé na-
turalng i moralng strukture, w jaka zostai wyposazony. W tym kon-
tekscie nalezy wspomnieé¢ o powaznych problemach wspodiczesne]j
urbanizacji, koniecznosci urbanistyki troszczacej sie o zycie osoby,
jak rowniez o nalezytym zwracaniu uwagi na ,spoleczng ekologie”
pracy.

Cz.owiek otrzymuje od Boga swg istotng godnosé, a wraz z nig
zdolnosé wznoszenia sie ponad wszelki porzgdek spoi.eczny w dazeniu
do praway i dobra. Jest on jednak réwniez uwarunkowany strukturag
spoieczng, w ktorej zyje, otrzymanym wychowaniem i $rodowiskiem.
Elementy te mogg ulatwia¢ albo utrudniaé¢ zycie wedlug prawdy. De-
cyzje wiec, dzieki ktorym powstaje jakie$ ludzkie srodowisko, moga
tworzy¢ specyficzne struktury grzechu, przeszkadzajgc w peinej ludz-
kiej realizajei tym, ktorzy sg przez te struktury w rozmaity sposéb
uciskani. Burzenie takich struktur i zastepowanie ich bardziej auten-
tycznymi formami wspéizycia jest zadaniem wymagajacym odwagi
i cierpliwosci.”

39. Pierwszg i podstawowa komorkg ,,ekologii ludzkiej” jest rodzi-
na, w ktérej czlowiek otrzymuje pierwsze i decydujgce wyobrazenia
zwigzane z prawdg i dobrem, uczy sie, co znaczy kochaé¢ i by¢ kocha-
nym, a wiec cd konkretnie znaczy by¢ osobg. Chodzi tu o rodzine
opartg na malizenstwie, gdzie wzajemny dar z samego siebie, mez-
czyzny i kobiety, stwarza takie srodowisko zycia, w ktérym dziecko
moze sie urodzié i rozwijaé swe mozliwosci, nabywaé swiadomosé
wlasnej godnosci i przygotowaé sie do podjecia swego jedynego i nie-
powtarzalnego przeznaczenia. Czesto si¢ jednak zdarza, ze zniecheco-
ny do tworzenia autentycznych warunkéw ludzkiej prokreacji czlo-
wiek skiania sie do traktowania siebie samego i wlasnego zycia ra-
czej jako zespoiu doznan, ktérych nalezy doswiadczyé, anizeli dziela,
ktére ma wypelnié. Stad sie wywodzi brak wolnosci, a w konsekwen-

77 Por. Jan Pawel II, Adhort. apost. Reconciliatio et Paenitentia (2 grud-
nia 1984), 16: AAS 77 (1985), 213—217; Pius XI, Enc. Quadragesimo anno,
111: 8. 219.
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¢ji rezygnacja z angazowania sie¢ w staly zwigzek z inng osobg i ro- -
dzenie dzieci, lub skionnos¢ do uwazania ich za jedng z wielu ,rze-
czy”’, ktére mozna mieé¢ lub nie mie¢, wediug wiasnych upodoban,
1 ktore wspoOizawodniczg z innymi mozliwosciami.

Trzeba odkry¢ na nowo, ze rodzina jest sanktuarium zZycia. Istotnie
bowiem jest ona $Swieta: jest miejscem, w ktérym zycie, dar Boga,
moze w sposdob wlasciwy byé przyjete i chronione przed licznymi
atakami, na ktore jest ono wystawione, moze tez rozwija¢ sie zgodnie
z wymogami prawdziwego ludzkiego wzrostu. Wbrew tak zwanej
kulturze s$mierci, rodzina stanowi osrodek kultury zycia.

Wydaje sie, ze ludzka inteligencja w tej dziedzinie jest nastawiona
bardziej na ograniczanie czy unicestwianie zrédel zycia, az po ucie-
kanie si¢ do tak niestety rozpowszechnionego w éwiecie, pozbawiania
zycia dzieci nienarodzonych, anizeli na obrong zycia i otwieranie
przed nim mozliwosci. W encyklice Sollicitudo rei socialis zostaly po-
tepione systematyczne kampanie przeciw przyrostowi naturalnemu,
ktére w oparciu o wypaczone rozumienie problemu demograficznego
i w atmosferze ,zupeinego braku poszanowania wolnej decyzji za-
interesowanych o0s6b‘“ nierzadko poddaja te osoby ,bezwzglednym
naciskom (...) majacym podporzadkowaé je tej nowej formie przemo-
cy”.”™ Jest to polityka, ktéra na skutek uzycia nowych technik tak
rozcigga zasieg swego oddzialywania, ze podobnie jak. ,wojna che-
miezna” prowadzi do zniszczenia zycia milionéw bezbronnych istot
ludzkich.

Krytyki te sg skierowane nie tyle przeciwko konkretnemu syste-
mowi gospodarczemu, co przeciw pewnemu systemowi etyczno-kul-
turowemu. Gospodarka’ bowiem jest tylko pewnym aspektem i wy-
miarem z.ozonej dziaialnosci ludzkiej. Jezeli jednak sig¢ ja absoluty-
zuje i produkcja oraz konsumpcja towaréow znajduja sie ostatecznie
w centrum Zzycia spoiecznego, stajgc sie dlan jedyna, nie podporzad-
kowang zadnej innej wartoscig, to przyczyny szukaé¢ nalezy nie tylko
i nie tyle w samym systemie gospodarczym, co w fakcie, ze caly sy-
stem spoleczno kulturalny, zapoznajgc wymiar etyczny i religijny,
zostal osiabiony i ogranicza sie juz tylko do wytwarzania débr i swiad-
czenia usiug.™

Wszystko to mozna podsumowaé raz jeszcze stwierdzajae, ze wol-
no$é¢ gospodarcza jest tylko jednym z elementéow ludzkiej wolnosci.
Kiedy staje sie¢ niezalezna, to znaczy kiedy czlowieka traktuje sig
bardziej jako producenta czy konsumenta débr anizeli jako podmiot,
ktéry produkuje i konsumuje po to, aby zyé, wtedy wolnosé traci

8 Enc. Sollicitudo rei socialis, 25: s. 544.
 Por. tamze, 34: ss. 559 n.
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konieczne odniesienie do osoby ludzkiej i ostatecznie wyobcowuje
ja i przytlacza.®

40. Do obowigzkéw Panstwa nalezy troska o obrone i zabezpiecze-
nie takich débr zbiorowych jak s$rodowisko naturalne i srodowisko
ludzkie, ktérych ochrony nie da si¢ zapewnié przy pomocy zwyklych
mechanizméw rynkowych. Jak w czasach dawnego kapitalizmu na
Panstwie spoczywal obowigzek obrony podstawowych praw pracy,
tak teraz wobec nowego kapitalizmu na Panstwie i calym spoleczen-
stwie spoczywa obowigzek obrony débr zbiorowych, stanowigcych
miedzy innymi ramy wyznaczajace jedyna przestrzen, w ktérej czlo-
wiek moze w uprawniony spos6b realizowaé¢ wiasne indywidualne
cele.

Stanowi to nowe ograniczenie rynku: istniejg potrzeby zbiorowe
i jakosciowe, ktérych nie da sie zaspokoi¢ za posrednictwem jego
mechanizméw. Istnieja wazne wymogi ludzkie, ktére wympykaja sie
jego logice. Istniejg dobra, ktérych ze wzgledu na ich nature nie mo-
zna i nie nalezy sprzedawaé i kupowaé. Niewgtpliwie mechanizmy
rynkowe niosg pewne korzysci: m.in. siuza lepszemu wykorzystaniu
zasobéw; ulatwiaja wymiane produktéw, a zwiaszcza w centrum za-
interesowania umieszczaja wole i upodobania osoby ludzkiej, umozli-
wiajac jej w chwili zawierania kontraktu spotykanie z wolg i upodo-
baniami innej osoby. Wigze si¢ z nimi jednak niebezpieczenstwo
przyjecia wobec rynku postawy ,balwochwalczej”, nie bioracej pod
uwage istnienia débr, ktére ze swej natury nie moga byé zwyklymi
towarami.

41. Marksizm poddal krytyce kapitalistyczne spoleczenstwa burzu-
azyjne, zarzucaja im sprowadzenie do roli towaru i alienacje ludzkiej
egzystencji. Zarzut ten niewatpliwie opiera si¢ na blednej i nieadek-
watnej koncepcji alienacji, wywodzac ja jedynie ze sfery stosunkéow
produkecji i wiasnosei, czyli przyznajac jej fundament materialistyczny
1, co wiecej, negujac prawomocnos$é i pozytywnosé relacji rynkowych
réowniez w dziedzinie, ktéra jest im wiasciwa. Tak wiec ostatecznie
dochodzi do stwierdzenia, ze wyeliminowanie alienacji mozliwe jest
tylko w spoleczenstwie typu kolektywistycznego. Ot6z gorzkie do-
$wiadczenie historyczne Krajéw socjalistycznych wykazalo, ze kolek-
tywizm nie likwiduje alienacji, lecz raczej ja powieksza poprzez brak
rzeczy koniecznych i gospodarcza niewydajnosé.

Doswiadczenie historyczne Zachodu natomiast wykazuje, ze nawet
jesli marksistowska analiza i rozumienie podstaw alienacji sa falszy-
we, to jednak alienacja polaczona z utrata autentycznego sensu ist-
nienia jest zjawiskiem obecnym réwniez w rzeczywistoSci spole-

8 Por. Jan Pawel II, Enc. Redemptor hominis (4 marca 1979), 15: AAS
71 (1979), 286—289.
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czenstw zachodnich. Wystepuje ona w sferze konsumpcji, gdy czlo-
wiek wikia si¢ w sieé¢ faiszywych i powierzchownych satysfakcji,
podczas gdy powinien spotkaé¢ si¢ z pomocg w autentycznej i kon-
kretnej realizacji swojej osobowosci. Alienacja wystepuje réwniez
w sferze pracy, kiedy jej organizacja jest nastawiona tylko na ma-
ksymalizacje¢ produkeji i zysku, pomija za§ to, w jakim stopniu pra-
cownik przez wlasng prace realizuje sie jako cziowiek. To za§ za-
lezy od tego, czy wzrasta jego udzial w autentycznej i solidarnej
wspoélnocie, czy tez si¢ pogiebia izolacja w ziozonym ukladzie sto-
sunkéw zdeterminowanych przez bezwzgledng rywalizacje i wyobco-
wanie, w ktérym jest on traktowany jedynie jako $rodek, nie za$
jako cel.

Nalezy sprowadzié¢ pojecie alienacji do wizji chrzescijanskiej, do-
strzegajac, ze alienacja polega na odwrdceniu relacji srodkow i ce-
léw: cziowiek, nie uznajgc wartosci i wielkosci osoby w samym sobie
i w bli_nim, pozbawia sie mozliwosci przezycia w peini wiasnego
czlowieczenstwa i nawigzania tej relacji solidarnosci i wspolnoty
z innymi lud.mi, dla ktorej zostal stworzony przez Boga. Cz.owieck
bowiem staje si¢ naprawde soba poprzez wolny dar z siebie samego;®
" dar ten jest mozliwy dzieki podstawowej ,,zdolnosci transcendencji”
osoby ludzgiej. Czlowiek nie moze odda¢ sie¢ czemus, co stanowi pro-
jekcje rzeczywistosci czysto ludzkiej, abstrakecyjnemu idea.owi lub
faiszywej utopii. Bedac osobg, moze uczyni¢ z siebie dar dla innej
osoby czy innych osdéb, a w koncu dla Boga, bo Bog jest sprawcay
jego istnienia i tylko On moze w pelni ten dar przyjgé.** Wyobcowany
jest zatem taki cziowiek, ktéry nie chce wyjsé poza samego siebie,
uczynic z siebie daru ani stworzyé autentycznej luuzkiej wspolnoty,
dazacej ku swemu ostatecznemu przeznaczeniu, ktérym jest Bog.
Wyobcowane jest spoleczenstwo, ktore poprzez formy spolecznej or-
ganizacji, produkcji i konsumpcji utrudnia zarowno realizacje tego
daru, jak i budowanie tej miedzyludzkiej solidarnosci.

W spoleczeastwie zachodnim przezwyciezone zostalo zjawisko wy-
zysku, przynajmniej w tych formach, ktére analizowal i opisal Marks.
Nie zostaia natomiast przezwyciezona alienacja przejawiajgca sie
w réznych formach wyzysku, polegajacego na tym, ze ludzie posiuguja
sie sobg nawzajem i w sposob coraz bardziej wyrafinowany zaspo-
kajajac swoje partykularne i drugorzedne potrzeby, staja sie glusi na
potrzesby podstawowe i autentyczne, ktére réwniez powinny okreslaé
sposoby zaspokajania innych potrzeb.* Czlowiek, ktéry troszezy sie

8 Por. Konst. duszp. o Koiciele w $§wiecie wspélczesnym Gaudium et
spes, 24.

8 Por. tamze, 41.

8 Por, tamZe, 26.
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wylacznie albo gléwnie o to, by mieé¢ i uzywaé, niezdolny juz do
opanowywania wlasnych instynktéw i namietnosci oraz do podpo-
rzagdkowania ich sobie przez posiuszenstwo prawdzie, nie moze byé
wolny: posluszeistwo prawdzie o Bogu i czlowieku jest pierwszym
warunkiem wolnosci, pozwala czlowiekowi uporzadkowaé¢ wlasne po-
trzeby, wlasne pragnienia i sposoby ich zospokajunia wedlug wlasci-
wej hierarchii, tak by posiadanie rzeczy pomagalo mu wzrastaé. Prze-
szkods dla wzrostu moze natomiast stanowié¢ manipulacja, jakiej
doouszezajg sie srodki spolecznego przekazu, gdy natarczywie i w spo-
s6b zorganizowany narzucajg nowe mody i opinie, przy czym trudno
jest poddaé krytycznej analizie przeslanki, na ktérych sie opieraja.

42. Wroémy teraz do poczatkowego pytania: czy mozna powiedzied,
ze kleska komunizmu oznacza zwyciestwo kapitalizmu jako systemu
spolecznego i ze ku niemu winny zmierzaé¢ Kraje, ktére podejmuja
dzielo przebudowy gospodarczzj i spolecznej? Czy to jest model, kté-
ry nalezy proponowaé Krajom Trzeciego Swiata, szukajagcym wias-
ciwej- drogi rozwoju gospodarczego i politycznego?

Odpowiedz jest oczywiscie ziozona. Jesli mianem ,kapitalizmu”
okrasla sie system ekonomiczny, ktéry uznaje zasadniczg i pozytywna
role przedsiebiorstwa, rynku, wlasnosci prywatnej i wynikajacej
z niej odpowiedzialnosci za $rodki produkcji, oraz wolnej ludzkiej
micjatywy w dziedzinie gospodarczej, na postawione wyzej pytanie
nalezy z pewnoscig odpowiedzie¢ twierdzgco, choé moze trafniejsze
byoby tu wyrazenie ,,ekonomia przedsigbiorczosci”, ,,ekonomia ryn-
ku” czy po prostu ,wolna ekonomia”. Ale jesli przez ,kapitalizm”
rozumie sie system, w ktéorym wolnosé gospodarcza nie jest ujeta
W ramy systemu prawnego, wprzegajgcego ja w stuzbe integralnej
wolnosci ludzkiej i traktujgcego jako szczegélny wymiar tejze wol-
nosci, ktora ma przede wszystkim charakter etyczny i religijny, to
wowczas odpowiedz jest zdecydowanie przeczjca.

Koncepcja marksistowska ponios.a kleske, ale nadal wystepuja na
swiecie zjawiska marginalizacji i wyzysku, zwlaszcza w Trzecim Swie-
cie, a takze zjawiska alienacji czlowieka, zwiaszcza w Krajach naj-
bardziej rozwinietych, przeciw ktérym stanowczo wystgpuje Kosciol.
Wielkie rzesze ludzkie zyja nadal w warunkach skrajnej nedzy mate-
rialnzj i moralnej. Upadek systemu komunistycznego w wielu Kra-
jach usuwa niewgtpliwie jedng z przeszkdd, ktére nie pozwalaly sku-
tecznie i w sposdb realistyczny stawié czola tym problemom, nie wy-
slarcza jednak do ich rozwigzania. Istnieje wrecz niebezpieczenstwo
rozpowszechnienia sie radykalnej ideologii kapitalizmu, ktéra odma-
wia nawet ich rozpatrywania, uwazajac a priori za skazane na niepo-
wodzenie wszelkie proby stawienia im czoia, pozostawiajac ze slepg
wiarg ich rozwigzanie swobodnej grze sii rynkowych.
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43. Kosciél nie proponuje zadnych modeli. Realne i naprawde sku-
teczne modele moga sie zrodzi¢ jedynie w ramach réznych historyez-
nych sytuacji, dzieki wysiikowi tych wszystkich, ktérzy w sposéb
odpowiedzialny podejmujg konkretne problemy we wszystkich ich
aspektach spolecznych, gospodarczych, politycznych i kulturalnych,
zazebiajacych sie¢ ze soba.** Temu wysiikowi Kosciét ofiarowuje, jako
niezbedng ilee przewodniy, swoja nauke spoleczng, ktéra — jak juz
zostalo powiedziane — uznaje pozytywny charakter rynku i przed-
siebiorstwa, ale jednoczesnie wskazuje, ze muszag byé¢ one nastawione
na dobro wspélne. Uznaje tez, ze ludzie pracy majg prawo zabiegaé
0 pelne poszanowanie ich godnosci oraz o szerszy zakres udzialu
w zyciu przedsizbiorstwa, tak by, nawet pracujgc razem 2z innymi
i pod kierunkiem innych, mogli w pewnym s2nsie ,,pracowaé na
swoim”,® uzywajac swej inteligencji i wolnosci.

Integralny rozwoj osoby ludzkiej w pracy nie stoi w sprzecznosci,
lecz raczej sprzyja wiekszej jej wydajnosci i skutecznosci, choé moze
oslabi¢ ugruntowany porzadek wiadzy. Przedsiebiorstwa nie mozna
uwazaé jedynie za ,zrzeszenie kapitalow”; jest ono réwnoczesnie
nZrzeszeniem osdb’, w skiad ktérego wchodzg w rézny sposéb
i w réznych zakresach odpowiedzialnosci zaréwno ci, ktérzy wnosza
konieczny do jego dzialalnosci kapital, jak i ci, ktéorzy w te dzialal-
nos¢ wnoszg swg prace. Dla osiagniecia tych celéw potrzebny jest
wcigz jeszezz wizlki zwigzkowy ruch pracownikéw, zmierzajacy do
wyzwolenia oraz integralnej promocji osoby ludzkiej.

W S$wietle ,rzeczy nowych” dnia dzisiejszego zostal odczytany
zwigzek pomiedzy wlasnoscig indywidualng albo prywatng a po-
wszechnym przeznaczeniem dcébr. Cziowiek urzeczywistnia siebie sa-
mego poprzez swoja inteligencje i swoja wolnos¢ i dokonujgc tego
traktuje jako przedmiot i narzedzie rzeczy tego Swiata i sobie je
przywlaszcza. W dzia aniu tym tkwi podstawa prawa do inicjatywy
i do wtasnoici indywidualnej. Poprzez swoja prace czlowiek angazuje
sie nie tylko dla samego siebie, ale takze dla drugich i z drugimi:
kazdy wspoldzialajac uczestniczy w pracy i dobru drugiego. Czowiek
pracuje dla zaspokojenia potrzeb swojej rodziny i wspélnoty, do kto-
rej nalezy, Narodu i w koncu calej ludzkosci.*® Uczestniczy ponadto
w pracy innych pracownikéw tego samego przedsiebiorsiwa, a takze
w pracy dostawcéw i konsumpeji klientéw wlgczonych w larcuch
solidarnosci, ktéry stopniowo rosnie. Wlasnosé srodkéw produkeji tak
w przemysle, jak i w rolnictwie, jest sluszna wtedy, gdy sluzy uzy-

8 Por. Sobér Wat. II, Konst. duszp. o Kosciele w §wiecie wspélezesnym
Gaudium et spes, 36; Pawel VI, List apost. Octogesima adveniens, 2—5:
ss. 402—405.

8 Por. Enc. Laborem exercens, 15: ss. 616—618.

% Por. tamze, 10: ss. 600—602.
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tecznej pracy; przestaje natomiast byé uprawniona, gdy nie jest pro-
duktywna, lub kiedy stuzy przeszkadzaniu pracy innych, lub uzyski-
waniu dochodu, ktérego zZrédlem jest nie globalny rozwdj pracy
i spolecznego majatku, lecz wyzysk, niegodziwe wykorzystywanie,
spekulacja i rozbicie solidarnosci §wiata pracy.”” Wilasnos¢ taka nie
ma zadnzgo usprawiedliwienia i w obliczu Boga i ludzi jest nadu-
Zyciem.

Obowigzek zarabiania na chleb w pocie czola zaklada réwnoczesnie
prawo do tego. Spoleczenstwo, ktére byioby tego prawa systematycznie
pozbawiane, w ktérym s$rodki polityki gospodarczej nie pozwalalyby
pracownikom osiggaé¢ zadowalajgcego poziomu zatrudnienia, nie mo-
ze znalezé odpowiedniego uzasadnienia etycznego, ani tez dojsé¢ do
pokoju spolecznego.®® Tak jak osoba ludzka w peini sie realizuje
w bezinteresownym darze z siebie, tak tez wlasnoé¢ znajduje moral-
ne uspizwilewiwienie w tworzeniu, w odpowieuni sposéb i w stosow-
nym czasie, mozliwosci pracy i ludzkiego rozwoju dla wszystkich.

Rozdzial V
PANSTWO I KULTURA

44, Leon XIII wiedzial, ze do zapewnienia normalnego rozwoju
ludzkich dzialan, zaré6wno duchowych, jak i materialnych, jedne i dru-
gie bowiem s3a niezbedne, konieczna jest zdrowa teoria Paiistwa.®®
Dlatego w jednym z punktéw encykliki Rerum novarum przedstawia
on organizacje spoieczenstwa oparig na trzech wiadzach — prawo-
dawczej, wykonawczej i sgdowniczej — co w tamtych czasach bylo
nowosciag w nauczaniu Kosciola. Ten porzadek odzwierciedla reali-
styczng wizje spo.ecznej natury cziowieka, ktéra wymaga odpowied-
niego praWwodawstwa dla ochrony wolnosci wszystkich. Dlatego jest
wskazane, by kazda wiadza byia réwnowazona przez inne wiadze
i inne zakresy kompetencji, ktére by ja utrzymywaly we wlasciwych
granicach. Na tym wiasnie polega zasada ,Panstwa praworzgdnego”,
w ktorym najwyzszg wiadze ma prawo, a nie samowola ludzi.

Konecepceji tej w czasach wspodiczesnych przeciwstawil sie totalita-
ryzm, ktory, w formie marksistowsko-leninowskiej, utrzymuje, ze
niektérzy ludzie z racji glebszej znajomosci praw rozwoju spo.eczen-
stwa, szczegblnej pozycji klasowej czy kontaktu z najglebszymi Zré-
diami kolektywnej $wiadomosci nie mylg si¢, a zatem moga sobie

8 Por. tamze, 14: ss. 612—6186.

8 Por, tamze, 18: ss. 622—625. .
8 Por. Enc. Rerum novarum: ss. 126—128.

% Tamze: ss. 121 n.
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rosci¢ prawo do sprawowania wladzy absolutnej. Trzeba dodaé, ze
totalitaryzm rodzi sie z negacji obiektywnej prawdy: jezeli nie ist-
nieje prawda transcendentna, przez posluszenstwo ktorej czlowiek
zdobywa swa pelng tozsamosé, to nie istnieje tez zadna pewna za-
sada, gwarantujgca sprawiedliwe stosunki pomiedzy ludzmi. Istotnie,
ich klasowe, grupowe i narodowe korzysci nieuchronnie przeciwsta-
wiajg jednych drugim. Jesli si¢ nie uznaje prawdy transcendentnej,
triumfuje siia wiadzy i kazdy dazy do maksymalnego wykorzystania
dostepnych mu $rodkéw, do narzucenia wiasnej korzysci czy wlasnych
pogladow, nie baczac na prawa innych. Wéwczas czlowiek jest sza-
nowany tylko na tyle, na ile mozna si¢ nim postuzyé do wiasnych
egoistycznych celéw. Tak wiec nowoczesny totalitaryzm wyrasta z ne-
gacji transcendentnej godnosci osoby ludzkiej, bedacej widzialnym
obrazem Boga niewidzialnego i wlasnie dlatego z samej swej natury
podmiotem praw, ktérych nikt nie moze naruszaé: ani jednostka czy
grupa, ani tez klasa, Nar6d lub Panstwo. Nie moze tego czyni¢ nawet
wigkszo$¢ danego spoleczenstwa, zwracajac sie przeciwko mniejszosci,
spychajac ja na margines, uciskajac, wyzyskujac czy usilujac ja uni-
cestwié.™

45. Kultura i praktyka totalitaryzmu niosa z soba takze negacje
Kosciola. Panstwo czy tez partia, ktére utrzymuja, ze moga realizo-
wa¢ w historii dobro absolutne i ktére siebie stawiajag ponad wszel-
kimi wartosciami, nie beda tolerowaly uznawania obiektywnego kry-
terium dobra i zla, innego anizeli wola sprawujacych wladze, ktére
w okreslonych okolicznosciach moze staé sie podstawa osadu ich za-
chowan. To wlasnie dlatego totalitaryzm stara sie zniszezyé Koscidl,
a przynajmniej podporzadkowaé go sobie i uczynié z niego narzedzie
swego aparatu ideologicznego.”

Panstwo totalitarne dazy réwniez do wchlonmecia Narodu, spole-
czenstwa, rodziny, wspdlnot religijnych i poszczegélnych oséb. Bro-
nige wiasnej wolnosci, Kosciél jednoczesnie broni osoby ludzkiej,
ktéra ma bardziej sluchaé Boga niz ludzi (por. Dz 5, 29), rodziny,
roznych spolecznych ‘organizacji i Narodéw, bowiem im wszystkim
przysluguje wilasny zakres autonomii i suwerennosci.

46. Kosci6l docenia demokracje jako system, ktéry zapewnia udzial
obywateli w decyzjach politycznych i rzadzonym gwarantuje mozli-
wos¢ wyboru oraz kontrolowania wlasnych rzadéw, a takze — kiedy
nalezy to uczyni¢ — zastepowania ich w sposéb pokojowy innymi.*s
Nie moze za$ demokracja sprzyjaé powstawaniu waskich grup kie-

*! Por. Enc. Libertas praestantissimum: ss. 224—226.

* Por. Konst. duszp. o Kosciele w $wiecie wspélczesnym Gaudium et
spes, 76.

** Por. tamze, 29; Pius XII, Bozonarodzeniowe oredzie radiowe z 24 grud-
nia 1944: AAS 37 (1945), 10—20.
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rowniczych, ktére dla wlasnych partykularnych korzysci albo dla
celow ideologicznych przywiaszczajg sobie wiadz¢ w Panstwie.

Autentyczna demokracja mozliwa jest tylko w Panstwie prawnym
i w oparciu o poprawng koncepcje osoby ludzkiej. Wymaga ona spel-
nienia koniecznych warunkéw, jakich wymaga promocja zaréwno
poszczegolnych oséb, przez wychowanie i formacje w duchu prawdzi-
wych ideaiéw, jak i ,,podmiotowosci” spoleczensiwa, przez tworzenie
struktur uczestnictwa oraz wspolodpowiedzialnosci. Dzis zwyklo sig
twierdzié, ze filozofig i postawg odpowiadajgca demokratycznym for-
mom polityki sg agnostycyzm i sceptyczny relatywizm, ci za$, ktérzy
zywig przekonanie, ze znajg prawde, i zdecydowanie za nig ida, nie
sa, z demokratycznego punktu widzenia, godni zaufania, nie godza sig
bowiem z tym, ze o prawdzie decyduje wigkszosé, czy tez, ze prawda
sie zmienia w zalezno$ci od zmiennej réwnowagi politycznej. W zwigz-
ku z tym nalezy zauwazyé, ze w sytuacji, w ktorej nie istnieje zadna
ostateczna prawda, bedgca przewodnikiem dla dzialalnosci politycznej
1 nadajaca jej kierunek, latwo o instrumentalizacje idei i przekonan
dla celow, jakie stawia sobie wladza. Historia uczy, ze demokracja
bez wartosci latwo sie przemienia w jawny lub zakamuflowany to-
talitaryzm. ‘

Kosciét nie zamyka bynajmniej oczu na niebezpieczenstwo fana-
iyzmu czy fundamentalizmu tych ludzi, ktérzy w imie ideologii uwa-
Zajacej sie za naukowa albo religijng czuja si¢ uprawnieni do narzu-
cania innym wiasnej koncepcji prawdy i dobra. Prawda chrzescijari~
ska do tej kategorii nie nalezy. Nie bedac ideologia, wiara chrzesci-
janska nie sadzi, by mogia uja¢ w sztywny schemat tak bardzo
réznorodng rzeczywistosé spoleczno-polityczng i uznaje, ze zycie ludz-
kie w historii realizuje sie na rézne sposoby, ktére bynajmniej nie sa
doskonate. Tak wiec metodag Kosciola jest poszanowanie wolnosci
przy niezmiennym uznawaniu transcendentnej godnosci osoby ludz-
kiej.™

Wolnosé jednak w pelni jest dowartoSciowana jedynie poprzez
przyjecie prawdy: w $wiecie bez prawdy wolnos¢ traci swoja tresé,
a cziowiek zostaje wystawiony na pastwe namigtnosci i uwarunko-
wan jawnych lub ukrytych. Chrzescijanin zyje wolnoscia (por J 8,
31—32) i sluzy jej zgodnie z misyjng naturg swego powolania, ofia-
rowujac innym prawde, ktérag sam poznal. W dialogu z innymi ludz-
mi, baczny na kazdy fragment prawdy, obecny w konkretnym zyciu
i w kulturze poszczegélnych oséb oraz Narodéw, nie przestaje po-
twierdzaé tego, co poznal dzieki wierze i wlasciwemu uzywaniu ro-

zumu.*” i

* Por. Dekl. o wolnosci religijnej Dignitatis humanae.
% Por. Enc. Redemptoris missio, 11: L'Osservatore Romano, 23 stycznia
1991,
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47. Po upadku totalitaryzmu komunistycznego i wieiu innych ustro-
jéw totalitarnych i tak zwanych systeméw ,bezpieczenstwa narodo-
wego”, obserwuje sie dzisiaj dominacje — co prawda nie wolna od
sprzecznosci — idealu demokratycznego, ktéry laczy sie z zaintereso-
waniem i troska o prawa cz.owieka. Wiasnie dlatego te Narody, ktore
reformuja swoje systemy, musza demokracji zapewnié autentyczne
i mocne fundamenty poprzez wyrazne uznanie tych praw.” Wiréd
zasadniczych nalezy przede wszystkim wymienié prawo do zycia,
ktérego integralng czescig jest prawo do wzrastania pod sercem ma-
tki od chwili poczecia; prawo do zycia w zjednoczonej wewnetrznie
rodzinie i w $rodowisku moralnym sprzyjajacym rozwojowi osobo-
wosci; prawo do rozwijania wiasnej inteligencji i wolnoéci w poszu-
kiwaniu i poznawaniu prawdy; prawo do uczestniczenia w pracy dla
doskonalenia dobr ziemi i zdobycia $rodkéw utrzymania dla siebie
i swych bliskich; prawo do swobodnego zalozenia rodziny oraz przy-
jecia i wychowania dzieci, dzieki odpowiedzialnemu realizowaniu
wianej piciowosci. Zrédiem i synteza tych praw jest w pewnym sen-
sie wolnos¢ religijna, rozumiana jako prawo do zycia w prawdzie
wlasnej wiary i zgodnie z transcendentng godnoscia wiasnej osoby.”

Takze w Krajach, gdzie obowigzuja demokratyczne formy rzadow,
prawa te nie zawsze w peini s3 respektowane. Odnosi sie to nie tylko
do gorszacej sprawy sztucznych poronien, ale réwniez do réznych
aspektéw kryzysu system6éw demokratycznych, ktére niekiedy, jak
sig wydaje, zatracily zdolno$é podejmowania decyzji zgodnych z do-
brem wspélnym. Niekiedy postulaty spoleczenstwa rozpatruje sie nie
przy uzyciu kryteriéw sprawiedliwosci i moralnosci, ale raczej biorac
pod uwage sile wyborcza lub finansowa stojacych za nimi grup. Tego
rodzaju odstepstwa od zasad moralnosci politycznej prowadza z cza-
sem do zniechecenia i apatii, a w konsekwencji do zaniku zaangazo-
wania politycznego i ducha obywatelskiego ludnosci, ktéra czuje sie
poszkodowana i zawiedziona. Wynika stad coraz wieksza niezdolnosé
do wlgczania korzysci partykularnych w konsekwentny obraz dobra
‘wspélnego, ktére nie jest zwykly sumg korzysci partykularnych, ale
wymaga ich oceny i pogodzenia w oparciu o sprawiedliwa hierarchie
wartosci i, w ostatecznym rozrachunku, o wlasciwe zrozumienie god-
nosci i praw osoby.*

Kosciol respektuje slusznq autonomie porzadku demokratycznego
i nie ma tytulu do opowiadania sie za takim albo innym rozwigza-
niem instytucjonalnym czy konstytucyjnym. Wklad, ktéry w ow

% Por. Enc. Redemptor hominis, 17: ss. 270—272.

7 Por. Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1988: ss. 1572—1580; Oredzie
na Swiatowy Dzieri Pokoju 1991: «L'Osservatore Romano», 19 grudnia 1990;
Sobér Wat. II, Dekl. o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, 1—2,

* Konst. duszp. o Kodciele w §wiecie wspélczesnym Gaudium et spes, 26.
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porzadek wnosi, polega na takim zrozumieniu godnosci osoby, jakie
w calej pelni objawia tajemnica Slowa Wcielonego.”

48. Te ogblne rozwazania takze rzucajg $wiatio na role Panstwa
w dziedzinie gospodarki. Dzialalno$¢é gospodarcza, zwiaszcza w zakre-
sie gospodarki rynkowej, nie moze przebiega¢ w prézni instytucjo-
nalnej, prawnej i politycznej. Przeciwnie, zaklada ona poczucie bez-
pieczenstwa w zakresie gwarancji indywidualnej wolnosci i wlasnosci,
a ponadto stabilno$é pieniadza oraz istnienie sprawnych siuzb pub-
licznych. Naczelnym zadaniem Panstwa jest wige zagwarantowanie
tego bezpieczenstwa, tak by czlowiek, ktory pracuje i wytwarza, moégt
korzystaé¢ z owocow tej pracy, a wiec znajdowal bodziec do wykony-
wania jej skutecznie i uczciwie. Brak tego poczucia bezpieczenstwa,
towarzyszaca mu korupcja wladz publicznych i mnozenie sie niewla-
$ciwych zrédel wzbogacenia i latwych zyskéow opartych na dziala-
niach nielegalnych czy po prostu spekulacji, jest dla rozwoju i dla
porzadku gospodarczego jedna z gléwnych przeszkéd.

Kolejng funkcjg Panstwa jest czuwanie nad realizowaniem praw
ludzkich w dziedzinie gospodarczej i kierowanie nim; tu jednak
gléwna odpowiedzialno$é spoczywa nie na Panstwie, ale na poszcze-
gélnych ludziach oraz na réznych grupach i zrzeszeniach, z ktorych
sie sklada spoleczenstwo. Panstwo nie byloby w stanie bezposrednio
zapewni¢ prawa do pracy wszystkim obywatelom bez narzucenia
sztywnej dyscypliny calemu zyciu gospodarczemu i stlumienia wolnej
inicjatywy jednostek, co jednak nie oznacza, ze nie ma ono zadnej
kompetencji w tej dziedzinie, jak utrzymywali zwolennicy zupeinej
eliminacji regul z dziedziny gospodarczej. Co wigcej, obowigzkiem
Panstwa jest popieranie dzialalnosci przedsiebiorstw poprzez tworze-
nie warunkéw zapewniajacych mozliwosci pracy, dostarczanie bodz-
cow tam, gdzie owa dzialalnosé jest niewystarczajaca, albo przez
udzielanie pomocy w chwilach kryzysu.

Panstwo ma réwniez prawo interweniowaé wowczas, gdy szczegol-
ne sytuacje wywolane przez istnienie monopolu powoduja zahamo-
wania czy stwarzaja przeszkody dla rozwoju. Jednak oprécz funkcji
harmonizowania rozwoju i kierowania nim, Panstwo, w sytuacjach
wyjatkowych, moze spelniaé takze funkcje zastepcze, wtedy miano-
wicie, gdy zbyt slabe lub dopiero si¢ tworzace sektory spoleczne lub
organizacje przedsigbiorstw nie sa przystosowane do swych zadan.
Te zastepcze interwencje, usprawiedliwione pilnymi potrzebami wia-
zacymi sie z dobrem wspélnym, powinny byé¢, w miare moznosci,
ograniczone w czasie, by nie odbiera¢ na stale wspomnianym sekto-
rom i organizacjom przedsigbiorstw wlasciwych im kompetencji oraz

L Ppr. tamze, 22.
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nadmiernie nie poszerzaé¢ zakresu interwencji Panstwa ze szkodg dla
wolnosci tak gospodarczej jak i obywatelskiej.

ByliSmy w ostatnich latach $wiadkami znacznego poszerzenia za-
kresu tego rodzaju interwencji, co doprowadzilo do powstania w pew-
nym sensie nowego typu Panstwa — ,Panstwa dobrobyiu”. Rozwéj
ten w niektérych Panstwach mial na celu sprostanie licznym koniecz-
~ no$ciom i potrzebom i zaradzil ubdéstwu i brakom niegodnym osoby
ludzkiej. Nie obeszlo sie¢ jednak bez przesady i naduzyé, ktore,
zwiaszcza w ostatnich latach, spowodowaly ostre krytyki ,,Panstwa
dobrobytu”, okreslanego jako ,Panstwo opiekuncze'. Niesprawnosci
i niedostatki w Panstwie opiekunczym wynikaja z nieodpowiedniego
rozumienia wlasciwych Panstwu zadan. Takze w tej dziedzinie winna
byé¢ przcstrzegana z@sada pomocniczoéei, ktéra glosi, ze spolecznosé
wyzszego rzedu nie powinna ingerowa¢ w wewnetrzne sprawy spo-
lecznosci nizszego rzedu, pozbawiajae ja kompetencji, lecz raczej win-
na wspieraé¢ jg w razie koniecznosci i poméc w koordynacji jej dzialan
z dziaianiami innych grup spolecznych, dla dobra wspélnego.'®

Interweniujgc bezposrednio i pozbawiajgc spoieczenstwo odpowie-
dzialnosci, Panstwo opiekuncze powoduje utrate ludzkich energii
i przesadny wzrost publicznych struktur, w ktérych — przy ogrom-
nych kosztach — raczej dominuje logika biurokratyczna, anizeli tros-
ka o to, by stuzyé korzystajacym z nich ludziom. Istotnie, wydaje sie,
ze lepiej zna i moze zaspokoié potrzeby ten, ktc styka sie z nimi
z bliska i kto czuje sie bli.nim cziowieka potrzebujgcego. Przy ty a
czgsto pewnego rodzaju potrzeby wymagajg odpowiedzi wykraczajg-
cej poza porzadek tylko materialny, takiej mianowicie, ktéra potrafi
wyjs¢ naprzeciw glebszym potrzebom ludzkim. Nalezy tu pomysleé
o sytuacji uchodzcéw, emigrantéw, oséb starych lub chorych i o tylu
innych osobach wymagajgcych opieki, jak cho¢by narkomani; lu-
dziom tym skutecznie moze poméc tylko ten, kto oprécz koniecznego
leczenia zaofiaruje im szczere braterskie oparcie.

49. Kosciél, wierny nakazowi swojego Zalozyciela Chrystusa, za-
wsze, poprzez swoje dzieia, jest na tym polu obecny, by czlowiekowi
potrzebujagcemu ofiarowaé materialne wsparcie, nie upokarzajgc go
przy tym i nie sprowadzajac do roli przedmiotu opieki, lecz poma-
gajac mu wyjsé z trudnej sytuacji przez dowartosciowanie godnosci
jego osoby. Nalezy tu zaznaczyé, ze dzieki Bogu, czynna mifosé nigdy
w Kosciele nie wygasta, co wigcej, wzrasta dzi§ i przejawia sie w bu-
dzacych nadzieje wielorakich formach. W zwigzku z tym na szczegdl-
ne wspomnienie zasluguje zjawisko wolontariatu. Kosciél mu sprzy-
ja, rozwija je i wszystkich zacheca do udzialu w popieraniu inicjatyw
w tym zakresie.

1% Por., Enc. Quadragesimo anno, I: ss. 184—186.
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By przezwyciezyé rozpowszechniong dzisiaj mentalnosé indywidu-
alistyczna, jest potrzebny konkretny wysiiek solidarnosci i milosci;
zaczyna si¢ on w rodzinie poprzez wzajemne wspieranie sie¢ malzon-
kow, a takze przez troskliwos¢ okazywang przez jedno pokolenie
drugiemu. W ten sposob rodzina staje sie wspolnotg pracy i solidar-
nosci. Zdarza sie jednak, ze kiedy rodzina postanawia w pelni odpo-
wiedzie¢ na swoje powolanie, nie znajduje koniecznego oparcia ze
strony Panstwa i brak jej dostatecznych srodkéw. Sprawg ogromnie
pilng jest popieranie, obok dzialan na korzysé¢ rodziny, réwniez tych
dziedzin polityki spolecznej, ktére dotycza przede wszystkim samej
rodziny i pomagajg jej, przeznaczajagc na to odpowiednie zasoby
i skuteczne srodki w celu wspierania jej zaréwno w wychowaniu
dzieci, jak i opieki nad ludZzmi w podesz;ym wieku, unikajgc oddzie-
lania ich od rodziny i umacniajac wiezi miedzypokoleniowe.'®

Oproécz rodziny spelniajg pierwszorzedng role i uruchamiajg swo-
jego rodzaju system solidarnosci takze inne spolecznosci posrednie.
Dojrzewaja one jako prawdziwe wspoélnoty os6b i umacniaja tkanke
spoleczng, zapobiegajgc jej degradacji, jaka jest anonimowosé i bezoso-
bowe umasowienie, niestety czeste we wspédiczesnym spoleczenstwie.
Osoba ludzka zyje i ,,podmiotowosé spoieczenstwa” wzrasta wtedy,
kiedy wiele réznych relacji wzajemnie si¢ ze sobg splata. Czesto jed-
nostka dusi sie dzi§ pomiedzy dwoma biegunami: Panstwem i ryn-
kiem. Niekiedy wydaje sie, jakoby istniala ona jedynie jako wytwér-
ca i nabywca towarow, czy tez jako przedmiot administracji panstwo-
wej i zapomina sie, ze ani rynek, ani Paastwo nie sg celem miedzy-
ludziego wspdizycia, bowiem ono samo w sobie posiada szczegdlng
wartosé, ktorej Panstwo i rynek maja sluzyé. Czlowiek jest przede
wszystkim istotg, ktéra szuka prawdy, usiiuje nig zy¢ i poglebiaé¢ ja
w dialogu, ktéry obejmuje dawne i przyszle pokoienia.'”

50. To otwarte i odnawiajace sie w kazdym pokoleniu poszukiwa-
nie prawdy charakteryzuje kulture narodu. Prawda jest, ze mlodziez
kontestuje dziedzictwo przekazywanych jej wartosci. Kontestuje, to
niekoniecznie znaczy, ze niszczy je czy z gory odrzuca, lecz raczej
poddaje je prdobie we wlasnym zyciu i przez tego rodzaju egzysten-
cjalng weryfikacje ozywia te wartosci, nadaje im aktualno$¢ i cha-
rakter personalny, rozrézniajagc to, co w tradycji jest wartosciowe,
od falszu i bledéw oraz przestarzalych form, ktére mozna zastgpi¢
innymi, lepiej dostosowanymi do czasow.

W tym kontekécie nalezy przypomnieé, ze réwniez ewangelizacja

101 Por, Jan Pawel! 11, Adhort. apost. Familiaris consortio (22 listopada
1981), 45: AAS T4 (1982), 136 n.

102 pPor, Jan Pawel II, Przeméwienie w UNESCO (2 czerwca 1980):
AAS 72 (1980), 735—1752. - .
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wlgcza si¢ w kulture Narodéw, wspierajac ja w dazeniu ku prawdzie
i pomagajac w dziele oczyszczania i ubogacania.'” Jezeli jednak jakas
kultura zamyka si¢ w sobie i przejawia tendencje do utrwalania prze-
starzalych obyczajow, odrzucajac jakakolwiek wymiane i konfronta-
cje dotyczaca prawdy o cziowieku, to grozi jej jalowosé i upadek.

51. Cala ludzka dzialalnosé¢ dokonuje sie w obrebie okreslonej kul-
tury i obie wzajemnie na siebie oddzialywuja. Rzeczywiste ksztalto-
wanie sig kultury wymaga wiaczenia sie calego czlowieka, ktory
wyraza w niej swéj zmysl tworczy, inteligencje, znajomosé¢ swiata
i ludzi. Angazuje w nig takze swa umiejetnoéé vanowania nad soba,
osobistego poswigcenia, solidarnosci i pracy dla rozwoju dobra wspél-
nego. Dlatego pierwsza i najwazniejsza jest ta praca, ktoéra sie doko-
nuje w ludzkim sercu, a to, w jaki sposéb angazuje sie on w budo-
wanie wlasnej przyszlosci, zalezy od jego pojmowania siebie i swoje-
go przeznaczenia. Tej wiasnie p.aszczyzny dotyczy specyficzny i istot-
ny wklad Kosciola na rzecz prawdziwej kultury. Kosciél rozwija te
wiasciwosei ludzkich postaw, ktére sprzyjaja kulturze pokoju i sprze-
ciwiaja sig wzorcom, ktére gubigc cz.owieka w masie, nie uznaja roli
jego inicjatywy i wolnosci, a podstawe jego wielkosci widza w zdol-
nosciach do walki i prowadzenia wojny. Kosciél pelni te postuge,
gloszgc prawde o stworzeniu Swiata, ktéry Bog zlozyl w rece ludzi,
aby czynili go urodzajnym i doskonalili swg praca, oraz prawde o od-
kupieniu, poprzez ktére Syn Bozy zbawil i réwnoczesnie zjednoczyl
wszystkich ludzi, czynigc ich za siebie nawzajem odpowiedzialnymi.
Pismo Swiete méwi nam nieustannie o czynnym zaangazowaniu na
rzecz brata i wymaga wspélodpowiedzialnosei, ktéra powinna obej-
mowa¢ wszystkich ludzi.

Wymaganie to nie ogranicza sie do wlasnej rodzmy, ani nawet do
Narodu czy Panstwa, lecz obejmuje wedlug pewnego porzadku cala
ludzkosé, tak ze dla nikogo los innych czlonkéw ludzkiej rodziny nie
moze pozostawaé obcy czy obojetny. Zaden czlowiek nie moze twier-
dzié, ze nie jest odpowiedzialny za los swego brata (por. Rdz 4, 9;
Lk 10, 29—37; Mt 25, 31—46)! Pelna uwagi, serdeczna troska o bli-
niego wtedy, kiedy znajduje sie¢ on w potrzebie, jest dzis latwiejsza
takze dzieki nowym srodkom przekazu, ktére ludzi do siebie zblizyly,
i dzisiaj szczegolnie wazna, gdy chodzi o szukanie odmiennych od
Wwojny sposobéw rozwigzywania migdzynarodowych konfliktéw. Lat-
wo ‘dostrzec, ze przerazajgca sila narzedzi zniszezenia dostepnych
nawet Srednim i malym mocarstwom, oraz coraz $ciilejsze powigza-
nia istniejgoe miedzy Narodami calej ziemi utrudniaja dzi§ czy wrecz
praktycznie uniemozliwiajg ograniczenie skutkow konfliktu.

103 Por, Jan Pawex II, Enc. Redemptoris missio, 39; 52: L’Osservatore
Romano, 23 stycznia 1991.
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52. Papiez Benedykt XV i jego nastepcy dobrze zrozumieli to nie-
bezpieczenstwo.' Ja sam w zwigzku z niedawng tragiczng wojng
w Zatoce Perskiej, powtérzylem woianie: ,Nigdy wigcej wojny!”.
Tak! Nigdy wiecej wojny, ktéra niszczy zycie niewinnych, ktéra uczy
zabijaé i burzy rowniez zycie tych, ktérzy zabijaja, ktéra pozostawia
w konsekwencji urazy i nienawisé, bardziej jeszcze utrudniajac spra-
wiedliwe rozwigzanie probleméw, ktore ja wywoialy! Jezeli w posz-
czegdinych Paanstwach wreszcie nadszed! czas, gdy osobista zemsta
i odwet zostaly zastgpione rzadami prawa, to jest juz najwyzsza po-
ra, by podobny postep dokonal si¢ we wspolnocie miedzynarodowej.
Nie nalezy zresztg zapominaé, ze u korzeni wojny znajduja sie na
0go6l rzeczywiste i powazne powody: doznane niesprawiedliwosci,
rozczarowanie w siusznych dazeniach, nedza i wyzysk zrozpaczonych
rzesz ludzkich, ktére nie widzg realnej mozliwosci poprawy warun-
koéw zycia na drodze pokojowej.

Dlatego drugim imieniem pokoju jest rozwdj.'”® Tak jak istnieje
zbiorowa odpowiedzialnosé za unikanie wojny, istnieje tez zbiorowa
odpowiedzialno$é za popieranie rozwoju. Tak jak w obrebie poszcze-
gblnych Panstw mozna i nalezy tworzyé ekonomie spoleczng, ktéra
bedzie kierowala funkcjonowaniem rynku tak, by bylo to z korzyscig
dla dobra wspolnego, podobnie niezbedne sa odpowiednie interwencje
takze na plaszczy:nie niiedzynarodowej. Trzeba zatem podja¢ ogrom-
ny wysilek wzajemnego zrozumienia, poznania i uwrazliwienia su-
mien. Nalezy sobie zyczyé takiej kultury, ktéra pomnaza wiare
w ludzkie mozliwosci cziowieka ubogiego, a zatem w zdolnos¢ do
polepszenia wlasnej sytuacji przez prace, to jest przez pozytywny
wkiad w dobrobyt gospodarczy. Jednak, aby tego dokonaé, ubogi —
jednostka czy Naréd — musi mie¢ zapewnione realne po temu wa-
runki. Tworzenie takich warunkéw jest zadaniem swiatowej wspél-
pracy sil na rzecz rozwoju, ktéra zakiada réwniez poswigcenia w za-
kresie posiadanych dochodéw i wiadzy, bedacych przywilejem bar-
dziej rozwini¢tych systeméw gospodarczych.'®

Moze to oznaczaé powazne zmiany w ustalonym stylu zycia, nie-
zbedne dla ograniczenia marnotrawstwa zasobdéw srodowiskowych
i ludzkich, dzieki czemu wszystkie Narody i wszyscy ludzie na ziemi
beda je mie¢ w wystarczajgcej mierze. Do tego doda¢ nalezy dowar-

14 Por, Benedykt XV, Adhort. Ubi primum (8 wrzesnia 1914): AAS 6
(1914), 501 n.; Pius XI, Oredzie radiowe do wszystkich katolikéw i do cale-
go $wiata (29 wrzeénia 1938): AAS 30 (1938), 309 n.; Pius XII, Oredzie
radiowe do calego $wiata (24 sierpnia 1939): AAS 31 (1939), 333—335; Jan
XXIII, Enc. Pacem in terris, III: ss. 285—289; Pawel VI, Przeméwienie
w ONZ (4 pazdziernika 1965): AAS 57 (1965), 877—3885.

15 Por. Enc. Populorum progressio, 76—77: ss. 294 n.

16 Por, Adhort. apost. Familiaris consortio, 48: ss. 139 n.
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tosciowanie nowych débr materialnych i duchcwych, owocu pracy
i kultury ludéw dzi§ uvosledzonych, co prowadzi do wzbogacenia
calej ludzkiej rodziny Narodéw.

Rozdzial VI
CZLOWIEK JEST DROGA KOSCIOLA

53. Leon XIII tak pisal o nedzy proletariatu: »Podejmujemy to
zagadnienie z pelng ufnoscig i $wiadomoscia, ze do zabrania glosu
mamy prawo (..). Milczenie byloby w oczach wszystkich zaniedba-
niem obowigzku”.'” W ciagu ostatnich stu lat Kosci6l wypowiadal
si¢ wielokrotnie, sledzac z bliska nieustanny rozwoj kwestii spolecznej
i nie czynil tego bynajmniej po to, by odzyskaé dawne przywileje
czy narzuci¢ jakas swojg koncepcje. Kierowaia nim wyiacznie troska
i odpowiedzialnosé za czlowieka, powierzonego mu przez samego
Chrystusa; tego czlowieka, ktérego, jak moéwi Sobér Watykanski II,
B6g chcial — jako jedyne stworzenie — dla niego samego, i wobec
ktérego ma swoéj plan: pragnie mianowicie daé¢ mu udzial w zbawie-
niu wiecznym. Nie chodzi tu o cziowieka »abstrakeyjnego”, ale o czlo-
wieka rzeczywistego, , konkretnego” i »historycznego”: chodzi o kaz-
dego czlowieka, poniewaz kazdy zostal objety Tajemnicg Odkupienia
i z kazdym Chrystus zjednoczyl sie na zawsze poprzez te tajemni-
ce.'® Wynika stad, ze Kosci6l nie moze opuscié czlowieka i ze ,ten
czlowiek jest pierwsza droga, po ktérej winien kroczyé Kosciol w wy-
pelnianiu swojego posiannictwa (...), droga wytyczong przez samego
Chrystusa, droga, ktéra nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice
Wecielenia i Odkupienia”.'®

Jest to jedyne zrédlo inspiracji, z ktérego czerpie nauka spoleczna
Kosciola. Jesli Kosciét wypracowat ja stopniowo i nadawal jej syste-
matyczng forme, zwlaszcza poczynajac od daty, ktérej rocznice ob-
chodzimy, to dlatego, ze centrum calego dziedzictwa -doktrynalnego
Kosciola jest cziowiek w swej konkretnej rzeczywistosci grzesznika
i sprawiedliwego.

54. Nauka spoleczna interesuje sie dzi§ szczegélnie czlowiekiem
W jego powigzaniu ze zlozong siecig relacji, charakterystyczng dla
wspoiczesnych spoleczeristw. Nauki humanistyczne i filozofia poma-
gaja wyjasnié, na czym polega centralna rola czlowieka w spoleczen~
stwie, i uzdalniajag go do lepszego rozumienia samego siebie jako
nistoty spolecznej”. Tylko wiara jednak objawia mu w pelni jego

197 Enc. Rerum novarum: s. 107.
108 Por. Enc. Redemptor hominis, 13: s. 283.
1% Tamze, 14: ss. 284 n.
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prawdziwg tozsamosé i wlasnie z niej wyrasta nauka spoleczna Ko-
Sciola, ktéry wykorzystujac dorobek nauk przyrodniczych i filozofii
pragnie towarzyszyé¢ czlowiekowi na drodze zbawienia.

Encyklike Rerum movarum mozna uznaé za wazny wklad w analize
spoleczno-ekonomiczng konca XIX wieku, ale jej szczegélna wartosé
wynika z faktu, ze jest ona Dokumentem Urzedu Nauczycielskiego,
a wiec integralng czesciag prowadzonego przez KosSciél dziela ewange-
lizacji, podobnie jak ‘wiele innych Dokumentéw tego rodzaju. Wynika
stad, ze nauka spoleczna ma sama w sobie warto$é¢ narzedzia ewan~-
gelizacji: jako taka glosi ona Boga i tajemnice zbawienia w Chrystu-
sie kazdemu czlowiekowi i z tej samej racji objawia czlowieka same-
mu sobie. W tym S$wietle — i wylgcznie w tym — podejmuje inne
zagadnienia, takie jak prawa kazdego czlowieka, a szczegélnie ,,prole-
tariatu”, rodzina i wychowanie, powinnosci Panstwa, ustréj spolecz-
nosci narodowej i miedzynarodowej, zycie gospodarcze, kultura, woj-
na i pokéj, szacunek dla zycia od chwili poczecia az do Smierci.

55. Kosciol czerpie ,,zdolnosé rozumienia czlowieka” z Bozego Obja-
wienia. ,,Aby poznaé cziowieka, czlowieka prawdziwego, czlowieka
integralnego, trzeba poznaé¢ Boga”, powiedzial Pawel VI, przywolu-
jac nastepnie slowa swietej Katarzyny ze Sieny, ktéra wyrazala
w modlitwie te samg mysl: ,,W Twojej naturze, wieczne Béstwo,
poznam moja nature”.'?

Antropologia chrzescijanska jest zatem w istocie jednym z dzialow
teologii; z tej samej racji nauka spoleczna Kniciola, zajmujgc sig
czlowiekiem, interesujac si¢ nim samym i jego sposobem postepowa-
nia w $§wiecie, ,nalezy (...) do dziedziny (...) teologii, zwlaszcza teologii
moralnej”.'!* Tak wiec zaréwno interpretacja, jak i rozwigzanie aktu-
alnych probleméw ludzkiego wspélzycia wymaga uwzglednienia ich
wymiaru teologicznego. Trzeba tu podkresli¢, ze odnosi sie to w row-
nej mierze do rozwigzania ,ateistycznego”, ktére pozbawia czlowieka
jednego z jego podstawowych wymiaréw, mianowicie wymiaru du-
chowego, co do rozwigzan permisywnych i konsumistycznych, ktére
‘réznymi argumentami prébuja go przekonaé¢ o jego niezaleznosci od
wszelkiego prawa i od Boga, zamykajac go w egoizmie, ktéry szkodzi
ostatecznie jemu samemu i innym,

Gloszac czlowiekowi Boze zbawienie, ofiarowujgc mu i przeka-
zujac Boze zycie za posrednictwem sakramentéw, nadajac kierunek
jego zyciu przykazaniami milosci Boga i blizniego, Kosciél przyczy-
nia sie do ubogacenia godnosci czlowieka. Nie moze on nigdy zanie-
chaé spelniania swojej religijnej i transcendentnej misji dla dobra

10 Homilia na ostatniej sesji publicznej Soboru Wat. II (7 grudnia 1965):
AAS 58 (1966), 58.
1 Ene, Sollicitudo rei socialis, 41: s. 571.
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czlowieka, chociaz zdaje sobie sprawe, ze jego dzielo napotyka dzis
szczeg6lne trudnosci i przeszkody. Oto dlaczego podejmuje wceigz no-
wymi silami i nowymi metodami ewangelizacje, ktéra ma na celu
rozwéj calego czlowieka. Takze dzi§, w wigilie trzeciego tysigclecia,
Kosciol pozostaje ,znakiem i zabezpieczeniem transcendentnego cha-
rakteru osoby ludzkiej“,''? ktérym staral sie byé zawsze od poczatku
swego istnienia, towarzyszac cziowiekowi przez cala historie. Ency-
klika Rerum movarum jest tego wymownym $wiadectwem.

56. W setng rocznice tej encykliki pragne podziekowaé wszysthm
ktérzy podjeli wysilek studiowania, poglebiania i rozpowszechniania
chrzescijanskiej nauki spolecznej. Praca ta wymaga wspoldzialania
Kosciolow lokalnych, jest zatem moim Zyczeniem, by obchody tej
rocznicy rozbudzily nowy zapal do studiowania, szerzenia i stosowa-
nia nauki spolecznej Kosciola w réznych srodowiskach.

Pragne zwlaszcza, by upowszechniano jg i realizowano w Krajach,
ktore po zalamaniu sie socjalizmu realnego napotykaja na wielkie
trudnosci w dziele odbudowy. Z kolei Krajom zachodnim grozi nie-
bezpieczeastwo, ze uznawszy upadek socjalizmu za calkowite zwy-
cigsiwo wlasnego systemu gospodarczego, zaniedbuja podjecie odpo-
wiednich wysilkéw w celu doskonalenia go. Natomiast Kraje Trzecie-
go Swiata znajduja sie w dramatyczniejszej niz k1edykolw1ek sytuacji
niedorozwoju, pogarszajgcej sie z dnia na dzien.

Leon XIII, wylozywszy te zasady i Wskazania dotyczgce rozwigzania
kwestii robotniczej, zaleca stanowczo: ,Stangé wiec kazdemu trzeba
na wlasciwym stanowisku i to jak najpredzej, aby odwlekanie lecze-
nia nie uczynilo z'a nieuleczalnym”. Dodaje rowniez: ,,Co sie za$
Kosciola tyczy, to nigdy nie braknie jego w tej sprawie pomocy”.'?

57. Kosciél uwaza, ze oredzie spoleczne Ewangelii nie powinno byé
traktowane jako teoria, ale przede wszystkim jako podstawa dziala-
nia i zacheta do niego. Pod wplywem tego oredzia niektérzy z pierw-
szych chrzescijan rozdawali swe dobra ubogim, dajac $wiadectwo, ze
nawet miedzy ludZmi réznego pochodzenia spolecznego mozliwe jest
pokojowe i solidarne wspolzycie. Czerpiac w ciaggu wiekow moc
z Ewangelii, mnisi uprawiali ziemie, zakonnicy i zakonnice zakladali
szpitale i przytulki dla ubogich, czlonkowie bractw religijnych oraz
mezezyzni i kobiety wszelkiego stanu miesli pomoc ludziom potrze-
bujgeym i uposledzonym spolecznie, przekonani, ze slowa Chrystusa:
»Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci mwoich najmniejszych,
Mniescie uczynili” (Mt 25, 40), nie powinny pozostawaé poboznym
zyczeniem, ale muszg sklaniaé do konkretnego dzialania.

112 Sobér Wat. II, Konst. duszp. o Kosciele w §wiecie wspélczesnym Gau-
dium et $pes, 76; por. Jan Pawel II, Enc. Redemptor hominis, 13: s. 283.
13 Enc. Rerum novarum: s, 143,
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Dzi§ bardziej niz kiedykolwiek Kosciél jest §wiadom, ze jego ore-
dzie spoleczne zyska wiekszg wiarygodnosé dzieki swiadectwu dzia-
lania, niz dzieki swej wewnetrznej spéjnosci i logice. Rowniez z tej
swiadomosci wyplywa jego opcja preferencyjna na rzecz ubogich,
ktéra nigdy nie jest wylgczna ani nie dyskryminuje innych grup.
Opcja ta nie dotyczy tylko ubdstwa materialnego, wiadomo bowiem,
ze zwlaszcza we wspolezesnym spoleczenstwie spotyka sie liczne for-
my ubostwa nie tylko ekonomicznego, ale réwniez kulturowego i re-
ligijnego. Mi.oi¢ Kosciola do wubogich, kierujgca jego dzialaniem
i nalezaca do jego stalej tradycji, kaze mu zwracaé¢ sie¢ ku swiatu,
w ktérym mimo postepu techniczno-ekonomicznego istnieje niebez-
pieczenstwo, ze ubdstwo przybierze gigantyczne formy. W Krajach
zachodnich istnieje réznorakie ubdstwo grup zepchnietych na mar-
gines, ludzi starych i chorych, ofiar konsumizmu i — w jeszcze wigk-
szym stopniu — ubdstwo bardzo licznych uchodzcéow i emigrantow;
w Krajach rozwijajacych sie moze dojs¢ do dramatycznych kryzysow,
ktérym sa w stanie zapobiec tylko podjete na czas i skoordynowane
dzialania miedzynarodowe.

53. Konkretnym wyrazem milo$ci do czlowieka, a przede wszyst-
kim do ubogiego, w ktérym Kosciol widzi Chrystusa, jest umacnianie-
sprawiedliwoséci. Pelna sprawiedliwosé¢ stanie sig mozliwa dopiero
wowczas, gdy ludzie nie beda traktowaé ubogiego, ktory prosi o wspar-
cie dla podtrzymania zycia, jak kiopotliwego natreta czy jako ciezar,
ale dostrzega w nim sposobnosé do czynienia dobra dla samego dobra,
mozliwoéé osiggniecia bogactwa wiekszego. Jedynie z taka swiado-
moscia mozna odwaznie podjaé¢ ryzyko i dokonaé przemiany, ktéra
wigze sie z kazdg autentyczna proba przyjscia z pomocg drugiemu
czlowiekowi. Nie chodzi bowiem jedynie o danie tego, co zbywa, ale
o pomoc do wlgczenia sie w proces rozwoju gospodarczego i cywiliza-
cyjnezo calym Narodom, ktére sa z niego wykluczone czy pozosta-
wione na uboczu. Stanie sie to mozliwe nie tylko dzieki wykorzysta-
niu débr, ktére istniejg w nadmiarze, a ktére nasz swiat wytwarza
w obfitosci, ale gdy zmienione zostang style zycia, modele produkecji
i konsumpcji, utrwalone struktury wladzy, na ktérych opieraja sig
dzi§ spoleczenstwa. Nie ma to oznacza¢ zniszczenia elementéw orga-
nizacji spolecznej, ktére dobrze zdaly egzamin, ale ukierunkowanie
ich zgodnie z wiasciwym rozumieniem dobra wspélnego calej rodziny
ludzkiej. Wspblczesnie dokonuje sie proces powstawania wspoéizalez-
nosci gospodarczych na skale $wiatowa. Zjawiska tego nie nalezy
uwazaé za negatywne, gdyz moze stwarza¢ niezwykle mozliwosci
osiaggniecia wigkszego dobrobytu. Coraz bardziej jednak odczuwa sig
potrzebe, by w miare wzrastajgcego umiedzynarodowienia gospodarki
powstawaly odpowiednie i skutecznie dzialajagce migdzynarodowe or-
gany kontrolne i kierownicze, dzigki ktérym gospodarka sluzylaby
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dobru wspélnemu; pojedyncze Panstwo, choéby najpoteiniejsze, nie
jest juz w stanie tego dokonaé. Dazenie do tego celu wymaga coraz
bardziej harmonijnej wspélpracy wielkich Krajéow oraz réwnopraw-
nej reprezentacji w instytucjach miedzynarodowych intereséw calej
wielkiej rodziny ludzkiej. Konieczne jest takze, aby oceniajac nastep-
stwa swych decyzji, instytucje te braly zawsze w stosownej mierze
pod uwage te Narody i Kraje, ktére nie maja duzego znaczenia na
rynku miedzynarodowym, ale najdotkliwiej cierpia z powodu niedo-
statku i ktére najbardziej potrzebuja pomocy, aby sie rozwijaé. Nie-
watpliwie w tej dziedzinie wiele pozostaje do zrobienia.

59. Tak wiec, aby nastala sprawiedliwo$é¢ i osiagnely swéj cel wy-
sitki ludzi, kitérzy pragna ja urzeczywistnié, konieczny jest dar laski
ofiarowanej przez Boga. Dzigki niej i wspélpracy ludzkiej wolnosci
mozliwa jest owa tajemnicza obecno$é Boga w historii, czyli Opatrz-
noseé.

Doswiadczenie nowosci, ktore przezywa sie nasladujac Chrystusa,
trzeba przekazywaé innym ludziom posréd ich konkretnych trudnosci,
zmagan, probleméw i wyznan, aby swiatlo wiary oswietlilo je i uczy-
nilo bardziej ludzkimi. Wiara bowiem nie tylko pomaga znalezé roz-
wigzania, ale réwniez uzdalnia czlowieka do przezywania cierpienia
tak, aby sie nie zagubil i nie zapominal o swej godnosci i powolaniu.

Wazng cecha doktryny spolecznej Kosciola jest ponadto jej charak-
ter interdyscyplinarny. By lepiej wcielaé w rozmaite i stale sie zmie-
niajace konteksty spoleczne, gospodarcze i polityczne jedyna prawde
o. czlowieku, doktryna ta podejmuje dialog z réznymi dyscyplinami,
ktére zajmuja sie czlowiekiem, przyswaja sobie ich dorobek i ukazuje
im szerszg perspektywe sluzby osobie ludzkiej, poznanej i milowanej
w pelni jej powolania.

Obok wymiaru interdyseyplinarnego doktryny spolécznej trzeba
takze dalej wspomnie¢ o jej wymiarze praktycznym i w pewnym
sensie doswiadczalnym. Sytuuje si¢ ona w miejscu spotkania zycia
i sumienia chrzescijanskiego z zyciem $wiata i znajduje wyraz w wy-
sitkach podejmowanych przez jednostki, rodziny, ludzi kultury i dzia-
laczy spolecznych, politykéw i mezéw stanu, ktérzy starajg sie znalezé
dla niej historyczng forme i zastosowanie.

60. Wskazujagc zasady rozwigzania kwestii robotniczej, Leon XIII
pisal: ,Wielka ta sprawa wymaga trudu.i wspélpracy innych takze
czynnikéw”.'* Byl on przekonany, Zze powazne problemy powstale
W spoleczenstwie przemyslowym mogly byé rozwigzane jedynie przy
wspélpracy wszystkich zainteresowanych sil. Stwierdzenie to stalo sie
trwalym elementem nauki spolecznej Koéciola; byla to jedna z przy-

14 Tamze: s. 107.
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czyn, dla ktérych Jan XXIII skierowal swg encyklike o pokoju takze
do ,,wszystkich ludzi dobrej woli”.

Papiez Leon XIII stwierdzil jednak z bdlem, ze 6wczesne ideologie,
zwlaszcza liberalizm i marksizm, odrzucaly taka wspéiprace. Od tam-
tych czaséw wiele sie zmienilo, zwlaszeza w ostatnich latach. Dzisiej-
szy $wiat jest coraz bardziej swiadomy, ze rozwigzanie powaznych
probleméw narodowych i miedzynarodowych nie jest tylko kwestig
produkcji gospodarczej czy organizacji prawnej albo spolecznej, ale
wymaga odwolania sie do okreslonych wartosci etyczno-religijnych,
a takze przemiany mentalnosci, postepowania i struktur. Kosciol
czuje sie szczegblnie odpowiedzialny za te ostatnig dziedzine, i, jak
napisalem w encyklice Sollicitudo rei socialis, istnieje uzasadniona
nadzieja, ze réwniez liczna grupa ludzi, ktérzy nie wyznaja zadnej
religii, bedzie mogla sie przyczynié do uksztaltowania etycznych pod-
staw rozwigzania kwestii spolecznej.!”®

W tym samym Dokumencie zwrécilem sig réwniez z apelem do
Koscioléw chrzeécijanskich i do wyznawcéw wielkich religii §wiata,
wzywajac do dawania zgodnego $wiadectwa wspolnym przekonaniom
o godnosci czlowieka, stworzonego przez Boga.'* Jestem bowiem pe-
wien, ze zaréwno dzi$, jak i w przyszlosci religie odegraja wybitng
role w utrwalaniu pokoju i budowaniu spoleczenistwa godnego czlo-
wieka.

Z drugiej strony, gotowosci do dialogu i do wspélpracy nalezy
oczekiwaé od wszystkich ludzi dobrej woli, a szczegélnie oséb i grup,
ktére ponosza konkretng odpowiedzialnosé za sprawy polityczne, go-
spodarcze i spoleczne, zar6wno na szczeblu krajowym, jak i miedzy-
narodowym.

61. U poczatkéw spoleczenstwa przemyslowego ,jarzmo prawie
niewolnicze” zmusilo mojego Poprzednika do zabrania glosu w obronie
czlowieka. Podjetemu wéwcezas zobowigzaniu Kosciél pozostal wierny
w ciggu stu lat, ktére od tego czasu uplynely. Istotnie, w burzliwym
okresie walki klasowej po pierwszej wojnie $wiatowej bronil czlo-
wieka przed wyzyskiem ekonomicznym i tyrania systeméw totalitar-
nych. Po drugiej wojnie Swiatowej uczynil godno$é czlowieka cen-
trum swych wypowiedzi spolecznych, kladac nacisk na powszechne
przeznaczenie dobr materialnych, domagajgc sie ustanowienia porzad-
ku spolecznego, w ktérym nie ma ucisku i w ktérym panuje duch
wspolpracy i solidarnosci. Podkreslal tez nicustannie, Zze osoba i spo-
leczenstwo potrzebuja nie tylko tych débr, ale réwniez wartosci du-
chowych i religijnych. Ponadto, zdajac sobie coraz lepiej sprawe
z tego, ze zbyt wielu ludzi zyje nie w dobrobycie swiata zachodniego,

115 Por. Enc. Sollicitudo rei socialis, 38: ss. 564—566.
18 Por, tamze, 47: s. 582.
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ale w nedzy krajéow rozwijajacych sie, i dzi§ jeszcze dzwiga ,,jarzmo
prawie niewolnicze”, Kosciél czuje si¢ niezmiennie zobowigzany do
jednoznacznego i otwartego pietnowania tej sytuacji, choé wie, ze to
jego wolanie nie zawsze i nie przez wszystkich przyjete zostanie
przychylnie.

W sto lat od ogloszenia encykliki Rerum novarum Kosciél stoi na-
dal wobec ,rzeczy nowych” i nowych wyzwan. Stulecie to winno
zatem umocnié gorliwosé wszystkich ludzi dobrej woli, a szczegélnie
wierzgcych.

62. Celem niniejszej encykliki bylo spojrzenie w przeszlosé, ale
przede wszystkim skierowanie uwagi ku przyszlosci. Podobnie jak
encyklika Rerum mnowvarum, stoi ona niejako na progu nowego wieku
i pragnie z Boza pomocg przygotowaé jego nadejscie.

Zrédlem prawdziwej i odwiecznej ,nowosci rzeczy” w kazdym
czasie jest nieskonczona moc Boza, ktéra moéwi: ,,Oto czynie wszystko
nowe” (Ap 21, 5). Slowa te odnoszg si¢ do konca czaséw, gdy Chry-
stus ,,przekaze krélowanie Bogu i Ojcu (..), aby B6g byl wszystkim
we wszystkich” (1 Kor 15, 24. 28). Chrzescijanin wie jednak dobrze,
ze ,nowos¢”, ktérej pelni oczekujemy w chwili powrotu Pana, obecaa
jest w Swiecie od stworzenia, a zwlaszcza odkad Bog stal sie czlo-
wiekiem w Jezusie Chrystusie i z Nim i przez Niego dokonal ,,nowego
stworzenia” (2 Kor 5, 17; Ga 6, 15).

Na koniec dzigkuje raz jeszcze Bogu Wszechmogacemu, ktéry dat
swemu Kosciolowi swiatlo i moc, by mégt towarzyszyé czlowiekowi
w ziemskiej wedréwee ku wiecznemu przeznaczeniu. Réwniez w trze-
cim tysigcleciu Kosciél pozostanie temu wierny, czynige czlowieka
swojq wlasng drogq, $wiadomy, ze nie postepuje naprzéd sam, ale
z Chrystusem, swym Panem. To On uczynil swoja wlssng drogg czlo-
wieka i prowadzi go nawet wéwczas, gdy ten nie zdaje sobie z tego
sprawy.

Niech Maryja, Matka Odkupiciela, ktéra trwa u boku Chrystusa
w Jego drodze ku ludziom i z ludZmi i poprzedza Kosciél w piel-
grzymee wiary, towarzyszy swym macierzynskim wstawiennictwem
ludzkosci zdazajacej ku bliskiemu juz nowemu tysigcleciu, w wierno-
Sci Temu, ktéry wezoraj i dzi§ jest ten sam i bedzie takze na wieki
(por. Hbr 13, 8), Jezusowi Chrystusowi, naszemu Panu. W Jego imie
wszystkim z serca blogoslawie.

W Rzymie, u §w. Piotra, 1 maja 1991 roku, w dniu §w. Jézefa
Rzemieslnika, w trzynastym roku mego pontyfikatu.

Jan Pawel II, papiez
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