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Wspélczesne érodki przekazu
w shuzbie postepu kobiety w spoleczenstwie
Oredzie Jana Pawla II na Swiatowy Dzier Srodkéw
Spolecznego Przekazu 1996 r.

Drodzy Bracia i Siostry

Temat tegorocznego Swiatowego Dnia Srodkéw Spolecznego Przekazu:
«Wspdlczesne srodki przekazu w stuzbie postgpu kobiety w spoleczefistwien,
wyraza uznanie szczeg6lnej roli mass-mediéw jako czynnika shuzacego nie tylko
sprawie sprawiedliwosci i rownosci kobiet, ale takze sprzyjajacego rozwojowi
ich specyficznych- talentéw, ktére przy innej sposobnosci okredlilem jako
«geniusz» kobiecy (por. Mulieris dignitatem, 30; List do kobiet, 10).

W ubieglorocznym Liscie do kobiet pragnalem zwrécié si¢ przede wszystkim
do samych kobiet, aby poprzez dialog z nimi odpowiedzieé na pytanie, co znaczy
by¢ kobiety w dzisicjszym swiecie (por. n. 1). Wskazalem w nim takze pewne
przeszkody, «ktdre w tylu czedciach éwiata nadal nie pozwalaja kobietom
wiaczyé si¢ w pelni w zZycie spoleczne, polityczne i gospodarcze» (n. 4). Osoby
pracujgce w érodkach przekazu moga, a w rzeczywistoéci majg obowigzek
prowadzi€ i rozwija¢ ten dialog. Pracownicy tego sektora czgsto stajq si¢
rzecznikami ludzi pozbawionych prawa glosu i zepchnigtych na margines
spoleczenistwa: dzigki tej chwalebnej postawie maja wyjatkowa moziwosé
oddzialywania na $wiadomoéé spoleczenstwa i uwrazliwiania go na dwa
powazne problemy zwigzane z sytuacjg kobiety we wspdlczesnym $wiecie.
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Przede wszystkim, jak napisalem w Lifcie, macierzynstwo jest czgsto lek-
cewazone, choé powinno byé nalezycie doceniane, bo przeciez samo swoje
istnienie ludzko$é zawdziecza kobietom, ktdre postanowily zostaé zonami
i matkami (por. n. 4). Jest fo z pewnoscig niesprawiedliwe, e wobec tych kobiet
stosuje si¢ dyskryminacj¢ ekonomiczng i spoleczng, bo wybraly jedno z fun-
damentalnych ludzkich powolaf. W Lifcie wskazalem tez na pilng potrzebg
zapewnienia kobictom rzeczywistej rownodd z mezczyznami we wszystkich
dziedzinach, a wigc rownej placy za t¢ samg pracg, opicki nad pracujgcg matka,
réwnych mozliwoéci awansu zawodowego, réwnosci matzonkéw z punktu
widzenia prawa rodzinnego oraz uznania tego wszystkiego, co wigze si¢
z prawami i obowigzkami obywateli w ustroju demokratycznym (por. n. 4).

Po wtbre, postep rzeczywistej emancypacii kobiet jest nakazem sprawiedliwo-
§ci, ktérego nie mozna dluzej lekcewazyé; jest tez warunkiem dobrobytu
spoleczenistwa. Na szczgicie coraz powszechniejsza jest swiadomosc, ze nalezy
umozliwié kobiecie udzial w rozwiazywaniu powaznych probleméw spoleczenis-
twa i jego przyszloéci. «We wszystkich tych dziedzinach obecno$¢ kobiety bedze
bardzo cenna, poniewaz przyczyni si¢ do ukazania sprzecznosci spoleczenstwa
rzadzacego si¢ wylacznie kryteriami wydajnosci i produktywnoéci oraz kaze
zmienié te systemy, poddajac je procesowi ‘humanizacji’, ktéra charakteryzuje
“cywilizacje mitosci’» (n. 4).

Istotg «cywilizacji mito$ci» jest radykalna afirmacja wartosci zycia i mitosci.
W obydwu tych dziedzinach kobiety s3 szczegdlnie kompetentne i uprzywilejo-
wane. Choé nie tylko na nich spoczywa obowigzek obrony istotnej wartosd
Zycia, spelniajg one w tej dziedzinie jedyne w swoim rodzaju zadanie ze wzgledu
na fcisla wigz, jaka laczy je z tajemnicg przekazywania Zycia. Natomiast gdy
mowa o miloéci, kobiety potrafig wnie$¢ w kazda dziedzing zycia, w tym takze
w procesy podejmowania najbardziej od powiedzialnych decyzji, istotny element
kobiecego geniuszu, jakim jest obicktywnoéé osgdu polaczona ze zdolnoscia
rozumienia glgbokich uwarunkowan kazdej relacji miedzyludzkiej.

Srodki przekazu (prasa, film, radio, telewizja, przemyst muzyczny, sieci
informatyczne) s3 nowoczesnym areopagiem, na ktérym informacje sg groma-
dzone i natychmiast przekazywane odbiorcom na calym $wiecie i ktéry jest
miejscem wymiany mysli, wplywa na postgpowanie ludz i w rzeczywistosci
ksztaltuje nowa kulture. Sg zatem w stanie wywrze przemoiny wplyw na
spoleczenistwo, aby uznalo i nauczylo si¢ cenié nie tylko prawa kobiet, ale takze
ich szczegdlne zalety.

Czesto jednak obserwujemy ze smutkiem, Zze érodki przekazu wyzyskujg
kobiety zamiast ukazywaé ich godno$€. Ilez razy kobiety s3 traktowane nie jako
osoby o niezbywalnej godnodci, ale jak przedmioty, ktére majg zaspokajaé
cudzg zadzg przyjemnosci lub wladzy? Ilez razy lekcewazy si¢ czy wrgcz
oémiesza rolg kobiety jako Zony i matki?Ilez razy rol¢ kobiety w miejscu pracy
i w Zyciu zawodowym ukazuje si¢ tak, jakby byla ona karykaturg mezczyzny,
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pomijajac specyficzne cechy kobiecej intuicji, jej zdolnosé wspdlezucia i zro-
zumienia, jakze istotng dla «cywilizacji miloscin?

Same kobicty mogg wiele uczynié, aby sklonié §rodki przekazu do lepszege
ich traktowania: mogg popieraé nadawanie programéw edukacyjnych, uczyé
innych — zwlaszcza swoich bliskich — krytycznego odbioru treéci przekazywa-
nych przez media, dzieli¢ si¢ z producentami programéw, wydawcami, stacjami
telewizyjnymi i radiowymi oraz twdrcami reklam swoimi optmamx na temat
programéw i publikacji, ktére uwlaczaja godnosci kobiet i wyrazaja lek-
cewazenie dla ich roli w spoleczefistwic. Ponadto kobiety mogg i powinny
przygotowywaé si¢ do spelniania twérczych i kierowniczych funkcji w $wiecie
$rodkéw przekazu, nie po to, by wchodzié w konflikt z mezczyznami lub
nasladowa¢ ich role, ale by odcisngé znamig swego «geniuszu» na wiasnej pracy
i dziatalnoéd zawodowe;j. :

Srodki przekazu powinny poéwigcié uwage prawdziwym bohaterkom ludzko-
$ci, w tym takze $wictym kobietom historii chrzescijanskiej, ukazujac je jako
wzory do nasladowania dla mlodych i przyszlych pokolen. Nie mozemy tu
zapomnieé takze o wielu kobietach konsekrowanych, ktére poswigcily wszyst-
ko, aby i8¢ za Jezusem i oddaé si¢ bez reszty modlitwie, shuzbie ubogim, chorym,
analfabetom, miodziezy, starcom i niepelnosprawnym; sq i takie, ktore pracuja
w érodkach przekazu, «gloszac dobrg nowing ubogim» (por. Lk 4,18).

«Wielbi dusza moja Pana» (Lk 1,46). Najéwigtsza Maryja Panna, uznajac
«wielkie rzeczy», jakich dokonal dla Niej Boég, wypowiedziala te slowa
w odpowiedzi na pozdrowienic swej krewnej Elzbiety. Obraz kobiety rozpow-
szechniany przez érodki przekazu powinien wyrazaé takze tg prawdg, ze kazdy
kobiecy dar glosi wielko§é Pana — Zrédia Zycia i milosci, dobroci i laski,
godnosd kobiety, jej réwnosd z mezczyzng i jej szczegdlnego «geniuszuy.

Modlg si¢, aby obchody XXX Swiatowego Dnia Srodkéw Spolecznego
Przekazu sprawily, ze wszyscy pram;acy w tej dziedzinie, zwlaszcza synowie
i corki Kodciota, bedg troszezyli si¢ o wigksze poszanowanie godnosci i praw
kobiety, ukazujac prawdziwy i lojalny obraz jej roli w spoleczefistwie, zgodny
z «pelng prawda o kobiecie» (List do kobiet, 12).

Jan Pawel II, papiez
Watykan, 24 stycznia 1996 r.
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Zaproszenie Ludzi Pracy na XIV Ofélnopolska Pielgrzymke
na Jasng Gorg w dniach 14 i 15 wrzesnia 1996 r.

Drodzy Siostry i Bracia!

Corocznie we wrzesniu spotykamy si¢ na Jasnej Goérze u Tronu Krélowej
Polski. Corocznie wspominamy bohaterskiego kaptana, ktéry w tamtych latach
walki z komunistycznym zniewoleniem siggnat po ten szczegblny orgz, jakim
stala si¢ pielgrzymka Ludz Pracy, by w ten spos6b ludzkie sity uzbroié w potege
Boga i w Matczyna opicke Krélowej Polski. Ks. Jerzy Popictuszko, ponoszac
émieré meczensky, stal si¢ naszym Orgdownikiem. Owoce solidarnosciowego
zwycigstwa z wielkim jednak trudem umacniamy w Zyciu narodu, a takze
w zyciu osobistym kazdego z nas. Polska nadal jest terenem zmagan o szacunek
dla czlowicka, o respektowanie praw ludz wierzacych, o wiasciwg formacje
miodego pokolenia, o normalizacje relacji Pafstwo-K oécidl opartej na Konkor-
dacie, ktory czeka na ratyfikacje. Wiemy, jak bardzo to wszystko lezy na sercu
Ojcu Swmcmu i jak to wszystko bardzo Go niepokoi. Trudne sprawy ne¢kaja
réwniez nasze pracownicze frodowisko. Strukturalne przemiany w polskicj
gospodarce, choé konieczne, odciskaja si¢ na spoleczenstwie bezrobociem
i wielu innymi ucigzliwosciami. Mamy wigc 0 czym méwié z Maryja i mamy Ja
o co prosi€. W roku biezacym wspominamy meczefistwo naszych Siéstr i Braci,
ktorzy zgingli w czasie zbrodniczego ataku wladzy komunistycznej podczas
Poznanskiego Czerwca. Nie moina zapomnieé o tamtej ofierze i trzeba pytaé czy
dzi$ nie mamujemy tamtej krwi!?

Rok biezacy jest przygotowaniem Narodu na przyszioroczng Pldguymke
Ojca Swigtego do Ojczyzny. Ale jest tez rokiem poprzedzajacym wybory
parlamentarne. Ludzie Pracy zawsze byli wrazliwi na te wazne wydarzenia.
Podczas Pielgrzymki modlimy si¢, ale i podejmujemy refleksjc nad stanem
naszych spraw panstwowo-narodowych. Tak zawsze bylo podczas naszego
spotkania z Maryja.

Zapraszam wigc wszystkich Ludz Pracy na Jasng Goére. Nasze spotkanie
zMatkga rozpocznie si¢ w sobotg, 14 wrzeénia, uroczysta Msza §wigta o godzinie
19 i nastgpujacym po niej Apelem Jasnogdérskim i bedzie kontynuowane
w niedzielg, 15 wrzeénia wedlug szczegélowego programu, ktéry podadza
Duszpasterze.

Zapraszam serdecznic! Przybywajcie i w tym roku réwnie licznic jak zawsze.

Abp Tadeusz Goclowski
Ogodlnopolski Koordynator
Gdarisk, 1 sierpnia 1996 r. Duszpasterstwa Ludz Pracy

288




90

Oswiadczenie Biskupéw Polskich
w sprawie ochrony Zycia ludzkiego

Narodowym dramatem, ktéry w ostatnich dniach poruszy! ludz prawego
sumienia, bylo przyjecie przez Sejm ustawy ulatwiajgcej zabijanie dzieci nie
narodzonych. Jest to dramat tym wigkszy, ze ma miejsce w wolnej Ojczyznie,
gdzie parlament zostal ustanowiony w wyniku demokratycznych wyboréw. Na
obecnym etapie Zycie bezbronnych zalezy od decyzji Senatu. Apelujemy goraco
do wszystkich senatoréw, aby dali swiadectwo wrazliwego sumienia broniac
tych, ktérzy nie moga obroni¢ si¢ sami. W przyjetej przez Sejm postaci ustawa
stanowi wigksze zagrozenie dla Zycia ludzkiego niz regulacje prawne z okresu
panstwa totalitarnego. W godzinie bélu powtarzamy solidarnie za Ojcem
Swigtym: ,Nie ma praworzadnoéci w pafistwie, ktére zezwala na zabijanie
niewinnych. Naréd, ktéry zabija wlasne dziedi, jest narodem bez przyszlosci™.
W stowach tych dZwigczg echa proroka Izajasza: ,,Biada tym, ktérzy wprowa-
dzajg ustawy bezboine i tym, co ustanowili przepisy krzywdzace, aby slabych
odepchnaé od sprawiedliwoéci™ (Iz 10,1-2).

Pragniemy goraco podzigkowaé wszystkim, ktérzy dali éwiadectwo swym
przekonaniom bronigc ludzkiego prawa do zycia nawet wtedy, gdy spotykali si¢
z niezrozumieniem i wrogoécig. Nie zalamujmy si¢, widzgc nickiedy lek-
cewazenie naszych przekonan oraz deptanie podstawowego prawa czlowieka,
jakimjestpuwodoiyda.lachowajmyiywqpmﬂqéom_n,iiwmjnowuej
historii Polski obroficy praw czlowicka wieclokrotnie doéwiadczali agresji
plynacej z nicludzkiej, totalitarnej ideologii. Mimo to konsekwentnie dawali
$wiadectwo swym przekonaniom takze wowczas, gdy nie przynosito to natych-
miastowych rezultatéw. Ciggle wierzymy, ze miarg rozwoju miodej polskiej
demokracji stanie si¢ stosunek do bezsilnych istot, ktérym potrzeba dzi§ nowych
obroncoéw praw czlowicka. Wyrazamy uzasadniong obawg, iz konsekwencje
zmian naruszajacych naturalny porzadek prawny mogga godzié w kazdego znas,
prowadzac w przyszioéd do zagrozenia zycia 0s6b chorych, starszych, niepeino-
sprawnych.

Apelujemy do pracownikéw sthuzby zdrowia, aby glos ich wrazliwych sumien
prowadzit do przeciwdzialania zlu niesionemu przez nowa ustawe. Podkres-
lamy, Ze pafistwo ma obowigzek roztoczenia opieki nad kazdym zagrozonym
Zyciem. Stwierdzamy, iz kazdej kobiecie, ktdra w opuszczeniu przezywa rozterki
moralne zwigzane z macierzynstwem, Kosciét — przy wspdlpracy innych
instytucji oraz ludz dobrej woli — jest w stanie zapewnié stworzenie warunkéw
pozwalajacych na urodzenie i wychowanie dziecka.

Z gorycza zauwazamy, iz niektére ugrupowania uczynily z ludzkiego zycia
material przetargowy, przedstawiajac ulatwienia w zabijaniu niewinnych jako
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dotrzymanie obietnic przedwyborczych. Kategorycznie protestujemy przeciw
opiniom, ktére sugeruja, z¢ doskonalenic technik zadawania §mierci mozna
uwazaé za przejaw kultury humanistycznej. Zadawanie émierci z premedytacia,
bez wzgledu na to w jakich warunkach przebiega, stanowi zaprzeczenic same;j
istoty humanizmu. Kazdy udzial w niszczeniu Zycia ludzkiego powoduje
wylaczenie ze wspdlnoty milosci, poniewaz zabdjstwo stanowi tragiczne za-
przeczenie mitosci. Usprawiedliwiajace ja regulacje prawne nie moga obowigzy-
waé w sumieniu.

Po raz kolejny powtarzamy, iz nic mozna méwié o respektowaniu praw
czlowieka tak stugo, jak dtugo nie zmieni §i¢ postawy pozwalajacej na zabijanie
dzied. Do tej zmiany nie doprowadz taka edukacja seksualna, w ktérej pomija
si¢ bogaty §wiat osoby i podstawowg rol¢ rodziny, poprzestajac na informacjach
z zakresu biologii i techniki. Musimy stwierdzi¢, iz — wbrew deklaracjom — nie
potrafig ,,wybieraé przyszloéci” te érodowiska, ktore uparcie wracajg w prze-
szloéé, aby ponownic wprowadzaé odrzucone niedawno zasady cywilizacji
émierci.

Ostatnic wydarzenia poszerzyly krag obroﬁcéw kultury Zycia, ukazujqc
solidarnoéé ducha niezaleing od przyjetego swiatopogladu czy wyznawanej
religii. Podejmowane s3 nowe inicjatywy spolecznei gospodarcze majace na celu
ochron¢ zagrozonego zycia. W kregach ludzi micdych widaé wicle oznak
aprobaty dla Zyciai woli jego obrony. Ta duchowa wspélnota os6b, ktére wierzg
wtyq:uekodm;.nmmnmdncxmw:zysthdmazwyugstwoqwﬂmql

Zgomadmwkmm,wp:uddneﬂkmonacpﬁgmphmchath
Boiej, imieniem Stwoércy Zycia blogostawimy wszystkim na zachowanie na-

Kardynalowie, Arcybiskupi i Biskupi
zebrani na 284 Konferencji Plenarnej
Episkopatu Polski
Rzeszéw, 14 sierpnia 1996 r.
91

Stanowisko Konferencji Episkopatu Polski
w sprawie Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej

Episkopat Polski w Liscie pasterskim z daia 22 pazdziernika 1994 r. zwré-
cit si¢ do wiernych Koéciota katolickiego i wszystkich ludz dobrej woli: ,,Nie
jest naszym zamiarem proponowanie szczegélowych rozwigzan konstytu-
cyjnych lub sugerowanie rozstrzygnigé écisle politycznych. Jako biskupi i oby-
watele mamy jednak prawo i obowigzek troszczyé si¢ o zasady moralne
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zycia publicznego oraz o wartosd, ktére beda ksztaltowaé postawy miliondéw
ludz™.

Dz ponownie nadeszia chwila, w ktérej uwazamy za obowiazek zabraé glos
w sprawi¢ Konstytucji ufajac, z¢ nie jest to tylko nasz glos, ale takze
zdecydowanej wigkszoéci spoleczeristwa.

Episkopat opowiada si¢ jednoznacznie za odwolaniem si¢ do Boga w Kon-
stytucji, poniewaz dla ludzi wierzacych Bég jest ostatecznym uzasadnieniem
norm moralnych i ladu spolecznego, a dla wszystkich gwarantem godnosd
osoby ludzkiej i jej niezbywalnych praw.

Konstytucja, jako ustawa zasadnicza powinna bronié Zycia osoby ludzkiej
jako pierwszej, podstawowej i niezbywalnej wartoéci. Prawo do Zycia nie
pochodz z nadania zadnej wiadzy ludzkiej, lecz jest prawem przyrodzonym.

Jezeli mimo wszystko parlament uchwali ustawe obiektywnie niesprawied-
liwg, legalizujaca zabijanie nie narodzonych czy eutanazje, nie zwalnia to niko-
go od zachowywania prawa moralnego, ktére domaga si¢ ochrony zycia
w kazdym indywidualnym przypadku.

Rodzina nie jest wymysiem ludzkim lecz wynika z porzadku natury. Tylko
rodzina trwala i monogamiczna, bedaca zwigzkiem mezczyzny i kobiety,
zapewnia opicke i wychowanie potomstwa, ktére ma do takiej opieki przyro-
dzone prawo.

Przede wszystkim rodzicom przyshuguje prawo do decydowania o tresd
i kierunkach wychowania religijnego i moralnego.

Stawianie na réwni z matzesistwem woinych zwigzkéw, a zwlaszeza tej samej
pici, jest sprzeczne z fundamentalnym prawem Bozym.

Episkopat Polski opowiada si¢ za respektowaniem w Komtytnqn Rzeczypos-
politej Polskiej praw przystugujacych osobie ludzkiej w spoleczenistwie pluralis-
tycznym, a zwlaszcza prawa do wolnoéci religijne;j.

Podstawowym zadaniem panstwa jest zabezpieczyé fundamentalne prawa
w stosunku do wszystkich obywateh indywidualnie i we wspélnotach takze

rehsunydl
- Kardynalowie, Arcybiskupi i Biskupi
zebrani na 284 Konferencji Plenarnej
- Episkopatu Polski
Rzeszéw, 14 sierpnia 1996 r. '
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List pasterski Episkopatu Polski
z racji Beatyfxl’kaqn Siostry Marceliny Darowskiej
oraz Wincentego Lewoniuka i 12 Towarzyszy,
Unickich Meczennikéw Podlaskich
(XXVI niedziela, 29 wrzesnia)

Umilowani w Chrystusie Siostry i Bracial .

W niedziel¢ 6 pazdziernika, Koéciél w Polsce bedzie skladal Panu Bogu
szczegblne dzigkczynienie. W tym dniu Jan Pawet II oglosi blogostawionymi
Stugi Boze z polskiej ziemi: Siostr¢ Marceling Darowska, zatozycielke Siostr
Niepokalanek oraz Wincentego Lewoniuka i 12 Towarzyszy, Meczennikow
Podlaskich.

Dzisicjsza Ewangelia przybliza nam cel, dla ktérego Koécidt oglasza blogo-
stawionymi niekt6rych swoich synéw i corki. Chrystus uczy, ze nasza przynalez-
noéé do Boga przez chrzest musi znajdowaé potwierdzenie w Zyciu. Prawda
o czlowieku ukazuje si¢ w jego czynach. Pan Jezus méwi: ,,Po ich owocach
poznacie ich” (Mt 7,20). Wiaénie dlatego Koéciét stawia przed nami wzér
$wigtych, aby wszystkich zachecaé do wiernoéc Bogu w slowach i czynach.
O roli éwigtych w Koéciele méwi Jan Pawet II w encyklice Veritatis splendor:
,» Wszyscy §wieci Kodciota, dzigki wymownemu i porywajacemu przyktadowi
ich zycia, do gighi przemienionego blaskiem prawdy moralnej, rzucaja jasny
promien éwiada na kazdg epoke dziejow” (VS 93). Swicci sg swiatiem, ktére ma
$wiecié wierzacym dmaj i ukazywaé prawdziwe drogi zZycia.

Czym éwiecg nowi blogostawieni?

1. Stuzebnica Boza Siostra Marcelina Darowska

Stuzebnica Boza Siostra Marcelina Darowska przyszia na §wiat w rodzinie
ziemianskiej w Szulakach, kolo Bialej Cerkwi na Ukrainie, w dniu 27 kwictnia
1827 r., jako piate z siedmiorga dzieci Jana Kotowicza i Maksymiliany
z Jastrzgbskich. W domu otrzymata dobre podstawy wychowania, takze
religijnego. W 1849 r. wyszla za maz za Karola Darowskiego, wigZznia walk
niepodlegloéciowych. Gdy po niespeina trzech latach szczedliwego malzenstwa
zmarimaz, a nastgpnie syn, Marcelina odczytata to jako plan Bozy, o czym pisze
w autobiografii: ,,moim przeznaczeniem jest droga zakonna”.

W roku 1854 dla ratowania zdrowia udata si¢ do Rzymu, gdzie poznala J6zefe
Karskg, ktéra myslala o utworzeniu wspdlnoty zakonnej zajmujacej si¢
wszechstronng formacjg kobiety. W tym celu Marcelina Darowska razem
z J6zefa Karska zatozyly zgromadzenie sidstr Niepokalanego Poczgcia NMP.
Pierwsza przetozong nowege zgromadzenia zostala J6zefa Karska, a po jej
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$mierci w 1860 roku, Marcelina Darowska. W roku 1863 Matka Marcelina
przeniosia zgromadmie do Ojczyzny i w Jazlowcu, w Archidiecezji Lwo-
wskiej, otworzyla pierwszy dom zxkonny oraz zaklad wychowawczy dla
dziewczat, ktory w ciagu lat stal si¢ znaczacym osrodkiem Zycia religijnego
i kulturalnego.

Matka Marcelina, razem z calym zgromadzeniem siéstr Niepokalanek,
podjeta dzieto wychowania kobiety w przekenaniu, e od tego zalezy odrodzenie
rodziny, bedacej fundamentem zdrowego moralnie spoleczenistwa.

Marcelina Darowska niosta konkretng pomoc takze ubogim. Pragneta, aby
przy wszystkich domach Zgromadzenia istnialy bezplatne szkoly podstawowe.
Podczas 50-ciu lat swego przelozenstwa otworzyla siedem duzych doméw
z zakladami wychowawczymi oraz szkotami dla dzieci z okolicznych wsi
i osiedli.

Marcelina Darowska zmarh 3 stycznia 1911 roku w Jazlowcu, gdzie Je¢j cialo

spoczywa do dnia dzisicjszego. W calym swoim Zyciu starala si¢ shuzyé jedynie
Panu Bogu i Polsce. ,

Pan Jezus méwi, z¢ Swiatlo stawia si¢ na $wieczniku, aby $wiecito. Czym
$wieci i do czego zachgca nowa blogostawiona wierzacych Polakéw dzisiaj?

1. Siostr¢ Marceling Darowsks moina nazwaé wychowawczynig polskich
kobiet. Jan Pawel II czgsto podkrefla w swoim nauczaniu, ze czlowick
stworzony na obraz BozZy jako meiczyzna i kobieta tylko wtedy jest cztowie-
kiem, gdy kocha bezinteresowng miloécig. Kobieta natomiast jest szczegdinie
przez Boga uzdolniona do odwzajemniania mitoéci, dlatego jest wychowaw-
czynig, ktéra potrafi budzi¢ miloéé i uczyé miloéei. Bog wiasnie dlatego zawierza
kobiecie wychowanie czlowicka. Jan Pawel Il w Liicie o godnosci kobiety
akcentuje, ze ta $wiadomosé zawierzenia i to zasadnicze powolanie, méwia
kobiedie o0 godnosd, jaka otrzymuje od samego Boga i czyni jg dzelng.
»Niewiasta dzielna” staje si¢ niczastgpionym oparciem i Zrédiem duchowej sty
dla:innych. Takim wiaénic ,niewiastom dzielnym” zawdzieczajg wiele ich
rodziny, a nicjednokrotnie cale narody (por. Mulieris dignitatem, 30). W naszych
czasach, gdy zanika szacunck dla czlowicka, gdy slabng rodziny i cale

0, potrzeba ,niewiast dzielnych” na miarg Matki Darowskiej,
ktére bedg uczyly wrazliwodci na czlowicka w kazdej sytuacji, ktére beda
dobrymi wychowawczyniami ludzkiego serca.

-2. Matka Marcelina Darowska wzywa nas do prawdziwej poboinosc
Maryjnej, ktora polega na nasladowaniu Matki Bozej. W testamencie pisala
siostrom: ,,Kochajcie, czcijcic duszg i sercem, slowy i ustami Niepokalang
Matke nasza Maryje. Pamigtajcie zawsze zedcie Jej dzieémi. Uczcie drugich Ja
milowaé, a Niebo im przychylicie”.

3. Matka Darowska uczy nas takze prawdziwego patriotyzmu. Sama zyla dla
Polski, dla Polski wychowywala dziewczgta i bolala nad rozdartg rozbiorami
Ojczyzng. Gdy H. Sienkiewicz wyrazit stowa uznania dla jej pracy wychowaw-
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czej, powiedziata: ,Jedli owoce s3, s3 Boze dla dobra tego ukochanego i roz- i
dartego kraju”.

I1. Studzy Bozy Wincenty Lewoniuk i 12 Towarzyszy, Meczennicy z Pratulina

Wincenty Lewoniuk i 12 Towarzyszy byli katolikami Kosciola unickiego,
ktéry zapoczatkowala Unia Brzeska w 1596 roku. Ich beatyfikacja przypada
wiaénie w roku jubileuszu 400-lecia Unii Brzeskiej. Unia ta doprowadzita do
zjednoczenia Koéciola prawostawnego na terenach Rzeczypospolitej z Kos-
ciolem katolickim i Papiezem. Wyznawcy tego Koéciola, po zjednoczeniu,
nazywani s3 powszechnie unitami. Wincenty Lewoniuk i 12 Towarzyszy byli
unitami z Podlasia. Zaslyneli niezwyklym mestwem wiary podczas prze-
sladowan Kosciola katolickiego przez Rosj¢ carska w okresie zaboréw.
Przefladowanie rosyjskie bylo wyjatkowo krwawe. Carowie rosyjscy zaczynali |
likwidacje Kosciota katolickiego od zniszczenia Kofciola unickiego.

W drugiej polowie XIX wicku na terenach zajetych przez Rosj¢ Kosciét
unicki istnial tylko w diecezji chelmskiej. Likwidacje tej diecezji car Aleksan-
der II zaplanowal na rok 1874. W styczniu 1874 roku mialy wejs€ w Zycie nowe
przepisy dotyczace liturgii w $wigtyniach unickich. Przyjecie ich przez wiernych |
rzad rosyjski uznawal za przystgpienie parafii do prawoslawia. Wczeéniej juz |
rzad rosyjski usuna! biskupa i kaplanéw, ktdérzy nic zgadzali si¢ na reformy |
prowadzgce do zerwania jednoéci z K oéciolem. Za swojg wierno$é zaplacili oni |
zsylkami na Sybir, wi¢zieniem lub usunigciem z parafii. Wierni $wieccy,
pozbawieni , sami ofiarnie bromili swojego Koéciola, jego liturgii
i jednoéci z Ojcem Swigtym, czgsto nawet za ceng Zycia.

24 stycznia 1874 roku do Pratulina przybylo wojsko. Unid wiedzeli, ze za

obrong éwigtyni trzeba bedzie zaplacié wielkg ceng. Byli gotowi na wszystko.
Dowddca wojska, ktéry nie zdolal naklonié unitéw do rozejicia si¢ ani
grozbami, ani obietnicami lask carskich, dal rozkaz strzelania do zebranych.
Unid widzgc, ze wojsko ma carski nakaz zabijania stawiajgcych opor, poklekali
na cmentarzu $wigtynnym i §piewem przygotowywali si¢ do zlozenia Zycia
w ofierze za wiar¢. Umierali pelni pokoju, z modlitwg na ustach. Nie zlorzeczyli
przesladowcom, gdyz jak méwili ,,stodko jest umieraé za wiarg”.

Przy §wiatyni w Pratulinie 24 stycznia 1874 roku ponioslo émieré meczenska
13 unitéw: Wincenty Lewoniuk, Daniel Karmasz, Lukasz Bojko, Konstanty
Bojko, Konstanty Lukaszuk, Bartlomiej Osypiuk, Anicet Hryciuk, Filip
Geryluk, Ignacy Franczuk, Jan Andrzejuk, Maksym Hawryluk, Onufry
Wasyluk, Michal Wawryszuk. S3 to mezezyini w wieku od 19 do 50 lat.

Drziesigciu z nich bylo ojcami rodzin. Byli prostymi ludZmi i nic mamy wielu
danych oich zyciu osobistym. W éwietle jednak zeznan swiadkéw i dokumentoéw
historycznych jawig si¢ nam jako ludzie dojrzalej wiary. Meczennicy z Pratulina
pod wicloma wzgledami podobni s3 do meczennikéw z pierwszych wiekow
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chrzedcijafistwa, kiedy to prosci wierni gingli tylko dlatego, ¢ odwainie
wyznawali wiar¢ w Chrystusa.

Jakie $wiatto niosg uniccy meczennicy z Pratulina K oéciolowi dzisiaj? W czym
mogg byé wzorem?

1. Szczegblnym wzorem dla wierzacych dzisiaj jest dojrzala miloéé Meczen-
nikéw Podlaskich do Koéciola, w ktérym widzieli Zyjacego i zbawiajgcego
Chrystusa. Unici byli prostymi ludZmi. Zadziwiaja jednak madroécia i rozwaga
czytajacych dzisiaj dokumenty oich Zyciu i obronie wiary. Powstaje samorzut-
nie pytanie, skad oni t¢ madroéé czerpali? Odpowxedizdajenqbyétylkom
Chrystus byl ich: wychowawcg i nauczycielem w Koddele.

2. Od Unitéw Podlaskich mozemy si¢ uczyé szacunku do Papieza. W Ojcu Swig-
tym widzieli oni Opoke, na ktdrej Chrystus zbudowat Kosciél. Dla Unitéw
Podlaskich kazdorazowy Papicz byl osoba najblizsza i pierwszym obroficy.
Dzgki troaceipomquapayUmquuwahmelyzhwledn
dokladnie, gdzie jest Zrédlo jednosci Kosciola. Dlatego take i dzsiaj usituja
umniejszyé ‘autorytet Ojca Swigtego, oslabié moc jego stéw i oddzialywania.
Meczennicy Podlascy wzywaja nas do powstania z oboj¢tnosci i odkryciananowo
w Papiezu najwickszego autorytetu moralnego, ktéry oéwieca zycie wspoiczes-
nego éwiata Ewangelia Chrystusa.

3. Wincenty Lewoniuk i 12 Towarzyszy, Memnmcyz?mhﬂmasawmmm
apostolstwa swieckich. Dojrzata obrona wiary, organizowanie przez nich zycia
religijnego, gdy zabrakio kaptanéw, wspdtpraca z misjonarzami — dla wspéiczes-
nych chrzeécijan moze byé wzorem odpowiedzialnoéci za Kosciél. Meczennikow
z Pratulina mozna nazwaé patronami dojrzalego wspbidziatania duchownych
i wieckich w Kosdele.

4. Mmshﬁmcéumtbwzhndmammxpdno‘éxohoh)enpmy-
kiadem protestu przeciwko wszelkim manipulacjom najwyzszymi wartosciami.
GdydnnaqumustanawnnormgspmzpmwunBozym »Nie zabijaj”, gdy
usituje si¢ demoralizacj¢ przedstawi¢ jako dobro i styl Zycia rodzin, mlodziezy,
a rodzicow pozbawié ich naturalnego prawa do wychowania — Meczennicy Pod-
lascy méwig, ze Bég daje moc ludziom stabym do obrony najéwigtszych wartosci.
Mg¢czennicy z Pratulina zachecaja dzisiaj wierzacych do czynnego udziahu w zyciu
spolecznym, do wiary w moc prawdy i dobra, do zwycigzania dobrem struktur zta.

Oto niektore swiatla, jakimi pragng o$wiecaé Kosciét katolicki nowi blogo-
stawieni. Budza w nas nadziej¢ i umacniajg ufnoéé, ze zycie poszczegdinych ludz
i calych naradéw jest w reku Boga, a ludzie wspdlpracujacy z Panem Bogiem
maja moc budowania dobra i zwyci¢zania zia.

Na trud budowania Krélestwa Bozego w naszym zyciu i w Ojczyinie z serca
blogostawimy. W imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swigtego.

Kardynalowie, Arcybiskupi i Biskupi
zebrani na 284 Konferencji Plenarnej
Rzeszdw, 14 sierpnia 1996 r. Episkopatu Polski
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ZWOLNIENIA

Ks. mgr Bernard Blonski, z obowigzkéw notariusza Sadu Biskupiego Siedlec-
kiego (24.09.1996)

Ks. dr Jan Zbigniew Celej, z urzgdu notariusza Kurii Diecezjalnej Siedleckiej
(10.09.1996) :

Ks. Grzegorz Domaniski, z urzgdu wikariusza parafii Janéw Podlaski

Ks. dr Kazimierz Matwiejuk, z obowiazkéw Ojca Duchownego alumnéw
Wyizszego Seminarium Duchownege Diecezji Siedleckiej (19.09.1996)

Ks. Kazimierz Nowak, z urzgdu proboszcza parafii Goérzno (4.09.1996)

Ks. mgr Jan Piefikosz, z obowigzk6w prefekta alumnéw Wyzszego Seminarium
Duchownego Diecezji Siedleckiej (19.09.1996)

NOMINACIE

Ks. dr Marian Bednarczyk, wykiadowca Pisma $wigtego Nowego Przymierza,
introdukcji do Pisma §wigtego i historii zbawienia w Wyzszym Seminarium
Duchownym Diecezji Siedleckiej (19.09.1996)

Ks. mgr Bernard Bloniski, prefektem alumnéw Wyzszego Seminarium Duchow-
nego Diecezji Siedleckiej (19.09.1996)

Ks. dr Jan Zbigniew Celej, wicerektorem Wyzszego Seminarium Duchownego
Diecezji Siedleckiej (19.09.1996)

Ks. mgr Henryk Drozd, wyktadowca sztuki sakralnej w Instytucie Teologicz-
nym w Siedlcach (26.09.1996)

Ks. mgr Ireneusz Glowacki, Ojcem Duchownym alumnéw Wyzszego Semina-
rium Duchownego Diecezji Siedleckiej (19.09.1996)

Ks. dr Jézef Grzywaczewski, wicerektorem Wyzszego Seminarium Duchow-
nego Diecezji Siedleckiej (19.09.1996); ojcem duchownym studentéw In-
stytutu Teologicznego w Siedlcach i wyktadowca teologii zycia duchowego
w tymze Instytucie {26.09.1996)

Ks. dr Roman Karwacki, wykladowca teologii dogmatycznej (sakramentolo-
gii) w Instytucie Teclogicznym w Siedlcach (26.09.1996) \

Ks. dr Stanistaw Kisiel, wykladowcy katechetyki i pedagogiki w Instytucie
Teologicznym w Siedicach (26.09.1996) i

Ks. dr Konstanty Kusyk, rektorem Wyizszego Seminarium Duchownego
Diecezji Siedleckiej (19.09.1996)

Ks. mgr Piotr Padkowski, wykladowcg w zakresie $piewu i muzyki sakralnej
w Wyiszym Seminarium Duchownym Diecezji Siedleckiej (19.09.1996)
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Ks. mgr Jan Piefikosz, pomocniczym redaktorem Podlaskiego Echa Katolic-
kiego i Wiadomosci Diecezjalnych Siedleckich (19.09.1996)

Ks. dr Piotr Sawczuk, notariuszem Kurii Diecezjalnej Siedleckiej(10.09.1996)
oraz wykladowca prawa kanonicznego w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym Diecezji Siedleckiej (26.09.1996); wykladowca prawa kanonicznego
w Instytucie Teologicznym w Siedlcach (26.09.1996)

Ks. dr Zbigniew Sobolewski, wykladowcg teologii moralnej w Instytucie
Teologicznym w Siedlcach (26.09.1996)

Ks. mgr Grzegorz Suchodolski, duszpasterzem akademickim w Swdleach
(24.09.1996)

Ks. dr Zbigniew Tonkiel, wyktadowcg ekumenizmu w Instytuue Tcologlcmym
w Siedlcach (26.09.1996)

Ks. lic. Roman Wiszniewski, wyktadowca patrologii w Instytucie Teologicz-
nym w Siedlcach (26.09.1996)

Ks. dr Stanistaw Zabielski, wyktadowcg historii filozofii w Wyzszym Semina-
rium Duchownym Diecezji Siedleckiej (19.09.1996)

SKIEROWANI NA STUDIA
Ks. Grzegorz Domariski, Rzym

ZMARLI

Ks. kan. Karol Harazin, emeryt, ur. 20.09.1919 r., wysw. 29.06.1958 r., zm.
5.09.1996 r. w Siedlcach, pochowany 7.09.1996 r. na cmentarzu parafialnym
w Szpakach.

Ks. Aleksander Bielinski, emeryt, ur. 10.11.1917 r., wysw. 2.07.1944 r., zm.
25.09.96 r., pochowany 28.09.1996 r. na cmentarzu parafialnym w Rozbitym
Kamieniu.

DZIAL NIEURZEDOWY

II POLSKI SYNOD PLENARNY W DIECEZJI SIEDLECKIEJ
94

Ks. Roman Karwacki
Szafarz sakramentu pokuty i pojednania

Koécidl spelnia sakramentalng postugg pokuty przez biskupéw i kaplanow,
ktdrzy gloszac stowo Boze wzywajg wiernych do nawrdcenia oraz oglaszaja
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i udzelaja im odpuszczenia grzechéw w imieniu Chrystusa i mocg Ducha
Swigtego. Kaplani, wykonujac t¢ postuge, dzialaja w lacznoéci z biskupem
i uczestniczg w jego wladzy i urzedzie. On bowiem czuwa nad sprawowaniem
sakramentu pokuty zgodnie z prawem Koéciola.! Wedlug nauki Soboru
Watykanskiego II biskupi s ,,kierownikami karnoéci pokutnej”.? Kompetent-
nym szafarzem sakramentu pokuty i pojednania jest tylko kaptan.’ Do wainego
odpuszczania grzechéw wymagane jest upowaznienie (facultas) do spowiada-
nia.* Wszyscy jednak kaplani, nawet nie aprobowani do stuchania spowiedz,
waznie i godziwie rozgrzeszajg penitentéw znajdujacych si¢ w niebezpieczen-
stwie émierci,’ z wszelkich grzechéw i cenzur, nawet gdy jest obecny kapian
upowazniony.*

Prastarym zwyczajem szafarz sakramentu pokuty i pojednania jest nazywany
spowiednikiem.” Spowiednik jest stuga Bozego przebaczenia, a nie panem.
Szafarz tego sakramentu powinien mie¢ gigboka znajomoéé chrzeécijanskiego
postgpowania, kochaé prawde, by¢ wiernym Jezusowi Chrystusowi i Jego
Kosdciotowi, delikatnie i cierpliwie pouczaé penitenta oraz prowadzié go do
uzdrowienia i pelnej dojrzalodci, powinien modlié si¢ za niego i pokutowaé,
powierzajac go milosierdziu Bozemu.

Zwracajac uwage na charakter i rodzaj tej poshugi, kazdy kaplan, ktéry
spowiada, zobowigzany jest pod bardzo surowymi karami do zachowania
absolutnej tajemnicy odnoénie do wyznawanych grzechéw oraz wiadomoéci
0.zyciu penitenta. Tajemnica ta nazywa si¢ «pieczecia sakramentalng», ponie-
waz to, co penitent wyznal kaptanowi, zostaje «zapieczg¢towane» przez sa-
krament. Tajemnica spowiedzi jest to obowigzek cigiacy na spowiedniku,
ktéremu nie wolno ze spowiedzi wyjawié ani grzechu ani penitenta.

Szafarz sakramentu pokuty dzialajac in persona Christi udziela rozgrzeszenia.
Kaptanskie rozgrzeszenie nie jest tylko gloszeniem Ewangelii o odpuszczeniu
grzechdw, czy prostym o$wiadczeniem, ze Bég odpuscil grzechy pokutujgcemu
grzesznikowi, lecz rzeczywistym odpuszczeniem grzechéw w imieniu Boga,
dzgki odkupieniu przez Jezusa Chrystusa, mocg Ducha Swigtego.

! Zob. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 844, 967-969,972.

? Sobér Watykadski I1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, n. 26.
3 Zob. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 96S.

* Tamze, kan. 969-976.

S Por. Obrzedy pokuty, Katowice 1981, s. 19.

S Kodeks Prawe Kanonicznego, kan. 976.

7 Jan Pawet I, Adhort. apost. Reconciliatio et paenitentia (2.12.1984), n. 29.
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Ks. Roman Karwacki
Szafarz oraz przyjmujacy sakrament namaszczenia chorych

Zwyczajnym szafarzem sakramentu namaszczenia chorych jest tylko kaptan.'
Sakramentalng posiuge namaszczenia chorych pelnig biskupi, proboszczowie
i ich wspélpracownicy. Kodeks Prawa Kanonicznego stwierdza: ,,Obowigzek
i prawo udzielania namaszczenia chorych maja wszyscy kaplani, ktérym
zlecono duszpasterstwo w stosunku do wiernych, powierzonych ich duszpaster-
skiej trosce. Z uzasadnionej przyczyny jakikolwiek inny kaplan moze udzelié
tego sakramentu za domniemang przynajmniej zgodg kaptana, o ktérym mowa
wyzej” (kan. 1003, § 2). Nalezy jednak wéwczas zawiadomié proboszcza lub
kapelana szpitala o udzeleniu tego sakramentu.?

Zadaniem duszpasterza jest przygotowanie chorych i ich otoczenia. Moze to
uczynié przy pomocy oséb zakonnych i $wieckich. Duszpasterz powinien
pouczyé o dobrodziejstwic tego sakramentu, oméwié i wyjasnié obrzedy
sakramentaine, poglebi¢ ich zrozumienie, zachecié do czynnego uczestnictwa,
a potem udzeli¢ sakramentu. Przy sprawowaniu tego sakramentu winien
uwidoczni€ si¢ jego wspélnotowy charakter, np. poprzez udzielanie go podczas
Mszy $wigtej, czy tez w grupie wielu chorych.

Sakramentu namaszczenia chorych udzela si¢ wiernym, ktdrzy na skutek
choroby lub staroéci znaleZli si¢ w nicbezpieczenstwie smierci. Sobér Watykan-
ski IT uczy, ze sakrament ten ,nie jest sakramentem przeznaczonym tylko dla
tych, ktérzy majdujq si¢ w ostatecznym nicbezpieczefistwie utraty zycia.
Odpowiednia zatem pora na przyjede tego sakramentu jest juz wowczas, gdy
wiernym zaczyna grozié nicbezpieczenstwo &mierci z powodu choroby lub
staroci”.’ Kodeks Prawa Kanonicznego okresla to nastgpujaco: ,,Namaszczenia
chorych moina udzielié¢ wiernemu, ktdry po osiagnieciu uzywania rozumu,
znajdzie si¢ w niebezpieczenistwie émierci na skutek choroby lub staroéci”
(kan. 1004, § 1). Do oceny cigzkoéci choroby wystarczy osad takiego stanu bez
zbytniego wahania.

Sakramentu namaszczenia chorych moina udzelié wiele razy. Kodeks
stwierdza: ,,Sakrament ten wolno powtdrzyé, jesli chory po wyzdrowieniu
znowu cigzko zachoruje lub jesli w czasie trwania tej samej choroby niebez-
pieczefistwo stanie si¢ powazniejsze” (kan. 1004, § 2). Odnosi si¢ to do 0sdb

' Sobér Trydencki, Decr. de sacramentis paenitentiae et unctionis extremae (25.11.1551),
DS 1697, 1719; BF VII, 515, 519.
? Zob. Sakramenty chorych, Katowice 1978, s. 19.
? Sobor Watykadski I, Konstytucja o liturgii éwigtej Sacrosanctum Conciliun, n. 73
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starszych, u ktérych poglebia si¢ staboéé, a takze do chorych oczekujacych na
operacj¢.* Dzieciom réwniez moina udzielaé sakramentu namaszczenia cho-
rych, jesli osiagnely taki poziom umystowy, Ze ten sakrament moze im przyniesé
pokrzepienie.’

W przypadku watpliwodci co do udzelenia sakramentu namaszczenia
chorych Kodeks Prawa Kanonicznego rozstrzyga: ,,W watpliwosci, czy chory
osiggngl uzywanie rozumu, czy powaznie choruje albo czy rzeczywiscie juz
umarl, nalezy udzeli¢ tego sakramentu™ (kan. 1005). Kodeks wyjasnia komu
wolno udzieli€ tego sakramentu: ,,Sakramentu nalezy udzielaé chorym, ktérzy
— bedac przytomni na umysle — przynajmniej posrednio o niego prosili”
(kan. 1006). Jednoznacznie tez méwi, komu nie wolno udzelaé tego sakramen-
tu: ,,Nie wolno udziclaé namaszczenia chorych tym, ktérzy uparcie trwajg
w jawnym grzechu cigzkim” (kan. 1007).

Jezeli za$ kaptan wezwany do chorego bedzie miat pewnoéé, iz chory ten juz
umarl, niech modli si¢ do Boga, aby odpuscit mu grzechy i przyjat do swego
Krolestwa. Natomiast sakramentu namaszczenia chorych niech mu nie udziela.

ARTYKULY

96
Ks. Jan Zowcezak

Postawy ludnosci katolickiej na Podlasiu wobec niekatolikéw

1. Metoda badan i doboru populacji

Postawiony w tytule problem, bedacy jednym z wielu zagadnien odnoszgcych
si¢ do religijnoéci wiernych na Podlasiu domaga si¢ uwzglednienia odpowied-
niego doboru réznych, dopelniajacych sig, jak réwniez korygujacych procedur
i technik badawczych. W wyniku dlugich poszukiwarn badawczych, opartych na
obserwacji uczestniczacej, analizie istniejacej dokumentacji cywilnej i koécielnej,
wywiadach i ankietach, autor zebral materialy, ktére — jak si¢ wydaje — daja
odpowiedz na postawiony problem zaréwno w zakresie analiz ilodciowych, jak
i jakoéciowych.

Koncentrujac swojg uwage na postawach i zachowaniach religijnych w ra-
mach ukladéw parafialnych, bedziemy rozpatrywaé to zagadnienie zawsze
w perspektywie jednostek, ktdre tworzg spolecznoéé parafialng. Wybér okres-
lonych parafii i zlokalizowanie w nich badan stuzy przefledzeniu okreslonego

* Katechizm Kaséciola Katolickiego, n. 1515.

* Sakramenty chorych, dz. cyt., s. 18.
¢ Tamze.
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problemu w rozumieniu ogdlnym. Podstawowy materiat Zrédiowy, dotyczacy |
religijnoéci parafii pounickich na Podlasiu zostat zebrany podczas badas tere- |
nowych, przeprowadzonych przez odpowiednio dobrang i przeszkolong grupe

studentéw Instytutu Teologicznego w Siedlcach pod kierunkiem autora. W ba-

daniach postuzono si¢ kwestionariuszem przez siebie sporzadzonym, uwzgled-

niajacym najwainiejsze dziedziny Zycia religijnego respondentéw. Sporo miejs-

ca w kwestionariuszu zajely pytania odnoszace si¢ do innych wyznan. Badania

byly przeprowadzone na pm:loxme 1993/94 roku (listopad’93-marzec’94).

2. Dobér préby mpremtatywnej

Proba skiadata si¢ ogolem z 455 respondentdw, ktdrzy reprezentujg propore-
jonalnie do liczebnosci parafian z miast i wsi poddanych badaniom religijno-
§ci. Z kaidej rodziny badana byla tylko jedna osoba. Musiala ona byé
pelnoletnia; sposréd czionkdw rodziny byla ona dobierana losowo ~~mianowi-
cie respondentem zostawata osoba urodzona w najwczeénicjszym dniumiesigca.
Zaréwno w miastach jak i na wsiach badana byla co trzecia rodzina (mieszkaricy
co trzeciego lokalu) wedhug numeracji doméw jednorodzinnych i wielorodzin-
nych; poczatkowy numer mieszkania to zawsze nr 2. W Bialej Podl., Terespolu,
a takze K odniu wskazywane byly numery ulic, wzglednie pewnych ich odcinkéw
wraz z liczbg respondentéw do pozyskania na tych ulicach; kolejnoéé wg ogdl-
nych zasad, tj. co trzeciec mieszkanie w lokalach. Llczbm dmraktcrystykc
préby badanej populaciji przedstawiamy w tabeli.

Tabela 1. Proba reprezentatywna wiernych parafii pounickich na Podlniu'

Parafia Liczba wiernych Liczba respondentéw
Biata Podlaska 9970 : 142
Dreléw 2700 20
Holubla 896 AR
Koded 3285 52
Kostomioty 210 60
Leéna Podlaska 3550 29
Mszanna 180 , 3
Potoski 400 S 6
Pratulin : 1471 PN
Prochenki 847 12
Terespol, w tym 9051 105
miasto 70
’ wief 35
Razem 32560 455

' Dane o liczbie wiernych poszczegdlnych parafii zostaly zaczerpnigte z Katalog
duchowienstwa i parafii diecezji siedleckiej, Siedlce 1993. W niektérych przypadkach liczby
te zostaly podane w przyblizeniu (zaokraglone), jednakze nie odbiegajg one zbytnio od
stanu rzeczywistego, co potwierdzily dokumenty urzedowe.
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Jak wynika z powyZszego zestawienia na prébe religijnosci ludnodci parafii
pounickich na Podlasiu skiadalo si¢ 177 respondentéw micjskich oraz 278
respondentéw wicjskich. Kazda z wylosowanych os6b otrzymala specjaine
zaproszenie do wypehienia kwestionariusza ankiety na temat Zycia religijnego
w jedng ze wskazanych niedziel, po mszy §wigtej. Przed przystapieniem do
wypelnienia kwestionariuszy wyjasniono cel przeprowadzanych badan i spos6b
wypeiniania kwestionariusza. Respondend otrzymali zapewnienie, ze badania
s3 anonimowe, czyli z¢ w opracowaniach zostang pominigte nazwiska oséb
odpowiadajacych na pytania, oraz ze nalezy odpowiadaé zgodnic z praw-
dziwymi przekonaniami, nie korzystajac z zadnych pomocy.

Akcji badawczej we wszystkich parafiach towarzyszyla na ogét korzystna
atmosfera szczerodci. Socjologiczne badania ankietowe nie s3 znane, niemniej
zostaly zaakceptowane i okreflane jako ,,spisywanic”, ,.cgzamin z religi”,
,,odpytywanie z religii”, ,,ankieta”. U wielu 0séb spotkalo si¢ to z gigbokim
zZrozumieniem, zyczliwoscia i poparciem, a nawet sentymentem, kiedy responde-
nci dowiedzieli sig, 7¢ badania odnoszg si¢ do Unii na Podlasiu, ktéra Podlasiacy
wspominaja z satysfakcja i duma. O glgbokim zaangazowaniu w badania
éwiadczy fakt, 7 niektérzy respondenci przychodzili na nie calymi rodzinami
(szczegblnie w Terespolu); w efekcie udalo si¢ uzyskaé probe bardziej reprezen-
tatywna; nie sposéb bowiem bylo odméwié w tej sytuacji udziatu w ankiecie.

3. Wyjaénienie pojet

Badacze, ktérzy zajmuijg si¢ problematyks tolerancji, napotykaja od razu na
trudnoéci dwojakiego rodzaju. Po pierwsze tolerancja i nictolerancja sq
pojeciami uzywanymi w jezyku potocznym, w ktérym nic majg precyzyjnej
tre$di i wyraZnie okreslonego zakresu. Méwi sig czgsto (szczegblnie w ostatnim
czasie) o tolerowaniu odmiennoéci, tolerowaniu cudzych pogladéw, tolerowa-
niu pewnych rodzajéw muzyki czy mody. Jednoczeénie toleruje si¢ tolerancje
wobec nieprawoéci, przestgpstwa czy ogdlnie — zla. Tolerancja utozsamiana
jest w Eyd: sytuacjach z przyzwoleniem, wyrozumialoicig czy nawet Zyczli-
wosdig. ;

Zadanie, jakie sobie stawiamy w tej czgéci badan, nic polega tylko
uzyskaniu odpowiedzi na pytanie czy mieszkaficy Podlasia s3 czy nie 83 to-
lerancyjni w swojej religijnoéci, ale na ukazaniu ziozonosci postaw czlonkéw

2 por. P. Szydlak, Tolerancja i nietolerancja w postawach Polakéw wobec niekatolikéw,
w: Religia a obcosé (pr. zb. pod red. E. Nowickiej), Krakéw 1991, s. 56.

3 Doéwiadczenie historii uczy, z¢ mieszkaficy Podlasia — Unidi, byli ogromnie
tolerancyjni. Przez dziesigtki lat Zyli obok siebie katolicy, prawostawni i unici, w zgodzie
i harmonii. Szczegbinie pozytywne jest doéwiadczenie wspdlzycia katolikéw i unitéw,
kiedy w 1905 roku wydano edykt tolerancyjny dla unitéw, ci nie mieli najmniejszych
oporéw, aby wigczy¢ si¢ do Koéciola lacifiskiego, mimo iz mieli do pokonania barierg
liturgii i wiehu zwyczajoéw im dotychczas nieznanych. :
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polskiego spoleczefistwa wobec wyznawcdw innych wyznan, jak réwniez religii
niechrzedcijasiskich, w tym wiaénie postaw opartych na tolerangji i nietolerancji.
Jednoczesnie bedziemy si¢ starali odnalezé pewne schematy obecne w spolecznej
swiadomosci, w kulturze, ktore sprzyjajg (lub nie) réznego typu postawom.

Proby wprowadzenia w problematyke toleranciji jakiego$ ladu oraz uzgod-
nienia stanowisk s3 rzadkie i pozostawiajq liczne watpliwoéci.* Nie wdajac si¢
w dyskusje polemiczne, ani w zbytnie uszczegélowienie problemu, warto jednak
przedstawié teraz proby okreslenia tolerancji.

Jedng z takich préb przedstawil Jozef Keller w artykule Tolermcp Jako
zasada moraina i postawa.® Prob¢ taka podjat rowniez Wiesldw Wisniewski
formutujac wlasng definicj¢ tolerancji, ktéra przedstawit w artykule Postawy
tolerancji — korelaty i uwarunkowania.® Wisniewski dokonal podziali na
tolerancj¢ w pogladach i tolerancj¢ w zakresie stosunku do dzialania. Pierwsza
okreslil jako sklonnoéé niepotepiania pogladéw i postgpowania innych ludz,
druga jako sklonno$é do niestosowania ograniczen lub sankcji wobec ludz
wyznajacych poglady przeciwne.”

Na jeszcze inne, specyficzne rozumienie tolerancji zwrécila uwage M. Osso-
wska: ,,...przez tolerancj¢ rozumie si¢ czasem dyspozycij¢ czlowicka, ktdry nie
kwapi si¢ z pot¢pieniem, ma tendencj¢ przyzwalaé, nie mieé tatwo za zte...”.* Do
tej koncepcji, bedacej bezposrednim odwolaniem si¢ do teorii E.S. Bogardusa,’
nawigzuje miqdzy innymi E. Nowicka." Pmdmwione definicje scharak-

4 P. Szydlak, dz. cyt., s. 57. v AR

$).Keller, Tmmmmiwmvmmlm or
1/16. Autor stwierdza, ze pﬂwuymmnhmmmmwlemcjpu&kt,hoh&t,
ktéry moze byé tolerowany, sprawia nam przykroé¢ — nie jest przez nas akceptowany.
Drugi warunek — wymieniony przez Kellera — to mozliwoéé, przynajmniej teoretyczna,
ummw:mmmpuyho&hmm&wpomtuymmngod
takiego dzialania — godzenie si¢ na istnienie tego, co sprawia nam

‘W Wiéniewski, Postawy tolamjl—kopdmyimkomu,w-Smthoqo-
logiczno-Polityczne 1964, nr 19. Artykul ten jest podsumowaniem udzial autora
w badaniach zespolu Stefana Nowaka w 1958 roku oraz jego wiasnych badaf son-
dazowych i eksperymentdéw z poczgtku lat 60-tych.

TW. Wikniewski, j.w., s. 58:tolerancja to umiejetnoéé laczenia negatywnej oceny
ludz i calych grup oraz jednoczesnego braku gotowoéci do stosowania wobec nich
ograniczen lub sankcji”.

M. Ossowska, Normy moralne, Warszawa 1985, s. 184.

° E.S. Bogardus, Measuring Social Distance, w: Journal of Applied Sociology 1925,
vol. 9, za: S. M ik a, Psychologia spoleczna, Warszawa 1987. Bogardus stworzy! skale do
badania dystansu spolecznego, poprzez wyszczegélnienie kolejnych zwigzkéw spolecz-
nych, od najblizszych badanym — jak wiasna rodzina, do najbardziej odlegtych i ogdinych
— jak cale spoleczefistwo. Nast¢pnie zaé sprawdzat, do ktorych zwigzkéw badani byliby
lkbnmdopnmétzbnkbwodmmydlnmolubm Skala ta mierzy tendenci¢
do zblizania si¢ lub unikania przedmiotu postawy.

" E. Nowicka, Dystans polskich katohkdwwobeclmychwyzmﬁ.w'kdmaaobmﬁ
(red.), Krakéw 1991, s. 26-55.
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teryzowaly w pewnym stopniu zjawisko kryjace si¢ za tym pojeciem, nie
rozstrzygajac jednak kwestii zasadniczej, czym jest tolerancja. Prébujac prze-
zwycigzyé te rozbieimoséc dokonamy teraz okreslenia pojecia postawy i od-
powiedzi na pytanie, czym jest postawa.

Postawa réwniez nie nalezy do pojeé jednoznacznych. W polskiej socjologii
najpopulamiejsza i ogolnie akceptowana jest definicja strukturalna, sfor-
mulowana przez Stefana Nowaka: , Postawg pewnego czlowicka wobec pew-
nego przedmiotu jest ogdt wzglednie trwalych dyspozycji do oceniania tego
przedmiotu i emocjonalnego nan reagowania oraz ewentualnie towarzyszacych
tym emocjonalno-oceniajagcym dyspozycjom wzglednic trwalych przekonan
o naturze i wlaSciwoéciach tego przedmiotu i wzglednie trwatych dyspozycji do
zachowania si¢ wobec tego przedmiotu”."

W swojej definicii S. Nowak wymienia trzy strukturalne komponenty:”
afektywny, poznawczy i behawioralny; jednoczeénie przypisujac komponentowi
afektywnemu rol¢ nadrzedng jako czynnikowi konstytuujacemu postawe. Na
podstawie tej definicji moima wyrémié cztery typy postaw réznigee si¢
obecrofcig poszezegblnych komponenidéw. Pierwszy to tzw. asocjacje afektyw-
ne, czyli postawy skladajace si¢ wylacznic z nastawienia emocjonalno-oceniaja-
cego. Drugi typ to postawy poznawcze — zawierajace tylko aspekt afektywny
i wiaénie poznawczy. Trzeci typ postaw ma pewien program dziatania w stosun-
ku do przedmiotu postawy, nie zawiera jednak specjalnej wiedzy o nim. T¢ grupe
postaw Nowak proponuje nazwaé behawioralnymi; wreszcie czwarty typ
— postawy peine — zawierajg w pelni uksztattowane wszystkie trzy komponen-
ty wyrémione w definicji.

Po tym rozréimieniu dokonajmy oheﬂcma tolerancji rozumianej jako
dyspozycja i jako postawa tolerancyjna na tej dyspozycji oparta, warto w tym
momencie przyjaé definicj¢ P. Szydlaka, ktéry pisze, ze ,,Tolerancja to zdolnosé
laczenia negatywnej oceny ludzi lub calych grup i braku gotowodci do
stosowania wobec nich ograniczed lub sankcji, polegajacych na odbieraniu
praw i niedopusztzaniu do roimego typu konfliktéw™.” Z kolei zdaniem
Szydlaka , Postawa tolerancyjna to postawa typu behawioralnego powstajaca
dzigki posiadaniu tej zdolnodci, kt6ra zostala zdefiniowana jako tolerancja,
charakteryzuje si¢ tym, Z¢ jej aspekty afektywny i behawioralny przyjmujg
przeciwne «zwroty». Mozna powiedzieé, Zze zajmuja postawe tolenncyjn;
wobec jakicj$ osoby, gdy pomimo mojego negatywnego stosunku do nicj nie
staram si¢ ograniczy¢ jej praw oraz dopuszczam jg do réinych kontaktéw ze
mng na wielu phsmyznach” “ Konsekwentnie rozumujac ,,Nietolerancja

NS, Nowak, Pojecie pastawy w teoriach i stosowanych badaniach spolecznych, w: Teorie
postaw (red.), Warszawa 1973, s. 23.

27a: P. Szydlak, dz cyt., 8. 59-62.

B Tamze, s. 60. X o

“ Tamze.
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— to sklonnoéé do stosowania wobec ludz lub catych grup réznego rodzaju
ograniczen lub sankcji, odbierania praw i unikania kontaktéw”.'s

Rzecza konieczng jest jeszcze wprowadzenie okredlenia «dystansu», ktére
bedzie nam pomocne przy rozpatrywaniu tolerancji badanego frodowiska.
Zagadnienie to bardzo szczegblowo omawia E. Nowicka, rozrézniajac dwa
rodzaje dystansu: dystans spoleczny i psychologiczny.' I znéw pojecie dystansu
spolecznego i psychologicznego nie jest latwe do zdefiniowania. E. Nowicka
sprowadza go do dwéch wymiaréw: poznawczego oraz emocjonalnego.”

W jej badaniach plaszczyzny poznawczej dotyczyly te pytania, ktére badajg
zas6b wiedzy (np. pytanie dotyczace oceny podobieristwa cech doktrynalnych
innych religii w stosunku do katolikéw, czy tez liczby katolikéw na éwiecie),
jak réwniez pytania dotyczace bezposrednio checi zdobywania wiedzy na temat
innych wyznad (np. shichania audycji radiowych i ogladania programéw
telewizyjnych im poswigconych). Réwniez aspektu poznawczego dystansu
dotyczyla seria pytan ustalajacych poglad, czy wobec jakiché innych religii
mozna stosowaé okrelenia: dziwaczne, émieszne, ghupie, odrazajgce, niebez-
pieczne. Emocjonalnej ptaszczyzny dystansu dotyczyly pytania odnoszace sigdo
deklarowanej sympatii lub obojgtnoéci wobec poszczegblnych wyznan, a takze
szereg pytan na temat réznego rodzaju i stopnia kontaktéw z wyznawcami
innychnﬁgii,pomwszyodnﬂeakan'ngodniewjednymkmju,aidowcjﬁda
w rodzing przez matzefistwo.'*

4. Analiza wynikéw badan

Jednym z celéw badan socjologicznych religijno$ci na Podlasiu byla od-
powiedZ na pytanie: jaka wage i jaki sens majg dla wspiczesnych Polakéw
podzialy wyznaniowe $wiata spolecznego. Wick XIX wysunat na plan pierwszy

'S Tamze.

“E.Nowickn.Dy:tmwobechnychmiuoddww:pokaatnwkpdﬁn,w:S\vol
iobcy (red.), Warszawa 1990. Ksigzka ta stanowi sprawozdanie z badania sondazowego,
przeprowadzonego we wrzesniu 1989 roku na ogélnopolskiej, losowej prébie reprezen-
tatywnej. Zalozenia badawcze, klucz kodowy i opracowanie wynikéw przygotowali:
Michat Kowalski, Krzysztof Kruszewski, Jan Nawrocki, Ewa Nowicka i Przemysia:
mw'fmmmmtmmm Za wszystkie
obliczenia statystyczne odpowiedzialny byt Krzysztof Kruszewski. Badanie zostalo
zrealizowane przez OBOP, a sfinansowane ze frodkéw tematu: System wartosci wyznah
i grup wyznaniowych w Polsce kierowanego przez Wlodzimierza Pawluczuka. Zalozenia
teoretyczne tego zbiorowego opracowania wigzg si¢ z wieloletnimi zainteresowaniami
autorki problematykg swojskoéci i obcoici w spoleczefistwie polskim oraz z tokiem
seminariéw, prowadzonych przez nig w Instytucie Socjologii Uniwersytetu Warszaws-
kiego w latach 1987-1990.

"E. Nowicka, jw., 8. 27.

"E. Nowicka, Dystans polskich katolikéw wobec innych wyznawcéw, w: Religia
a obcosé (red.), s. 28-29. o
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roznice narodowe i etniczne, za$ na plan dalszy zepchnat podzialy wyznaniowe,
czyniac je jednym z atrybutéw etnicznosci. Wyniki badan zdajg si¢ wskazywat,
#ze podzialy wymmaniowe s3 dla wspdlczesnych Polakéw stosunkowo mniej
wazne w zestawieniu na przykiad z podzialami narodowymi.

Najprostszym sposobem zbadania emocjonalnego stosunku respondentéw
do wyznawcdw religii niekatolickich byloby pytanie wprost o sympati¢ lub
niecheé wobec nich. W ankiecie znalazlo si¢ tego typu pytanie, zastosowane
jednak oddzelnie do przedstawicieli réznych wyznan. Niewatpliwie pytanie to
moze badaé jedynie jako deklaracje emocji a nie sondaze tych emocji dogigbnie.
Proste deklaracje tych emocji wypowiadane bez wigkszego zastanowienia
w krétkim wywiadzie nie pozwalaja sadzié o gigbszej warstwie postaw. Ta
odruchowoéé wypowiedz jest jednak dla nas takze zaleta, pozwala bowiem
ujawnié pierwszg reakcje, ktora jest najbardziej spontaniczna i stanowi podioze
zachowan spolecznych.'® W sformulowaniu pytania pojawil si¢ stosunck do
przedstawicieli innycn wyznan, a nie do wyznan jako takich, gdyz chodzilo nam
o osobiste doswiadczenia w kontaktach z konkretnymi osobami oraz o wyob-
razenie ludz a nie doktryn religijnych, czy tez systemdw obrzgdowosci pojgtych
abstrakcyjnic w oderwaniu od 0s6b je wyznajacych i praktykujacych. Diatego
pytanie brzmialo: ,,Oto lista wyznawcéw réznych religii. Prosimy powiedzeé,
czy odczuwa pan(i) wobec tych religii sympatig, niecheé czy tez obojetnosé?”.

Zamiarem autora badan bylo ujawnienie emocji, ktére moga lezeé u podloza
rzeczywistych lub potencjalnych zachowan wobec jednostek i zbiorowosc
z okreflonym obcym wyznaniem. Aby podkredlié, e chodz o stosunek do
konhetnydlludanmewymaﬁjakotahdn wkédwymaﬂ,ktéremstaly
poddane ocenie w htcgonada. sympatia-niech¢é-obojetnoéé mmalezli sig row-
niez katolicy. Przyjrzyjmy si¢ tym ocenom w zestawieniu tabeli.

- Tabela 2. Deklaracja sympatii wobec przedstawicieli réinych wyznann

L % L %
katolicy 184 71,6 173 80,8
protestanci 2 122 23 10,7
prawostawni 85 358 60 28,0
wyzn. rel. mojzeszowej 19 8,0 11 5,1
§wiadkowie Jehowy 7 30 8 37
muzulmanie 7 3,0 10 47
buddyéc 9 38 11 51

¥ Por. tamze, s. 32.

® Procenty nie sumujs si¢ do 100,0. Nie wszyscy respondenci udzielili odpowiedzi na to
pytanie. Odsetek obliczany jest od liczby respondentéw.
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Wyniki badan pozwalajg na stwierdzenie, ze respondenci sympatig najczgiciej
obdarzajq prawostawnych, w mniejszym stopniu protestantéw. Wobec protes-
tantéw sympati¢ deklaruje 12,2% respondentdw wiejskich i 10,7% responden-
tbwmxejshchcojestwuhbnhunnmzymoddcklaramwstosunkudo
prawostawnych, odpowiednio o 23,6% oraz 17,3%. Wydaje si¢, ze moina to
wigzaé z kojarzeniem protestantyzmu z narodowoscig niemieckg. Niemcom
przypisuje si¢ — jak wskazujg rézne badania nad stereotypami innych narodéw
— niecheé, agresywnos¢ i inne zle emocje wobec Polakéw.?' Stad teZ najwigksza
sympatig badanych ciesza si¢ prawoslawni, z ktérymi spotykaija si¢ najczescie;.
Moina tez wniosek 6w odwrdcié i stwierdzié, ze okolo 90% (a jeszcze icislej, co
najmnicj 90%) badanych nie jest sklonnych do deklarowania sympatii wobec
innych chrzescijan. W zwigzku z tym moina zaryzykowaé twierdzenie, ze duch
ckumeniczny nie jest zbyt rozwinigty w naszym katolickim spoleczeristwie.

Przyjrzyjmy si¢ teraz odpowiedziom wyrazajacym deklaracje niecheci wobec
przedstawicieli réznych wyznan. Zestawienie podaj¢ w tabeli.

Tabela 3.2 Deklaracja niecheci wobec przedstawicieli réinych wyznas

Deklaraci Parafianie wici Parafisnie micj
L % 3 L %
katolicy 1 04 1 0,9
prawoslawni 8 34 10 4,7
protestanci 17 y 21 9,8
wyzn. rel. mojzeszowej 17 7,2 17 79
buddysci 25 10,6 2 10,3
muzulmanie 30 12,7 20 93
$wiadkowie Jehowy 69 29,1 62 289

Podobienistwo tych dwoch zestawienn wskazuje na stosunkowo mniejszy
dystans (w jakims$ sensie rowniez tolerancji) wobec wyznawcow religii chrzes-
cijanskich niz wobec innych. Réznice w stosunku do réinych wyznan przy
deklarowaniu niecheci s3 wigksze niz w wypadku deklarowania sympatii.
Zwraca uwagg przede wszystkim maly udziat (minimalny) 0séb wyrazajacych
sympati¢ i duzy wyrazajacych zgodnie antypati¢ do §wiadkéw Jehowy. Wiaze
si¢ to z pewnoscig z realng spoleczng obecnoécia $wiadkéw Jehowy w Zyciu
codziennym spoleczeristwa polskiego i w potocznym doéwiadczeniu w naszym
kraju. Inne wyznania po prostu s3 mniej obecne, nie prowadzac do wyrainych
postaw wobec ich wyznawcow.

"Napuykhdb&damaw:pomnnnejuzup'ndmowcywwmejmcy E.Nowicka,
Swoi i obcy.
2 Procenty nie sumujg si¢ do 100,0. Odsetek obliczono od liczby badanych.

307




Stosunkowo lepsza jest pozycja wyznawcodw religii mojzeszowej, wobec ktdrych
#e wyznanie to jest mniej znane i istnicje mniejsza szansa osobistego zetkniecia si¢
znim, niezaleznie od tego, z:wpotoanymodczuduptmdsmviddetegowymania,
ze wzgledu na obcigZenia historyczne obarczeni s3 mimo wszystko okreslonym
hdunhanunoqonalnym.Tymw:ecba:danakttengodnypstpodhﬁlm

Godne podkre§lenia jest réwniez i to, Ze pierwsza pozycj¢ rangowa zajmuja
prawostawni, a zaraz za nimi idg protestanci. Na uwagg zashugujg tez
odpowiedzi deklarujace obojetnos€. Ich interpretacja jest trudna z powodu
emocjonalnej nicjednoznacznoéci stosunku do jednostki czy grupy, okreslanego
stowem obojetnosé. Wydaje sig, ze obojetnos¢ jest raczej blizsza antypatii niz
sympatii, a w kazdym razie na skali emocji od skrajnej niecheci do skrajnej
sympatii nic zajmuje migjsca §rodkowego.” W pytaniu starano si¢ ustalié
deklaratywny stosunck do wyznawcoé4w réznych religii, a wigc do ludz.
Obojetnosé w odniesieniu do czlowicka nie jest postawa neutralng w jezyku
i kulturze polskiej. Z tych powodéw wyzszy odsetek deklaracji postawy
oboj¢tnoéci interpretowaé nalezy jako wskaZnik wyzszego dystansu. :
Interpreiacja odpowiedzi trudno powiedzieé jest zawsze ziozona i watpliwa.
Odpowiadaja tak zaréwno osoby mniej zorientowane, o mniej wyrobionym
pogladzie na konkretng sprawg; czgsto mniej wyksztalceni, jak i d, ktérzy
z powodu bogactwa refleksji nie mogg si¢ zdecydowaé na zadng odpowiedz
konkretnz. W naszym przypadku mogg to byé osoby, ktére majg bogatsze
doéwiadczenic osobiste z kontaktéw z przedstawiciclami réinych wyznan,
przekonane, Ze s3 oni rézni i ze wobec nich jako do caloédi nie posiadaja zadnej
ustalonej postawy. W tym ostatnim przypadku odpowiedZ trudno powiedzieé
bylaby wska/mikiem raczej mniejszego niz wigkszego dystansu. Nie wykluczone,
7 w tej grupie osob znalazly si¢ tez i takie, ktére w ogdle s3 niechetne same;j
sytuacji wywiadu i nie chcg si¢ w zaden sposdb deklarowaé.

Tabela 4. Deklaracja odpowiedzi trudno powiedzieé na pytanie o sympati¢ lub
niecheé wobec przedstawicieli réznych wyznan

Deklaracs Parafianie wiei Parafianic mich

L % L %
katolicy 25 10,5 15 7,0
prawosiawni 55 23,2 41 19,2
§wiadkowie Jehowy 7 29,9 43 20,1
protestanci 84 354 55 25,7
muzuimanie 93 39,2 73 34,1
buddyéci 96 40,5 75 35,0
wyzn. rel. mojzeszowej 97 40,9 68 31,7

B Por. E. Nowicka, jw., 8. 37.
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Nie bez powodu na pierwsza pozycj¢ rangowa zaréwno w $rodowisku
wiejskim, jak i miejskim wysuwaja si¢ prawostawni, ktérych stosunkowo dobrze
zna wigkszoéé badanych i ma do nich wyrobiony stosunek. Natomiast wyznanie
protestanckie oraz sckta $wiadkéw Jehowy znajdujg si¢ wiréd wyznan, wobec
ktérych dystans jest stosunkowo niewielki. Ci ostatni (§wiadkowie Jehowy)
znani s3 z bardzo silnego prozelityzmu, cz¢sto wywotujacego niechef i oskar-
zenia o natr¢tno$é przedstawicieli tego wyznania, co ujawniajg odpowiedz na
inne pytania. O muzulmanach i buddystach Polacy, badani katolicy na Podlasiu
wiedza niewiele, nie majg wicle okazji do osobistych kontaktéw z nimi, stad nie
moze dziwié stosunkowo duza liczba odpowiedz trudno powiedzieé.

Szczegblnie interesujacy kategorig stanowig ci sposrdd respondentdw, ktorzy
wyrazaja stosunkowo czgsto niecheé do réinych wyznan. Z analizy danych
odnoszacych si¢ do struktury wyksztalcenia wynika, ze istnicje tendencja do
zmniejszania si¢ liczby respondentéw deklarujacych niechgé wobec innych niz
katolickie wyznan wraz ze wzrostem wyksztalcenia.

Dystans wobec innych wyznan badaé moina rowniez poprzez postrzeganie
podobienstwa lub odmiennoéci grupy obcej w pordwnaniu z grupa wiasng.?
W kwestionariuszu znalazlo si¢ pytanie, ktére brzmialo: ,,Wymieni¢ teraz
wyznawcow roznych religii. Czy pana(i) zdaniem s3 oni pod wzglgdem zasad
wiary i obrzgdéw podobni do katolikéw?”’. W tabeli 5 przedstawiam zestawienie
odpowiedz respondentéw, ktérzy odpowiedzeli bardzo podobni czy tez raczej
podobni.

Tabela 5. Odpowiedz uznajgce podobiefistwo wyznawcéw innych wyznan do

katolikéw

Deklaraci Parafianic wici Parafisnie micicy

L % L %

prawosiawni 83 35,0 70 32,7
protestanci 10 4,7 31 14,5
anglikanie 9 38 3 14
Zydz 4 1,7 v ) 32
§wiadkowie Jehowy 1 0,8 3 14
todysci =) 0,8 2 09
buddysci 1 0,5 2 0,9
muzulmanie 1 04 3 14

Z zestawienia w tabeli 5 widaé, ze dystans najmniej zaznacza si¢ w odniesieniu
do dwoch najblizszych wyznan chrzefcijanskich: prawostawia i katolicyzmu.
Podobnic wyglada zestawienie odpowiedzi wskazujgcych na postrzegang od-

* B. Nowicka, Dystans polskich katolikéw, dz. cyt., s. 43.
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miennoéé innych religii, czemu respondenci dawali wyraz poprzez odpowiedz:
raczej niepodobni 1ub zupeinie inni.

Z obu zestawien (tabela 4 i 5) wynika, ze dystans najmniej zaznacza si¢
w odniesieniu do prawostawnych. W drugim zestawieniu odnoszacym si¢ do
negacji podobienistwa do wyznania katolickiego, protestanci zdecydowanie
tracq w tym zestawieniu w obu srodowiskach (56,5% w frodowisku wiejskim
i 542% w miejskim), natomiast zdecydowanie zyskujg anglikanie, ktérych
podobieiistwo do naszego wyznania jest kwestionowane tylko przez 9,3%
parafian wicjskich i 8,9% parafian miejskich.

W kwestionariuszu zastosowany zostal pomyst wprowadzenia wyznania
fikcyjnego.” Jego sytuacja jest w obu zestawieniach odmienna, ale z pewnoscia
jest to efekt prostego faktu, Ze duzo mniej osdéb w ogéle decyduje si¢ na
sformulowanie jakiegos stanowiska wobec tego fikcyjnego wyznania.

Tabela 6. Odpowiedz negujace podobienstwo wyznawcdw innych wyznan do

katolikéw

B % L %
protestanci 124 56,5 116 54,2
$wiadkowie Jehowy 77 325 51 238
muzulmanie 67 283 51 238
buddysc 60 253 52 2.3
prawostawni 52 21,9 52 24,3
todysci 45 18,9 37 17,3
2ydz 37 15,6 38 17,8
anglikanie 2 9,3 19 8,9

Godny podkreflenia jest takze fakt, ze éwiadkowie Jehowy oraz wyznawcy
religii mojzeszowej zajmujg wyzszg pozycje (czyli traktowani sg jako blizsi)
wowczas, gdy badamy odpowiedzi bardzo podobni, zaé odleglejsi wowezas, gdy
interesujg nas odpowiedz akcentujgce odmiennoéé. Niezmiennie muzulmanie
i buddysci — ze zrozumialych wzgledéw — uchodza za najbardziej odleglych.

Badajac dystans, nic mozna tez Zickcewazyé odpowiedz trudno powiedzieé na
pytanie dotyczace rdinic i podobienistw. Mozna je zinterpretowaé jak zwykla
odpowiedZ trudno powiedzieé, akm;akoefektfaktu,u:prawyrézmc
wyznaniowych réznych doktryn religijnych i praktykowaniem réimych ob-

B Takie nieistniejgce wyznanie okreflilem mianem todystow, za: E. N owick a, Dystans
polskich katolikéw, dz. cyt., s. 26. Pomyst zostal zaczerpnigty przez autorke z pracy
Barbary Wilskiej-Duszytiskiej, Postawy etniczne a niekiére elementy studenckiego systemu
wartofci, Warszawa 1975. Autorka umiedcila w dhugiej lifcie narodéw, do ktérych
stosunek badala, naréd wymyélony Kordylczykéw z taks samg intencjg metodologiczng.
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rzed 6w s3 odlegle od codziennych probleméw i przemysélen na ten temat duzej
czgéci Polakéw.

Tabela 7. Odpowiedzi trudno powiedzieé na pytanie o postrzegane podobiefistwo
i réznice migdzy wyznawcami innych religii a katolikami

L % L %

todysci 166 70,0 137 64,0
anglikanie 153 64,6 124 519
buddysci 152 64,1 120 56,1
muzulmanie 144 60,8 116 54,2
Erotcsnnd 134 56,5 116 542
i 130 549 104 48,6
$wiadkowie Jehowy 9 4138 94 439
prawoslawni 52 219 52 243

Duza liczebnoé¢ odpowiedzi trudno powiedzieé traktowaé moima Jako
wskaznik dystansu w sferze poznawczej. Okredlaja bowiem spoleczny zasicg
medzylmﬂekgxmdmymahmaujacnetyma!omemmomy
powiedzieé, z¢ mieszkaricy Podlasia s3 stosunkowo malo zainteresowani
rémicami wyznaniowymi, malo wiedza o wyznaniach innych niz wiasne,
a w kazdym razie temat ten nie pozostaje w centrum uwagi polskich katolikdw
na Podlasiu.

Kilka pytai kwestionariusza mierzy¢ mialo spoleczny zasigg dystansu
emocjonalnego wyrazajacego si¢ w stosunku do innych wyznan niz katolickie
poprzez sformulowania odnoszgce si¢ do konkretnych zachowan. Oczywiscie za
pomocg ankiety nie mozemy badaé realnych zachowan ani nawet gotowosci do
nich; dotrze¢ mozemy jedynie do deklaracji owych postaw, ktére moga pociagaé
za sobg owe zachowania.” Badamy wigc wyobrazenia respondentdw na temat
dopuszczania réinego typu i stopnia kontaktéw z grupg obca, czyli z przed-
stawicielami wyznan innych niz katolicyzm.

Jedna z tych sytuacji dotyczy matzenstwa. Pytanie brzmiato: ,,Gdyby ktoé
z panem(nig) zaprzyjazmiony chcial zawrzeé zwigzek matieniski z wyznawca
ktorej$ z wymienionych religii, to czy odradzal(a)by mu to pan(i)?”.

% B. Nowicka, Dystans polskich katolikéw, dz. cyt., s. 48.
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Tabela 8.7 Ocena moziwosc zwigzku malzeniskiego z wyznawcg innej religii

Typ odpowiedzi
Nazwa wyznania Ludnoé¢ wiejska Ludnoéé miejska
A B C A B C
z katolikiem 7 67,1 24 3.5 62,6 224
Z unitg 148 40,1 40,5 13,1 271 425
z prawoslawnym 152 36,7 43,9 164 299 435
z protestantem 26,6 20,3 489 | 276 173 | 444
z wyzn. rel. mojzesz. 283 i8,1 494 | 285 126 | 48,6
z buddystg 32,1 13,9 494 | 350 10,3 43,5
z muzuimaninem 354 13,5 46,8 359 93 435
Z niewierzgcym 40,1 13,5 422 | 374 12,1 39,7

Jak wynika z badan znowu jako najblizsze katolikom wyznanie pojawiajq si¢
prawostawni i protestanci, ktdrzy jednak zostali zdystansowani przez wprowa-
dzenie nowej grupy wyznaniowej jakg s3 unici. Wobec nich badani katolicy,
zardwno micjscy jak i wiejscy, przejawiaja najmniejszy dystans. Jedynie 14,8%
katolikéw wiejskich oraz 13,1% micjskich odradzaloby dlub kogos z najbliz-
szych z unita. W analizie ograniczono si¢ do odnotowania odpowiedz
:M:Madyiukhdydwéd:pomﬂyd:typéwodpoﬁedzinbardm

Tym razem najwigkszy dystans przejawiany jest wobec 0séb niewierzacych
oraz wobec muzulmandéw, co jest zupelnie zrozumiale, gdyz chodz o sytuacje
malzefistwa z przedstawicieclem wyznania dopuszczajgcego poligamig, przy
zalozeniu, ze osoba zaprzyjatniona, o ktoérg pytaliSémy, to osoba narodowosc
polskiej i zapewne tez katolickiego wyznania w przekonaniu respondentéw.
Ponadto réinice w odsetkach osdb, ktore raczej zniechecalyby lub s3 obojetne
wobec takiego mieszanego wyznaniowo malzenstwa, s3 niewielkie.

Analiza odsetek wszystkich trzech odpowiedzi wskazuje na wystgpowanie
dwéch grup wyznan: protestantéw, prawostawnych i unitéw oraz pozostaltych
wyznan, wobec ktorych dystans jest zdecydowanie wigkszy. Najwigkszy dystans
katolicy obu érodowisk maja wobec niewierzacych.

Sytuacji dopuszczenia w ogéble zycia w jednym kraju ludz réznych wyznan
dotyczylo pytanie: ,,Czy s3dz pan(i), z¢ w jednym kraju zgodnie moga zy¢ludze
roéinych religii?”’. Ktos, kto nie dopuszcza tej ostatniej mozliwosc wykazuje,
zgodnie z przyjetym uprzednio zalozeniem, szczegélnie silny dystans wobec
réinych wyznan obcych, a $cifley — wobec nich wszystkich razem. Warto
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podkredli€, ze nic jest wymieniona w pytaniu Polska, ale jakié jeden kraj.
Niewatpliwie badani wobec takiej sytuacji moga zachowywaé si¢ swobodniej niz
wobec sytuacji dopuszczajacej écisleich wiasny kraj. Stad pytanie to w wigkszym
stopniu bada generalnic cechy systemu wartoéci, zwigzane z ideg tolerancji.
Odpowiedzi na wspomniane pytaniec mamy w tabeli 9.

Tabela 9. Ocena mozliwoéci zgodnego zycia w jednym kraju ludzi wyznajacych

rézne reiigie

Deklaracja Parafianie wiejscy Parafianie miejscy

L % L %

2decydowanie tak 123 539 103 | 483
raczej tak 85 .35 186 415
raczej nie i g 8 37
zdecydowanie nie 2 0.8 2 09
trudno powiedzieé 1 47 12 56
Ogblem 31 100,0 311 100,0

Jak wykazaly badania jednoznaczng postawe, wyrazajacg zdecydowane
przekonanie o mozliwosci zgodnego Zycia obok siebie przedstawicieli réznych
wyznan przejawila tylko polowa respondentéw (53,9% parafian wiejskich
i 48,3% miejskich). Niewielki procent respondentdéw jest zdania, ze to jest
w zadnym wypadku niemozliwe (0,8% respondentéw wiejskich i 0,9% miej-
skich).

Sytuacje¢ sasiedztwa, bliskiego zaprzyjainienia i wejécia w rodzing poprzez
malzenstwo z pewnosciag mozna uznaé za trzy szczeg6lnie waine okolicznosci
dla oceny dystansu w naszym spoleczeristwie wobec grup obcych, w tym réwniez
obcych wyznaniowo.® W zwigzku z tym respondentom zadano pytanie: ,,Czy
mial(a)by pan(i) cos przeciwko temu, aby osoba innej religii niz katolicka byta
pana(i) sasiadem, przyjacielem, czlonkiem rodziny. OdpowiedZ na to pytanie
znajduje si¢ w tabeli.

# Por. S. Nowak (red.), Cigglo$¢ i zmiana w tradycji kulturowej, Warszawa 1989.

® Takiego zdania jest m.in. E. Nowicka, ktéra opiera si¢ na wspomnianym juz
uwﬁmommwdmwmndmﬁmmmgndm Zdaniem tego
autora dystans jest to ,,sympatyzujgce rozumienie” (sympathetic understandig), ktére
istnie¢ moze migdzy osobami lub grupami oséb. Kndywwn)unnymumunkupdnoud
niewiele jest owego _symp‘tymmo rozumienia”, pojawia si¢ ,,dalekoét” (farness),
a kiedy jest go duzo — pojawia si¢ bhkoté"(narneu). Zob. B.Nownckt,Dym
polskich katolikéw, dz. cyt., s. 50-51.
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Tabela 10.* Ocena obecnoéci obcych w kregu najblizszych respondenta

Typ odpowiedzi
Nazwa wyznania Ludnoé¢ wiejska Ludnoé¢ miejska
A B < A B C
sgsiadem 79 | 709 | 198 93 | 687 | 182
przyjacielem 89 61,6 | 274 11,7 | 584 238
czlonkiem rodziny 26,2 39,7 | 325 322 | 266 359
np. zigciem

Z analizy dwu ostatnich zestawieni (tabela 8 i 9) wydawaé by si¢ moglo, ze
odrzucenie przez respondentdéw kontaktu w sytuacji poprzedniej, stabszej,
wymagajacej mniejszej otwartosci, zakladaloby réwniez odrzucenie tego kon-
taktu w sytuacji nastgpne;, silniejszej, wymagajacej wigkszej otwartosci. Tak np.
d spofréd respondentdw, ktorzy uznajg, ze w jednym kraju nie moga zgodnie
zy¢ ludzie réinych wyznai (a takich byla polowa w obu badanych Srodowis-
kach), powinni byé zarazem skionni do odrzucenia wyznawcy obcej religii jako
sasiada, przyjaciela, a tym bardziej czlonka rodziny. Tak jednak nie jest.
Przypuszczenia potwierdzajg sig¢ tylko czgéciowo.

Okazuje si¢ bowiem, co potwierdzajg badania, 2e nie polowa, ale zaledwie
jedna czwarta (i nieco wigeej) respondentdw wyraza niechgé wobec perspektywy
obecnoéci innowiercéw w kregu najblizszych — w rodzinie (26,2% w §rodowis-
ku wiejskim i 32,2% w frodowisku miejskim). Jeszcze wigksza akceptacja
innowiercéw dotyczy sytuacji przyjaZni; tylko bowiem 8,9% parafian wiejskich
i 11,7% parafian miejskich przejawia niecheé wobec takiej sytuacii.

Zauwazalna jest najwigksza akceptacja dla sgsiedztwa z przedstawicielami
innych wyznan. Tylko 7,6% parafian wiejskich i 9,3% parafian miejskich jest
zdania, ze to byloby nie wskazane i dlatego sg przeciwni s3siedztwu z innowier-
cami. To oczywifcie nie zmienia radykalnie caloiciowego obrazu stosunku
badanych respondentéw do innych wyznafi. W sumie moina powiedzieé, ze
niecheé do jakiegokolwick typu zwigzkéw z innowiercami laczy si¢ w zwarta
caloéé z przekonaniami uznanymi za wyraz dystansu i zamknigtoéci, stanowiac
wraz z nimi zwarty kompleks.

Naréd, wspélnota etniczna Polak éw, jak wykazujg liczne badania jest jednym
z niewielu zbiorowosci, z ktérym Polacy si¢ identyfikuja, ktéry funkcjonuje
w $wiadomosd.” Dlatego istotne wydawalo si¢ zbadanie sklonnoici Polakéw

® Litery w tabelce ozmaczajg: A — tak mial(a)bym, B — nie, nie mial(a)bym,
C — trudno powiedziet.

3 T. Szawiel, Grupy spolecznej identyfikacji oraz Patriotyzm a stosunek do wlasnego
narodu, w: Ciqglo$é i zmiana w tredycji kulturowej, S. Nowak (red.), Warszawa 1989.
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do przyznawania niekatolikom prawa pelnej przynaleznosci do zbiorowosci
»swoich” okreslonych w sensie etnicznym.

-Badania przeprowadzone byly na przelomie 1993/94 roku, w czwartym roku
nauczania lekcji religii w szkole. Obecnie religia w polskim szkolnictwie stata si¢
faktem, dlatego jest interesujace, co katolicy badanego §rodowiska sadza
o lekcjach religii innych wyznan.” Pytanie w tym wypadku jest nastepujace:
»Przed kilku laty przywrdcono lekcje religii w szkole. Czy pana(i) zdaniem dzieci
z rodzin nickatolickich powinny mie¢ lekcje swoich wiasnych religii?”. Od-
powiedz znajdujemy w tabeli.

Tabela 11. Postawa wobec lekcji religii innych wyznan na terenie szkoly

L % L %
zdecydowanie tak 60 253 51 238
raczej tak 115 48,6 95 44 4
zdecydowune nie 15 6,3 31 144
nie mam zdania 6 : 2,5 9 44
brak odpowiedz 33 16,3 26 13,0
Ogblem 233 100,0 214 . 100,0

Jak wynika z zestawienia w tabeli 11 jedna czwarta badanych jest zdania, ze
przedstawiciele innych religii powinni mie¢ prawo nauczania religii na terenie
szkoly i jest to deklaracja jednoznaczna zdecydowanie tak (25,3% parafian
wiejskich i 23,8% parafian miejskich). Polowa respondentéw wiejskich (48,6%)
i 44,4% respondentéw miejskich z nieco mniejszg intensywnoscia deklaracji
(raczej tak) jest podobnego zdania. Moina powiedzeé, ze pierwsza grupa
respondent6w prezentuje postawg akceptujaca, druga zas tolerancyjng. Gdyby
te dwie postawy zsumowaé okazaloby si¢, z¢ 73,9% respondentéw wiejskich
i 68,2% respondentdéw miejskich charakteryzuje postawa akceptujaco-dopusz-
czajaca w stosunku do lekcji religii innych wyznai. Zdecydowanie przeciwnym
nauczaniu religii innych wyznani na terenie szkoly jest 6,3% wérdd parafian
wiejskich i 14,4% wirdd parafian miejskich. Nie ma zdania wyrobionego w tej
waterii 2,5% respondentéw pierwszej i 4,4% drugicj grupy. Nie udzelilo
odpowiedz odpowiednio 16,3% i 13,0% w poszczegblnych grupach. Te ostatnie
cyfry tez $wiadczg, ze problem lekcji religii dla niekatolikéw nie byt dla
respondentéw ani tatwy, ani oczywisty.

3 Problem ten stawiany jest w frodowisku, w ktérym faktycznie w szkotach uczg sig
dzieci innych wyznad. Spofréd badanych parafii najwigcej dzieci wyznania prawostaw-
nego uczy si¢ w Terespolu oraz Kodniu.
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Inna, uwzgl¢dniona w badaniach sytuacja dotyczyla stosunk 6w matzenskich,
a fciflej prawa do bezwarunkowego wejécia nickatolika w taki zwiazek
spoleczny, jakim jest matzefistwo, bez koniecznoéci zmiany wyznania. Sytuacja
ta wydawala si¢ interesujaca, poniewaz mogia ukazaé rozpowszechnienie
w polskim spoleczefistwie schematu rodziny jednowyznaniowe;.

Pytanie shuzace do zbadania tego zjawiska bylo nastepujace: ,,Czy sadz
pan(i), ze gdy Polak-katolik Zeni si¢ z kobieta innego wyznania to: 1. powinien
nakloni¢ zon¢ do przejicia na wiarg katolicka, 2. powinien przejéé na religie
zony, 3. oboje powinni pozostaé przy swoich wyznaniach, 4. trudno powie-
dzieé?”.” Odpowiedzi, zgodnie z konsekwentnie realizowang zasada, podaje
w tabeli.

Tabela 12. Ocena nickatolikéw i przyznanie prawa do zachowania religii

Deklaraci Parafianie wiehcy Parafianic mici
L % L %
nakloni¢ do przejécia
na wiarg katolicky 117 49,3 109 R
przejéé na religig zony 3 1,3 3 1,4
oboje powinni pozostad
przy swoich wyznaniach 56 23,6 46 21,5
trudno powiedzieé 58 24,5 55 25,7
brak odpowiedz 3 1,3 1 0,5
Ogdlem 237 100,0 214 100,0

Jak wykazaly badania odnosnic prawa do wejécia katolika w zwigzek
matzeniski z niekatolikiem — nastapil zdecydowany spadek procentowego
udziatu 0séb majgcych postawy akceptujace i tolerancyjne, przy jednoczesnym
wzrofcie udzialu 0sdb o postawach nictolerancyjnych. Procent oséb, ktore
zajely postawe tolerancyjng wynosi 23,6% dla parafian wiejskich i 21,5% dla
parafian micjskich. Jest rzeczg charakterystyczng, ze liczba respondentéw
majacych postawy nictolerancyjne jest dla sytuacji malzefistwa mieszanego
wyznaniowo bliska 50%, poniewaz 49,3% respondentéw wiejskich i 50,9%
respondentéw miejskich jest zdania, ze wobec perspektywy matzefistwa miesza-
nego nalezaloby naklonié zon¢ do zmiany wyznania i przejécia na katolicyzm.

¥ Pytanie to zadano w dwu wersjach (podobnie jak w badaniach ogénopolskich,
mwadmydnwewmﬁﬁu 1989 roku, w ramach tematu System wartosci wyznah
grup wyznaniowych w Polsce kierowanego przez Wiodzimierza Pawluczuka): O , Pola-
h-htolih i,,Polke¢-katoliczke™, aby uchwycié¢ ewentualne réznice wynikajgce z wplywu
pici,,bohatera” pytania na charakter odpowiedzi. R éznice okazaly si¢ w trakcie badas tak
niewielkie, 22 wybor jednej z wersji pytania jak o wskaznika nie mial specjalnego znaczenia.
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Odbieranie prawa do zachowania odmiennosci religijnej w matzefistwie moze
byé wiernym odzwierciedleniem pewnego sposobu myslenia, wedle ktérego
rodzina w Polsce, czy ogdlniej rodzina, w ktérej skiad wehodzi Polka czy Polak,
jest traktowana schematycznie jako synonim rodziny w pelni katolickiej tworzac
trudny do rozdzielenia zwigzek pojet. Jedynym odstgpstwem od tego schematu,
ktéry funkcjonuje w potocznej swiadomosdi jest obraz rodziny w polowie lub
calodci ateistycznej. Traktowanie rodzin mieszanych wyznaniowo jako nietypo-
wych elementéw polskiego spoleczenistwa, wobec ktérych nie istnicja jasne
i powszechne wzory zachowan, §wiadczy o homogenizacji $wiadomoédi respon-
dentéw, ale moze by¢ réwniez swiadectwem ogdlnej ucieczki od probleméw,
niecheci do wszystkiego, co moze rodzé problemy i konflikty.*

Podsumowujac moznaby réwniez stwierdzi€, ze z pewnoscig najszerszy zasieg
spoleczny bliskosci, otwartofci i pozytywnego stosunku obserwujemy wéréd
badanych, czyli katolikéw podlaskich, wobec tych wyznan chrzescijafiskich,
z ktérymi bliskos¢ ma charakter historyczny i geograficzny. S3 to prawostawni
i unicd. Czlonkowie tych wyznan spotykani s3 wirdd tej spolecznosci jako
ctniczne mniejszodci zyjace obok. Oba te wyznania zwigzane s3 tez scisle,
zaréwno w $wiadomoéci Polakéw, jak i w historycznej tradycji. O wiele mniejszy
zasi¢g spolecznej bliskosci, otwartoéci i pozytywnego stosunku obserwujemy
wobec protestantow, ze wzgledu na niewatpliwe skojarzenia z narodem
niemieckim w $wiadomosci polskich, réwniez podlaskich katolikdw.

Grupe wyznan, wobec ktérej dystans jest odczuwany na wszelkich plaszczyz-
nach znacznie czgsciej tworzg religie, ktére moinaby nazwaé w naszych
warunkach egzotycznymi (islam i buddyzm), a takze sckta §wiadkéw Jehowy
i religia mojzeszowa. Widaé na tym przykladze, jak w ostatnim czasie wyznanie
mojzeszowe stalo si¢ stosunkowo egzotyczne, a seckta $wiadkéw Jehowy
zaistniala spolecznic w naszym spoleczenistwie.

* Por. P. Szydlak, dz. cyt., s. 72.
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