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DZIAY. URZEDOWY
STOLICA APOSTOLSKA

19
WPROWADZENIE DO ENCYKLIKI HUMANAE VITAE

WSTEP

Encyklika Humanae vitae domaga sie gruntownego zakorzenienia
w $wiadomosci Kosciota. Jest ona aktem najwyzszego Magisterium — tego
nauczania, ktére zlecit Chrystus Pan Piotrowi, kiedy moéwit »utwierdzaj
swoich braci* (Lk 22, 32). Nastepca Piotra — Pawel VI, podejmuje sie dzie-
la ,utwierdzenia braci“ w trudnej dziedzinie moralnosci zycia malzen-
skiego i przekazywania zycia. Od poczatku widzi w tym jedno z glow-
nych zadan swego pontyfikatu i przygotowuje sie do niego wszechstron-
nie, Jak wszechstronne bylo to przygotowanie — zapoczatkowane jeszcze
za pontyfikatu Jana XXIII — o tym informuje nas sam Papiez w pierw-
szej czesci swej encykliki. Ojciec Sw. Pawel VI przygotowanie to pro-
wadzil wedle zasady dialogu, ktorej tak wnikliwie dal wyraz w pierw-
szej swej encyklice Ecclesiam suam. Dialog ma sluzyé bardziej wszech-
stronnemu poznaniu prawdy, Taki wlasnie dialog prowadzony wielo-
krotnie i w réznych kregach poprzedzil wydanie encykliki Humanae
vitae. Ojciec Sw. Wwyznaje, ze powstala ona w dialogu -z Bogiem na
modlitwie, a takze w dialogu z calym Kosciolem, w wymiarze wspo6l-
czesno$ei i tradycji; z tym Kosciotem, ktory uczestniczage we wszelkich
przemianach rodziny ludzkiej, utrzymuje wsréd nich prawde Bozg w jej
transcendentnej niezmiennosci.

Na encyklike Humanae vitae musimy spojrze¢ pod katem tej $wia-
domosci Koéciota, jaka uksztaltowal Sobdr II Watykanski. Czerpiemy zen
przekonanie o uczestnictwie calego Ludu Bozego w prorockim poslan-
nictwie samego Chrystusa Pana. ,Dzigeki zmyslowi wiary — czytamy
w Konstytucji Lumen Gentium — wzbudzanemu i podirzymywanemu
przez Ducha prawdy, Lud Bozy pod przewodem S$wietego urzedu na-
uczycielskiego — za ktérym wiernie idge, juz nie ludzkie, lecz praw-
dziwie Boze przyjmuje stowo (por. 1 Tes 2, 13) — niezachwianie trwa
przy wierze raz podanej Swietym (por. Jud 3), wnika w nig glebiej
z pomocq stusznego osagdu i w sposéb pelniejszy stosuje ja w zyciu®
(KK 12). Trzeba od razu doda¢, ze 6w autentyczny zmysl! wiary dotyczy
réowniez zasad moralno$ci chrzescijanskiej. Nie moze on byé oderwany
od przewodnictwa Urzedu mnauczycielskiego w KoSciele, czemu réwniez
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ta sama Konstytucja soborowa poswigeca wiele uwagi w rozdziale III.
Postannictwo prorockie Chrystusa Pana przediluza sie stale w calym
Ludzie Bozym w zwigzku z dzialalno$cig Urzedu nauczycielskiego Kos-
ciota. Autorytet mauczycielski Papieza — oraz zachowujgcego wspoélnote
i jedno$¢ nauczania z Papiezem Episkopatu — jest zakorzeniony w praw-
dzie plynacej droga Objawienia z Boskiego zrodla. W ten sposéb Urzad
nauczycielski oraz jego funkcja czyli Magisterium w Kosciele stuzy do
tego, aby caly Lud Bozy madgt wytrwa¢ w prawdzie pochodzacej od Boga:
w prawdzie wiary i moralnos$ci zarazem, w prawdzie transcendentnej
a przeciez ,wypisanej w sercach® ludzkich (Rzym 2, 15), w prawdzie,
ktéra moze sie rézni¢é od najbardziej nawet obiegowych i narzucajacych
sie opinii. Ta prawda. jest podstawowym dobrem Ludu Bozego —
owszem, catej ludzko$ci. Jest rzecza najwyzszej wagi, aby Kosciét po-
siadal ja w sposéb nieomylny i dlatego tez Papiez, ,ktéremu przystu-
guje w szczegblniejszy sposéb charyzmat nieomylno$ci samego Kosciota®
(KK 25), ma w tej dziedzinie kluczowe postannictwo i najwyzsza od-
powiedzialnos¢.

Te wiasnie odpowiedzialno$é Ojciec Sw. Pawel VI podjgt wobec ca-
lego Kosciota i ludzko$ci w encyklice Humanae wvitae, stajac sie najbar-
dziej autorytatywnym i mnajbardziej autentycznym ,Swiadkiem Boskiej
i katolickiej prawdy® (KK 25). Mial przy tym pelnag Swiadomo$é, ze
przez te prawde i On sam i Kosciét z nim zjednoczony staje sie ,zna-
kiem, ktéoremu sprzeciwia¢ sie beda* (Ek 2, 34), i dal tej $wiadomosci
wyraz. Encyklika bowiem dotyka w swej treSci najbardziej kluczowych
probleméw ludzkiego zycia i postepowania. Tlumaczy ona, ze prawdziwa
milo§¢ malzenska jest mieodigczna od obowigzku rodzicielstwa, ze milosci
takiej odpowiada rodzicielstwo $wiadome, natomiast nie godzi sie z nig
antykoncepcja. Prawda encykliki Humanae vitae, sigga wiec sumien
ludzkich, wchodzi w sfere uwrazliwienia na warto§ci najbardziej —
rzecz mozna — czlowiecze i osobowe. Dotyka tak waznej dla czlowieka
sprawy, jakg jest panowanie nad popedem seksualnym pod katem pla-
nowania prokreacji: §wiadome rodzicielstwo zawiera bowiem mozliwos¢
i potrzebe etycznej regulacji poczeé. Swiatlo encykliki wydobywa na jaw
sprawy odwieczne i stawia je w kontekscie wspélczesnosci. Wiele fak-
tow i okolicznoéei przekonywa nas, ze $wiatlo to przychodzi we wiasci-
wym momencie i dla umystéw i dla sumien i wreszcie dla tej wrazli-
wosci na sprawy najbardziej ludzkie, jakie 1gcza sie z dziedzing ludz-
kiej mitosei w malzenstwie i z powolaniem rodzicielskim. A jezeli
komu$ wydaje sie, ze to §wiatto razi — to tym bardziej powinien staraé
sie oswoi¢ z jego blogostawionym oddziatywaniem.

Teologowie moraliSci ze Srodowiska krakowskiego, idgc za zZyczeniem
Episkopatu Polski, opracowali komentarz do encykliki Humanae vitae,
i przedstawiaja jg w niniejszej postaci. Pragna w ten sposéb przysituzyé
sie wszystkim swoim braciom i siostrom zyjacym w malzenstwie i spel-
niajacym powolanie rodzinne. Pragna tez przystuzy¢ sie swym braciom
spelniajacym w kaplanstwie powotanie duszpasterskie. Pragng wreszcie,
aby praca ich postuzyla §wiadomos$ci Kosciota jako Ludu Bozego, ktory
powolany jest do uczestnictwa w prorockiej, kaplanskiej i kroélewskiej
misji samego Jezusa Chrystusa.

Karol Kard. Wojtyla

Wprowadzenie do encykliki i przypisy opracowali: ks. Jerzy Bajda,
0. Karol Meissner OSB, ks. Stanistaw Smolenski, ks. Tadeusz Slipko TJ,
ks. Juliusz Turowicz.
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1. TLO HISTORYCZNE POWSTANIA DOKUMENTU

W chrze$cijanskiej doktrynie na temat etyki matzenskiej od samych
jej poczatkéw znajdowaly sie rowniez elementy tyczace podstawowych
zasad regulacji poczeé. Pomimo zmian, jakim doktryna ta ulegla pod
wieloma wzgledami, w ocenie regulacji poczeé¢ ze slanowiska moralnosci
zachowala ona znamienng jednolito§¢ i1 stato§¢. Z cala stanowczoscig
chrzescijanstwo odrzucalo zawsze przerywanie cigzy, niezaleznie od pro-
wadzonych przez teologéw sporéw o chwile animacji plodu. Podobng
konsekwencje przejawia nauczanie KoSciola w moralnym potepieniu
roznych zabiegow antykoncepcyjnych. Nie bylo w historii KosSciola
zadnego okresu, zadnego dokumentu, zadnej szkoly teologicznej, a na-
wet ani jednego znanego teologa az do ostatnich lat, ktory by zaprzeczai
temu, ze antykoncepcja jest ciezkim nieladem moralnym. Jest to fakt
tak oczywisty, ze nie zaprzecza mu zaden teolog moralista zajmujgcy
sie badaniem historycznego rozwoju moralnej doktryny Kosciola. Row-
niez w odigczonych Kosciolach chrze$cijanskich panowala w tym przed-
miocie jednolita opinia catkowicie zgodna z XKos$ciolem katolickim.

Ten stan rzeczy utrzymywal sie az do r. 1930, kiedy to zaszty wyda-
rzenia, ktére polozyly kres dotychczasowej jednomyslno$ci wszystkich
ko$ciolow chrzescijanskich w sprawie antykoncepcji. Mianowicie biskupi
anglikanscy, zebrani na konferencji w Lambeth, oglosili deklaracje do-
puszczajgcg — pod okreS§lonymi warunkami — stosowanie $rodkéw anty-
koncepcyjnych. Na ‘zmiane ich stanowiska wplynely zar6wno obiektyw-
ne trudnosci zycia malzenskiego wynikle szczegélnie w zwigzku z na-
rastajacym coraz bardziej problemem demograficznym, jak i ideologiczny
wplyw neomaltuzjanskich koncepcji planowania rodziny. W $lad za
episkopatem anglikanskim poszty rychlo Koscioly protestanckie.

Stanowiskio biskupéw anglikanskich spotkalo sie z osirg replika Piusa XI
w encyklice Casti connubii z 31. XII. 1930 r.: ,Poniewaz ostatnio nie-
ktorzy jawnie odstepujac od mauki chrzescijanskiej, przekazanej od po-
czatku i nigdy nie porzuconej, uwazali, ze nalezy uroczy$cie oglosi¢ inna
nauke o tym postepowaniu, Kosciél katolicki, ktéremu sam Bo6g powie-
rzyl zadanie nauczania i bronienia czystoSci i uczciwos$ei obyczajow,
pragnac posrod tego rozprzezenia obyczajow zachowaé przymierze mat-
zenskie czyste i wolne od tego brudu. podnosi dono$nie swo6j glos na
znak boskiego postannictwa i na nowo obwieszcza: wszelki stosunek mat-
zenski, w ktoérego dokonywaniu akt zostaje umys$lnie przez czlowieka
pozbawiony swej naturalnej sily rozrodczej, tfamie prawo Boze i naturalne
i plami tych, ktérzy co$§ takiego popelniaja, zmaza ciezkiej winy“. Na-
lezy réwniez podkreslié, ze Ko$cioly wschodnie zachowaly ma tym od-
cinku stanowisko zgodne z normami etycznymi KosSciola katolickiego.
W roku 1937 wyrazily one swoje stanowisko w istocie zgodne z nauka
sformutowana w Casti connubii.

W ten sposéb ma gruncie wyznan chrzescijaniskich zarysowata sie wy-
raznie linia podzialu z jednej strony pomiedzy Kos$ciolem katolickim
i prawostawnym, sprzeciwiajacymi sie antykoncepcji, a KoS$ciolem an-
glikanskim i protestanckim z drugiej strony, opowiadajacymi sie za jej
dopuszczalno$cia. Po stronie jednak Kkatolickiej panowala catkowita
zgodnos¢ pogladoéw. Sformulowana przez Piusa XI doktryna stata sie
oficjalnym wyrazem stanowiska reprezentowanego zaréwno przez Nau-
czycielski Urzad Kosciola jak katolicka teologie moralng réwniez za
pontyfikatu Piusa XII i Jana XXIIIL. Réwnocze$nie jednak dokon;waly
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sie procesy, ktéore stworzyly powazng grozbe dla dalszego trwania tej
jednomys$lnosci, a w koncu na przelomie pontyfikatu Jana XXIII i Pa-
wila VI, ujawnily sie powazne roznice zdan wsrod teologow.

Niemala role odegraly w tym wzgledzie obiektywne czynniki, wsréd
nich zas narastajgcy z biegiem czasu tzw. problem demograficzny oraz
rozwo6j nauk przyrodniczo-medycznych i idacy z tym w parze rozwdéj
techniki. Przyniosty one w wyniku wzbogacenie praktyk antykoncepcyj-
nych o kilka nowych metod, z ktérych najwiekszy rozglos w $wiecie zy-
skaty tzw. pigulki antyowalacyjne.

Katolicka teologia moralna nie pozostala obojetna wobec dokonuja-
cych sie na jej oczach przemian, tym bardziej, ze wylonilo sie wiele no-
wych pytan, na ktére nalezalo da¢ wyrazna odpowiedz Niestety zapo-
czatkowane badania, obok wielu wartosciowych elementéw, przyniosty
w rezultacie jeden, raczej negatywny efekt.

Mianowicie wielu i to wielkiej klasy teologéw sugerujgc sie rozmiara-
mi proceséw socjalnych, widzianymi jednak w skali raczej empirio-sta-
tystycznej, odeszlo od tradycyjnej linii doktrynalnej Ko$ciola, stajac na
stanowisku, Ze dotychczasowa nauka Kos$ciola nie odpowiada wspotczes~
nym warunkom Zzycia oraz $wiadomosci moralnej ludzi, i ze z tego po-
wodu winna ulec rewizji. Teoretycznych przestanek, majacych uzasadnié
zmiane orientacji doktrynalnej Kosciola, szukano w koncepcji ,prawa
czlowieka do mito$ci“, moralnej wartosci ,podstawowej intencji® mal-
zonkdéw, usprawiedliwiajgcej etycznie poszczegélne umysdlnie obezplod-
nione akty malzenskie, konieczno$ci ,humanizacji moralno$ci malzen-
skiej“ i tym podobnych racjach. Réwnoczesnie zakwestionowano pojecie
prawa naturalnego, teorie¢ celéw malzenstwa oraz natury aktu malzen-
skiego jako podstawy niedopuszezalno$ci stosowania praktyk antykon-
cepcyjnych. Poniewaz jednak réwniez wielu wybitnych teologéw mora-
listow stalo nadal na gruncie tradycyjnej nauki Kosciota, doszto wsku-
tek "tego do zywych dyskusji i polemik.

W tej atmosferze narastajacego z biegiem czasu napiecia na odcinku
katolickiej moralno§ci malzenskiej waznym wydarzeniem stalo sie po-
wolanie przez Jana XXIII w marcu 1963 r. komisji, ktérej zadaniem by-
lo zrazu przestudiowanie przede wszystkim probleméw demograficznych.

Niemate znaczenie dla dalszych losow dokiryny katolickiej etyki
malzenskiej posiadaja prace Soboru Watykanskiego II. Wprawdzie Pa-
wel VI w 1964 r. zarezerwowal dla siebie wydanie decyzji w sprawie
moralnych zagadnien zwigzanych z regulacja pocze¢, niemniej dyskusja
soborowa data podwaliny pod rozstrzygniecie papieskie. Szczegolnie
wazne w tym wzgledzie byly rozwazania nad godnoscig osoby ludzkiej,
nad wspolnotg ludzka oraz nad godnos$cia malzenstw i rodziny.

Tekst konstytucji Gaudium et Spes wytyczyl linie rozwoju badan teo-
logicznych nad tym zagadnieniem. Czytamy tam m. in.: ,Zycie plciowe
cztowieka i1 zdolno$¢ rozrodcza ludzi, dziwnie géruja nad tym wszystkim,
co znajduje sie na nizszych szczeblach zycia: z tego tez powodu, nalezy
odnosié¢ sie z wielkim szacunkiem do aktow wilasciwych pozyciu malzen-
skiemu, spelnianych w spos6b odpowiadajacy prawdziwej godnosci ludz-
kiej. Kiedy wiec chodzi o pogodzenie miloSci malzenskiej z odpowie-
dzialnym przekazywaniem zycia, wowczas moralny charakter sposobu
postepowania nie zalezy wylgqcznie od samej szczerej intencji i oceny
motywow, lecz musi byé okreslony w Swietle obiektywnych kryteriéow,
uwzgledniajgcych nature osoby ludzkiej i jej czynéw, ktoére to kryteria
w konteks$cie prawdziwej miloéci strzegq pelnego sensu wzajemnego odda-
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nia sie sobie i czlowieczego przekazywania zycia; a to jest niemozliwe bez
kultywowania szczerym sercem cnoty czystosci malzenskiej” (KDK 51).

Dekrety Soboru Watykanskiego II nie zamknely polemik teologicznych
z zakresu etyki zycia malzenskiego. Sytuacja stawala sie coraz bardziej
pogmatwana, zamieszanie poje¢ panujace wsrod teologébw przerzucilo sie
na teren katolickiej opinii publicznej, a nawet dzialalno$ci duszpaster-
skiej, powodujac w konsekwencji rozpowszechnienie sie¢ w Kosciele men-
talno$ci neomaltuzjanskiej i praktyk antykoncepcyjnych. W tym stanie
rzeczy Pawel VI powiekszyl w r. 1964 sklad i zakres badan komisji po-
wolanej w poprzednim roku przez Jana XXIII (por. HV 5). Obrady tej
komisji, cieszate sie¢ mimo jej charakteru konsultatywnego wielkim zain-
teresowaniem, odbywaly sie pod ostong S$cistej tajemnicy, dla unikniecia
niepotrzebnych sensacji dziennikarskich. Przez trudng do zrozumienia
niedyskrecje, w poczatku roku 1967 w prasie amerykanskiej, a po6zniej
i .europejskiej, ukazaly sie drukiem pewne wyniki pracy tej komisji,
przediozone Papiezowi w maju i czerwecu 1966 r. Sprawa byla zbyt glosna
i tekst encykliki zbyt wyraznie czyni aluzje do tych dokumentow, zeby
‘mozna bylo przemilczeé¢ ich trescé.

W Swietle wspomnianych publikacji Ojciec §w. otrzymal trzy dokumen-
ty. Dwa z nich zawieraly propozycje zasad moralnych w sprawie anty-
koncepcji: jeden, reprezentujacy opinie ,wiekszosci, widzial mozliwosé
dopuszczalno$ci antykoncepcji, przynajmniej w pewnych wypadkach, dru-
gi natomiast, wyrazajgcy opinie , mniejszos$ci” stanowczo odrzucal mozli-
wos¢ zmiany nauki Kosciola w sprawie oceny moralnej stosowania metod
antykoncepcyjnych. Trzeci dokument, opracowany réwniez przez zwolen-
nikow dopuszczalno$ei antykoncepcji stanowil propozycje (schemat) do-
kumentu, ktéory mogiby zostaé wydany przez Papieza.

Opracowanie obroncéw tradycyjnej nauki, ma charakter niemal S$cisle
polemiczny i apologetyczny. Wnikliwie, cho¢ w ciezkim stylu polemicz-
nym $ledzi on wszystkie niescislosci mys$lenia zwolennikéw antykoncepciji,
nie wprowadza jednak do doktryny zadnych nowych uzasadnien teolo-
gicznych, Mamy tu do czynienia z obrong dotychczasowego stanowiska,
przeprowadzong gléwnie ex auctoritate. To opracowanie nie przyczynilo
sie jednak do lepszego zrozumienia problemu. Zwlaszcza stabe wydaja
sie fragmenty dotyczace uzasadnienia nauki Kosciola, w mys$l ktérej an-
tykoncepcja zawsze ciezko narusza tad moralny, wskutek czego Kosciol
nie moze na tym odcinku zmieni¢ swego dotychczasowego nauczania.
Na podkreslenie zastuguje fakt, ze nie zostaly tutaj uwzglednione tezy
Soboru Watykanskiego II, w ktorych przeciez znajduje sie uzasadnienie
bronionych przez tych autoréw zasad moralnych.

Rowniez dokumenty zwolennikow dopuszezalno$ci moralnej poste-
powania antykoncepcyjnego zawierajg nauke, ktoérej tres¢ odpowiada na
0g6l temu, co w tej sprawie wcze$niej powiedzieli teologowie opowia-
dajacy sie za zmiang stanowiska Kosciota. Podkres$laja najpierw, ze nau-
czanie Kosciola w zakresie etyki zycia malzenskiego, a zwtlaszcza pote-
piajgce antykoncepcje, nie jest oparte na przekonywujacych argumen-
tach. W szczegbélnoSci przedstawiciele tej grupy wysuwaja zastrzezenia
pod adresem uzasadniania niedopuszczalno$ci moralnej antykoncepcji
W oparciu o wymagania prawa naturalnego. Uwazajg oni, ze argumenty
plyngce z prawa naturalnego nie sg oczywiste. Rownocze$nie podejmujg
probe pogodzenia stosowania zabiegow antykoncepcyjnych z zasadniczg
doktryna moralng Koéciota. Wysuwa sie miedzy innymi teze o zadaniu
cztowieka idgcym po linii udoskonalenia matury. W imie tej tezy autorzy
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dokumentu glosza mozliwo$é moralnego uzasadnienia antykoncepcji przez
podporzagdkowanie cato$ci zycia malzenskiego (nawet przy postugiwaniu
sie $rodkami antykoncepeyjnymi) naczelnej zasadzie milosci, nie wyklu-
czajacej potomstwa. Omowiwszy potrzebe odpowiedzialnego rodziciel-
stwa, autorzy tej grupy stwierdzajg, ze jest rzecza wilasciwa czlowiekowi
uzywanie danych natury fizycznej, aby prowadzila do pelnego dobra ca-
lej osoby. Wkroczenie cztowieka w procesy fizjologiczne, ma ich zdaniem
na celu istotne wartoSci malzenstwa, przede wszystkim dobro dzieci
i nalezy je ocenia¢ wedlug podstawowych zasad moralnosci zorientowa-
nej antropologicznie i humanistycznie. Akty seksualne czerpig swag war-
to§¢ moralng i znaczenie ze zwigzku z plodnoscig zycia malzenskiego, poj-
mowanego calosciowo, Uwazajg, ze nie ma 'to nic wspélnego z neomaltu-
zjanskg postawa antykoncepcyjng, ktorg nalezy potepi¢, poniewaz kie-
ruje sie tylko szukaniem przyjemnosci w zyciu.

W pogladach zwolennik6w dopuszczalnosci antykoncepcji, zwraca uwa-
ge sceptycyzm, niejasno§¢ sformulowan, wzglednosé zasad moralnych.
zblizajace sie do postawy tzw. etyki sytuacyjnej. Daje sie tez zauwazyc
brak precyzji tak zasadniczych poje¢, jak: ,wyraz miloSci i szacunku
dla godnos$ci wspétmatzonka®, ,,pojscie po linii natury“, ,pelny sens wza-
jemnego daru z siebie i ludzkiej plodnosci w kontekscie prawdziwej
miloéci®. Poglady te nie wyjasniaja zwigzku istniejgcego ich zdaniem
miedzy stosunkiem antykoncepcyjnym, a stosunkiem plodnym, od ktére-
go pierwszy czerpie rzekomo swa warto§¢ moralng. Wprost zaskakuje
swojg powierzchowno$cig zaliczenie do obiektywnych kryteriow przesg-
dzajacych o moralno$ci antykoncepcyjnego aktu seksualnego tego typu
czynnikéw, jak np. skutecznoéé srodka antykoncepcyjnego, albo stopien
rozpowszechnienia danego §rodka na danym obszarze, czy wreszcie nie-
dogodnoé¢ zwigzana z danym postepowaniem. W Swietle etyki personali-
stycznej, nie sposob stawiaé obok siebie zia fizycznego (biologicznego
czy higienicznego) i zla naruszajgcego godno$¢ osoby ludzkiej. Niejasno
jest réwniez przedstawiona relacja miedzy dobrem osoby ludzkiej, a do-
brem zwigzku osob, jakim jest maizenstwo.

Wyniki prac komisji nie mogly zadowoli¢ Pawla VI. Dokumenty te
bowiem i opinie teologéw, choé réznia sie w istotny sposob, majg jed-
nak pewne cechy wspo6lne. Zaznacza si¢ w nich brak pogiebionej ana-
lizy poszczegblnych aspektow etyki seksualnej oraz brak wyciggnigcia
wnioskéw z nauki II Soboru Watykanskiego dotyczgcej malzenstwa
i etyki seksualnej. Mozna jednak autoréw dokumentu komisji usprawie-
dliwiaé tym, ze w okresie przygotowania tych dokumentéw bylo moze
jeszeze za wezesnie na uwzglednienie materialow soborowych, skoro
przedlozono je Papiezowi zaledwie w po6! roku po ogloszeniu Konstytucji
Gaudium et spes.

Trzeba sobie tez u$wiadomié, ze komisja byla wylacznie cialem do-
radezym. Jej zadaniem bylo opracowanie odpowiedniej dokumentacji po-
trzebnej Papiezowi przy podejmowaniu ostatecznej decyzji doktrynalnej,
nie zaé determinowanie tej decyzji. Rzecza Papieza bylo nie tylko sfor-
mutowaé odno$ng nauke Ko$ciola, ale oceni¢ réwniez stopien stusznosci
wysuwanych przez komisje propozycji. Wskazuje na to zreszta fakt, ze
Papiez w okresie dzialalno$ci komisji nie zaprzestal wcale wypowiadac
sie w sprawach omawianych na forum komisji i wyraza¢ w ten sposob
istotny sens nauki Kosciota. Juz 23. 6. 1964 r. Pawel VI w przeméwieniu
do kardynaléw stwierdzil: , Powiedzmy tymeczasem szczerze, ze nie ma-
my dotychezas dostatecznego powodu, aby uwaza¢ normy podane przez
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Papieza Piusa XII, a odnoszace si¢ do tej sprawy, za przedawnione i —
skutkiem tego — nie obowigzujgce. Wobec tego powinny one byé¢ uwa-
zane za wazne przynajmniej dopoty, dopéki nie poczujemy sie zobowig-
zani w sumieniu, aby je zmieni¢. W przedmiocie majacym tak wielka
donioslo§¢ wydaje sig stuszne, aby katolicy chcieli kierowaé sie jednym
jedynym prawem, ktére Kosciél autorytatywnie podaje. Dlatego wydaje
sie wlasciwg rzecza zaleci¢, aby nikt obecnie nie roscit sobie prawa do
wypowiadania si€ w sposob niezgodny z obowigzujaca norma“.

Zupelnie mniedwuznaczna aluzja do tego zagadnienia znajduje sie
w przemowieniu papieskim na forum ONZ 4. 10. 1965 r. szczegblnie
za§ w wypowiedzi z dnia 29. 10. 1966 [AAS 58 (1966) s. 1169] podkresla-
jacej, ze Kosciol w sprawach moralno$ci matzenskiej ,non est in dubio,
sed in studio“, to znaczy, ze nie podaje w watpliwo$é gloszonej przez
siebie nauki, ale dazy do poglebienia jej wszystkich, zwlaszcza nowych
aspektow.

Te wszystkie wypowiedzi byly sygnalem wskazujacym, w jakim Kkie-
runku péjdzie rozstrzygniecie Papieza dane ostatecznie w opublikowa-
nej w dniu 25. 7. 1968 r. encyklice Humanae vitae.

2. CHARAKTER DOKUMENTU I JEGO POWAGA

Wydana w atmosferze powszechnego napiecia encyklika papieska nie
zlikwidowata rozbieznosci zdan panujgcej wsrod teologéw katolickich
oraz pewnych przynajmniej kregéw spoleczno$ci wiernych. Zamiast tego
chwilowo przynajmniej zaostrzyla jeszcze polemike i wzniecila ostrg fa-
le niezadowolenia, co wtérnie, utrudnialo nawet ludziom dobrej woli rze-
telny odbiér i zrozumienie gloszonej przez Papieza nauki.

Cheace zatem, by encyklika osiggneta swéj cel, nieodzowng rzeczg jest
wytworzyé odpowiedni klimat umystowy w Kosciele.

Na pierwszym miejscu konieczny jest tu lojalny stosunek do prawdy.
Poniewaz w encyklice chodzi o zagadnienie moralne dotyczace zywotnych
spraw czlowieka i latwo angazujace go uczuciowo, dlatego trzeba sie
wyzwoli¢ spod wplywu wszelkich uprzedzen, nastawien, urazéw, obo-
jetnie na jakim by sie nie zrodzily gruncie. Inaczej niepodobna wnikngé
we wiasciwy sens encykliki i zrozumieé¢ intencje Papieza.

Drugi postulat dotyczy spojrzenia we wiladciwym gSwietle na strukture
Kosciota, ktérego wewnetrzna rzeczywisto$§é petniej i wyrazidciej od-
stonit nam Sobér Watykanski II. Centralne miejsce w Kosciele przy-
pada Papiezowi, poniewaz w mnadprzyrodzonym zyciu Kosciola spelnia
on funkcje, w ktoérej zaznacza sie specjalna obecno$é i dziatanie Du-
cha Swietego. Dlatego tak hierarchia jak i wierni, choé sg niezbednymi
czlonkami zywego ciala Kos$ciola, s3 nimi tylko poprzez swa 1acznosé
z papiezem jako zastepca Chrystusa. Z niego bowiem biorg zasade
swej nadprzyrodzonej spolecznej jednosci. Na odwrot tez papiez, kiedy
wystepuje w charakterze zwierzchnika Kosciolta i zastepcy Chrystusa,
czyni to z konieczno$ci moca swego zwigzku z calym KoSciolem jako
jego glowa i serce, w ktérym koncentruje sie zycie calo$ci. W aktach
Papieza przejawiajg sie wtedy zyciowe funkcje Kosciola, poniewaz Kos-
ci6t pod pewnym wzgledem, jezeli mozna tak powiedzieé¢, utozsamia sie
z papiezem jako swoim naczelnym organem tak samo, jak papiez znowu
utozsamia sie z KoSciolem. Prawda ta jest na tyle uniwersalna, ze sto-
suje sie réowniez do encykliki Humanae vitae. Jako doktrynalny akt pa-
pieza stanowi ona element wiasciwej Kosciolowi rzeczywistosci i dlatego
odawierciedla w sobie fundamentalne prawa jego struktury i dziatania.

127



Jest tfo glos papieza, ale w glosie tym wyraza si¢ glos Kosciola, ktory
sprawuje w ten sposoéb wzgledem wiernych swoje nauczycielskie postan-
nictwo, w imieniu swego Zalozyciela i moca otrzymanej oden wtadzy.
Dlatego jest jakim$§ radykalnym naruszeniem stanu wewnetrznej row-
nowagi Kosciota, jezeli stosunek wiernych (a w tym rowniez teologow)
do mauczajgcego papieza widzi sie wprawdzie w ramach i na tle Kos-
ciota, ale rownoczesnie nadaje mu sie posta¢ dialogu dwu réwnorzednych
partneréw, z ktérych kazdy zachowuje sobie prawo ostatniego stowa
w okre$laniu wtasnego stanowiska. Tymczasem obiektywny stan rzeeczy
przedstawia sie zgola inaczej. Jezeli w wypadku encykliki Humanae vitae
czy jakiegokolwiek innego doktrynalnego wystgpienia papieza mieli-
by$émy uzy¢ okre$lenia ,dialog“, to z calg pewnoscia stwierdzié¢ nalezy,
ze nie jest to dialog ,réwnego z rownym*, ale poprawnie moéwiac, dialog
nauczyciela z uczniem, z tym ze, nauczycielem jest w tym wypadku Kos-
ciol, jako zywe wecielenie Chrystusa, uczniem zas — 0g6! wiernych.

A zatem jest to relacja nadrzednoS$ci.

Spojrzenie na encyklike jako na ogniwo w nauczaniu Nauczycielskiego
Urzedu Kosciola zmusza do przypomnienia najwazniejszych sformulowan
teologicznych na temat natury i mocy obowigzujacej tego nauczania. Jak
wiadomo, nauczanie to moze przybraé¢ forme uroczystych deklaracji do-
gmatycznych (Ecclesiae magisterium extraordinarium), a moze tez ogra-
niczy¢ sie do zwyczajnego nauczania Kosciola (Ecclesiae magisterium or-
dinarium). Pierwsza z tych form jest stosunkowo mniej kontrowersyjna.
Natomiast sprawa zwyczajnego nauczania Kosciola okazuje sie o wiele
bardziej zawiklana i stanowi przedmiot dyskusji miedzy teologami. Nikt
nie przeczy, ze zwyczajne nauczanie Kosciota w zakresie prawd wiary
i moralno$ci moze przybra¢ charakter nauczania nieodwolalnego i nie-
omylnego, spér toczy sie przede wszystkim o to, jakie temu towarzyszyé
winny warunki. Warto wszakze zaznaczy¢, ze do rozstrzygniecia tej
kwestii wniést bardzo wiele autorytatywnego materialu Sobor Waty-
kanski II. Pod uwage nalezy wzig¢ przede wszystkim jego nauke zawartg
zwlaszeza w Lumen gentium. Konstytucja miedzy innymi wypowiada sie
na temat powagi zwyczajnego nauczania biskupéw — a takze papieza
jako Glowy Kolegium uwypuklajac zarazem przystugujaca temu naucza-
niu moc wigzgcg (zobowigzujaca) wiernych do pelnej wewnetrznej ule-
glosci wobec podanej prawdy.

,,Biskupom nauczajacym w taczno$ci z papiezem, nalezy sie od wszyst-
kich cze$é jako $wiadkom Boskiej i katolickiej prawdy; wierni za$ winni
zgadzaé sie ze zdaniem swego biskupa w sprawach wiary i obyczajow,
wyrazonym w imieniu Chrystusa, i trwaé¢ przy nim w religijnej ule-
glosci. Te za§ zboznag uleglo$¢ woli i rozumu w sposob szczegélny oka-
zywac¢ nalezy autentycznemu urzedowi nauczycielskiemu Biskupa Rzym-
skiego nawet wtedy, gdy nie przemawia on ex cathedra: trzeba miano-
wicie ze czcig uznawaé jego najwyzszy urzad nauczycielski i do orzeczen
przez niego wypowiedzianych stosowaé sig szczerze, zgodnie z jego mysla
i wola, ktora ujawnia sie szczegolnie przez charakter dokumentow, badz
' przez czeste podawanie tej samej nauki, bgdZz przez sam sposéb jej wy-
razania“ (KK 25).

Szczegblne $Swiatlo na charakter nauczania zwyczajnego w Kosciele
rzuca nastepujgcy tekst: ,,Cho¢ poszczegélni biskupi nie posiadajg przy-
wileju nieomylno$ci, to jednak glosza oni nieomylnie nauke Chrystusowa
wowcezas, gdy nawet rozproszeni po $wiecie, ale z zachowaniem wiezéw
taczno$ci miedzy sobg i z Nastepcag Piotra, nauczajgc autentycznie o rze-
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czach wiary i obyczajow, jednomyslnie zgadzaja sie na jakie§ zdanie, jako
majgce byc¢ definitywnie uznane® (KK 25).

Tekst ten bedacy w Konstytucji Lumen gentium tylko kontynuacja
poprzednich wypowiedzi dowodzi w sposob niechybny, Ze przywilej nie-
omylnoséci, jakim sie cieszy Nauczycielski Urzad Kosciola nie zaciesnia
sie do samej tylko nadzwyczajnej formy nauczania (ma-
gisterium extraordinarium). Ponadto, choé¢ bezpo§rednio odnosi sie do
Kolegium Biskupiego to jednak, podkreslajac nadrzedne miejsce przy-
stugujace w tym Kolegium Papiezowi, dzieki ktéremu zwyczajne na-
uczanie Biskupéw znajduje zasade i regule swej auteniycznosci w zwy-
czajnym nauczaniu papieza,” wyraza tym samym nieomylny charakter
jego zwyczajnego nauczania. W podanej za$§ uprzednio charakterystyce
zwyczajnego nauczania papiezy zawierajg sie zasadnicze Kkryteria, ktére
pozwalajg ustali¢, kiedy, pod jakimi warunkami przybiera ono postaé¢
doktryny nieomylnej i nieodwolalnej. Wskazuje na to, jak to juz bylo
powiedziane:

— sam charakter dokumentu, z ktérego wynika, czy papiez wystepuje

jako autentyczny, przez Boga upowazniony nauczyciel w sprawach
wiary i moralnosci,

— czeste podawanie tej samej nauki — czyli odpowiednia ciggtosc
doktrynalna,
— sposob wyrazenia nauki — w ktorym ujawnia sie mys$l (wola) na-

uczajacego, ze jest to nauka Boza, nie podlegajgca zmianom.

Koniecznos¢ stosowania wymienionych kryteriéw dowodzi, ze nie wszy-
stko, co mieSci sie w ramach zwyczajnego nauczania papiezy, posiada
range nieomylno$ci. Réwnoczesnie jednak jest rzecza jasna, ze z chwilg,
kiedy te kryteria sprowadzajg sie odno$nie okres$lonej prawdy, to w ta-
kim zalozeniu prawda ta, jako zawarta w zakresie zwyczajnego i nieo-
mylnego nauczania, wymaga od wiernych nie tylko uleglo$ci zewnetrz-
nej, ale przyjecia podanej nauki z wewnegtrznym przekonaniem wiary.
Za wypowiedziami tegoz Urzedu stoi autorytet samego Boga i gwaran-
cja nieomylnosci. Wierni, jezeli checa pozostaé na gruncie wiary, winni
przyja¢ podawane im przez Ko$ciol prawdy moralne uznajac wewnetrz-
nie ich prawdziwo$é dla powagi Boga przemawiajacego za posrednictwem
Kosciota i zapewniajacego mu nieomylno$¢. Postawa katolika w takiej
sytuacji jest postawa pokory umystu i uleglo§é woli. Nie lezy w jego
kompetencjach podejmowac¢ dyskusje z Kosciolem, poddawaé krytyce jego
orzeczenia, wystepowac¢ z innymi propozycjami, a tym bardziej nie li-
czy¢ sie z nimi w swoim praktycznym postepowaniu. Stwierdzenia tego
nie podwaza ani zasada wolnoSci sumienia ani tez zasada postuszenstwa
wobec sumienia blednego. Zagadnienia, jakie moga sie zrodzi¢ na tym
gruncie, nalezy rozwigzywaé¢ na innej drodze. Poniewaz ostatnia uwaga
dotyka osobnego i dosyé zlozonego zagadnienia teologicznego, z tego po-
wodu trzeba sie ograniczy¢ tylko do zakres§lenia jego najogoélniejszych
zalozen. Chodzi mianowicie o to, ze wstepnym warunkiem prawidiowosci
tego rozwigzania jest zachowanie istotnego sensu prawa Kosciota do
autorytatywnego okre$lania norm obowigzujgcych wiernych w ich po-
stepowaniu oraz obowigzku wiernych uznania i podporzadkowania sie
tym normom nawet wtedy, kiedy nie wszystkie motywy logicznej stusz-
nos$ci tych norm sg im jasne i doznaja trudnosci w ich praktycznym za-
stosowaniu.

Co wigcej, nawet w wypadku kiedy okre§lona tre$¢é doktrynalna za-
warta w nauczaniu koscielnym nie uzyskuje jeszcze pelnej powagi nie-
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omylnosei — to jednak tego rodzaju akty nauczania zZwyczajnego na-
kladaja na wiernych obowigzek zgody umyslu oraz zewnetrznego postu-
szenstwa wobec wyrazonych w mnich rozstrzygnie¢ moralnych. Ten stan
dokiryny pozwala na dalsze badanie i dyskusje i na tworzenie nowych
opinii i sformulowan, ktére jednak — na co szczegélny nalezy polozyé
nacisk — nie mogg by¢ dla nich regula praktycznego (= moralnego)
postepowania. W praktyce zycia winni wiec oni kierowaé sie normg
ustalong przez papieza.

Ogélne te przestanki wymagaja z kolei zastosowania do encykliki Hu-
manae vitae, szczegdlnie za§ do ustalonych w niej zasad etycznej regu-
lacji pocze¢. Jest to tym bardziej konieczne, ze bardzo czesto styszy sie
zdanie: to tylko encyklika, a przeto zawarta w niej doktryna nie jest
nieomylna. Tymczasem rozwazenie tej encykliki na tle omodwionych
przed chwilag przestanek teologicznych prowadzi do innych wnioskow.
Niewatpliwie szereg elementéw nauki enc. Humanae vitae nie posiada
za sobg autorytetu mnieomylnego nauczania zwyczajnego Koéciota (np.
uzasadnienie podane przez Pawla VI na rzecz swojej nauki). Ale jezeli
zacie$nimy masza uwage do samych tylko negatywnych norm etycznej
regulacji pocze¢, sprawa przedstawia sie inaczej. 4

A mianowicie juz sam charakter tej encykliki wskazuje na to,
ze zawarta w niej nauka o normach moralnych nie moze byé traktowa-
na jako zmienna, odwolalna, lecz przeciwnie, jako wiazaca absolutnie,
nieodwolalnie. Nie jest to bowiem zwyczajna duszpasterska adhortacja,
lecz nauczanie, ktére wyraznie odwoluje sie do boskiego mandatu gto-
szenia i strzezenia depozytu wiary. Jest to wiec autorytatywne (= au-
tentyczne) wylozenie nauki Kosciola, ktéra jest nauka Chrystusa. Tego
rodzaju nauczanie cieszy sie asystencja Ducha Swietego.

Dlatego Pawel VI wzywajac w encyklice kaplanow — zwlaszcza zas
wyktadowcéw teologii moralnej — do postuszenstwa, podkresla: ,Ro-
zumiecie przeciez, ze takie postuszenstwo (tj. szczere, wewnetrzne i zew-
netrzne — przyp. red.) wiaze was nie tyle ze wzgledu na racje, ktores-
my wyzej przytoczyli, ile raczej ze wzgledu na $wiatlo Ducha Swietego,
ktorym cieszg- sie szczegélnie Pasterze Ko$ciola w nauczaniu prawdy*
(HV n. 28). Do asystencji Ducha Swietego odwoluje sie Papiez ponownie
w mnastepnym numerze encykliki, w ktérym czytamy: ,Duch Swiety,
wspomagajac Nauczycielski Urzad Kosciota w gloszeniu prawdziwej nau-
ki, jednocze$nie o$§wieca wewnetrznie serca wiernych i zacheca ich do
wyrazenia swego przyzwolenia“ (HV n. 29). Pawel VI podkresla tez, ze
odpowiedZ ,na te wazne pytania“ daje ,moca powierzonego przez Chry-
stusa mandatu“ (HV n. 6: por. nn. 4 i 18). Kilkakrotnie powtarza, ze
,broniac nienaruszalnosci prawa moralnego odnosnie do malzenstwa®
(HV n. 18) glosi nauke Kosciola stata (constans — HV n. 10 i 11), nie-
wzruszona, (firmissima — HV 31), ,wielokrotnie przez Nauczycielski
Urzgd Kosciola podawang wiernym® (HV 12: por. nn. 10, 11, 14, 186,
18, 28).

Te sama mys$l wyraza, kiedy powoluje sie na ,niewzruszong nauke
Koséciota, ktorej Nastepca Piotra razem z braémi w episkopacie katoli-
ckim jest wiernym strézem i tlumaczem® (HV 31; por. n. 18). Méwi row-
niez Papiez, ze ,nauka KosSciola o nalezytej regulacji poczec¢“ jest ,pro-
mulgacjg samego prawa Bozego“ (HV 20; por. nn. 10, 13, 16, 18, 19, 24,
26, 31) i ,zbawczej nauki Chrystusa® (HV 29: por. nn. 18, 19, 25, 30).
Wymogi tego prawa sg przeto nienaruszalne (inviolabiles — HV 25).
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Encyklika jest rowniez dokumentem majgcym za sobg prawdziwy au-
torytet kolegialny. Papiez nie redagowal encykliki w izolacji od
reszty episkopatu, a tym bardziej w jakiejs§ opozycji do ciala kolegium.
Papiez przede wszystkim rozwija i precyzuje nauke ustalong, gloszong
kolegialnie na Soborze Watykanskim II: procz tego Papiez utrzymywat
zywy, staly — cho¢ dyskretny — kontakt z calym Episkopatem, a takze
innymi oérodkami opinii katolickiej, jak sam na to si¢ powoluje.

»Prace tych ekspertéw uzupelnione przez opinie i rady jakich — juz
to spontanicznie, juz to na naszq prosbe — dostarczyli nam liczni Nasi
Bracia w Episkopacie, umozliwily nam lepsze rozeznanie wszystkich
aspektow tej ztozonej kwestii® (HV n. 5).

Na marginesie wypowiedzianych tu stéw Pawla VI, pewna trudnos¢
moze spowodowaé uUjawniony juz po ukazaniu sie encykliki, fakt, ze
niektéore episkopaty zajely stanowiska nie solidaryzujace sie¢ w calej roz-
ciaglosci z okreSlonymi przez Papieza normami etycznej regulacji po-
cze¢. Chcac jednak urobi¢ sobie w tej sprawie nalezyty sad, nalezy
wzigé pod uwage nastgpujace momenty.

Przede wszystkim nie ulega watpliwosci, ze przedmiotem zastrzezen
ze strony wspomnianych episkopatow byly tylko sposoby duszpasterskiej
realizacji zasad moralnych podanych wiernym w encyklice. Episkopaty
te nie reprezentowaly — oczywiscie w skali $wiatowej — zadnej wie-
kszo$ci, wrecz przeciwnie, wyrazaly stanowisko wzglednie nielicznych
Srodowisk katolickich, A wreszcie — co w tej sprawie jest istotne i de-
cydujace — biskupi zaréwno indywidualnie jak i zgrupowani w odpo-
wiednich konferencjach krajowych, o tyle tylkoc uczestniczg w nauczaniu
powszechnym i nieomylnym Kosciola i sg wyrazem jego sSwiadomosci
moralnej, o ile ich glos i nauka pozostaja w zgodzie i lgcznosci z glo-
sem i nauka Papieza, ktéry jest ,trwala i widzialna zasada i fundamen-
tem jedno$ci i wspolnoty® (KK 18) ogétu biskupow.

W Swietle tych wyjasnien wida¢, ze zasady moralne wylozone w en-
cyklice Humanae vitae sa nauka calego w zasadzie Kolegium Biskupie-
go, a zatem jest to nauka calego Kosciola, wyrazona wszakze w formie
jego zwyczajnego mnauczania.

W nauce encykliki Humanae vitae na temat norm okreslajacych pod-
stawowe zasady etycznej regulacji poczeé¢ sprawdza sie réwniez nastepne
kryterium okres$lajace jej nieomylny charakter. Chodzi tu o cigglosé
doktryny, jej zakorzenienie w stalej tradycji nauczycielskiej Kos-
ciota.

»Kosciot — glosi Pawel VI — wypelniajge to zadanie (gloszenia i tiu-
maczenia prawa moralnego — przyp. red.), w kazdej epoce, szcze-
g6lnie zas§ czesto w nowszych czasach, wydawal odpo-
wiednie dokumenty omawiajgce zaréwno nature malzenstwa, jak tez na-
lezyte korzystanie z praw malzenskich oraz obowiazki malzonkow* (HV
n. 4). Tu Ojciec $w. odsyla do dawniejszych dokumentéw Kosciota. Da-
lej Ojciec $w. oSwiadcza, ze Koséciot glosi te zasady moralne ,z nie-
zmienng stanowczoscig“ (HV n. 6), dalej: ,Nauka ta wielo-
krotnie przez Nauczycielski Urzad Kosciola podana wiernym...* (HV
n, 12), i znowu: ,Jak to juz Nauczycielski Urzad Koséciola wielokrot-
nie o$wiadezyt.“ (HV n. 14).

Stwierdzony przez Papieza w ten sposob zwigzek, jaki zachodzi mie-
dzy naukg encykliki Huwmance vitae ze staly tradycja doktrynalng Kos-
ciola, dodatkowo objasniaja i podbudowujg dolaczone w cdpowiednich
miejscach encykliki odnosniki, w ktorych Pawel VI wykazuje tozsamos$cé
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swojej nauki z naukg réznych Poprzednikéw, przede wszysikim zas Piu-
sa XI, Piusa XII, Jana XXIII i Soboru Watykanskiego II. Skoro zatem
nauka ta gloszona jest miezmiennie na diuzszej przestrzeni czasu i przez
réznych papiezy, wobec tego niepodobna watpié w zachodzgca na tym
odcinku ciaglos¢ doktrynalng Nauczycielskiego Urzedu Kosciola.

W przytoczonych wypowiedziach zawiera sie rowniez material dowo-
dowy, z ktorego wynika, ze takze sposob przedstawienia gto-
szonej w encyklice Humanae vitae nauki o zasadach etycznej regulacji
poczeé kaze przyzna¢ jej ceche nieomylnego nauczania zwyczajnego.
Chodzi fu mianowicie o te elementy treSci encykliki, ktéore uwypuklaja
najpierw fakt, Zze nauke swg podaje Papiez z pelna $§wiadomos$cia
jej prawdziwos$ci w okreslonym przez siebie sensie i z tym zwig-
zanej jej ,ostatecznosci“ (,tamquam definitive tenenda® — KK 25), czyli
nieodwotalnos$ci. W zwiazku z tym przywies¢ warto na pamieé
stowa Pawla VI z n. 4 encykliki Hwmance vitae, w ktorych podkreslil
potrzebe . .nowego i poglebionego rozwazenia zasad moralnej nauki o mai-
zenstwie“ wskutek czego nawet propozycje komisji od spraw regulacji
poczeé nie mogly zwolni¢ (go) z osobistego obowigzku rozwazenia tego
doniostego problemu®“ (HV n. 6). ,Dlatego to — konkluduje Papiez —
po dokladnym przestudiowaniu przediozonej Nam dokumentacji, po bar-
dzo starannym przemysleniu i rozwazeniu zagadnienia, po goracych
modlitwach zanoszonych do Boga, moca powierzonego Nam przez Chry-
stusa mandatu, uwazamy obecnie za stosowne daé odpowiedz na te wazne
pytania“ (tamze). A zatem encyklika nie jest mechaniczng reakcja na
budzace sie w Kosciele nowe tendencje, ich potepieniem w imie gotowe-
go doktrynalnego schematu, ktory wystarczy przylozy¢é do okreslonych
tresci, aby orzec, czy 1S3 zgodne z obowigzujacg dotad w Kosciele orto-
doksja, czy tez mie. Encyklika zrodzita si¢ z wszechstronnej refleksji nad
palacymi zagadnieniami etyki malzenskiej, z rozpatrzenia mnajistotniej-
szych przynajmniej racji ,,za* i ,przeciw®, zawiera przeto doktryne doj-
rzalg i starannie wywazona.

Ta dojrzata Swiadomo§é prawdziwosci i nieodwotalnos$ci podanej §wia-
tu nauki o zasadach etycznej regulacji pocze¢ wystepuje w jeszcze wy-
razistszym $wietle, jezeli uwzglednimy fakt, ze Autor encykliki w ostat-
nich szczegdlnie latach przed jej ogloszeniem pozostawal pod bardzo sil-
nym naciskiem réznych sil, ktore z cala pewnoscig sklonityby go do
zmiany stanowiska Kosciola w sprawie regulacji pocze¢, gdyby to tylko
byto mozliwe. Olbrzymie znaczenie posiada tu dramatyczne napigcie sy-
tuacji malzenstwa w warunkach nasilajgcego sie wciaz jeszcze problemu
demograficznego, nie nalezy tez zapomina¢ o wplywie neomaltuzjansko
nastawionej opinii $wiatowej, a wreszcie w tym samym kierunku zmie-
rzajace rewizjonistyczne tendencje zaznaczajace sie w lonie samej ka-
tolickiej teologii moralnej w jej pewnych przynajmniej osrodkach.

Widac¢ stad, ze duchowy klimat wspoélczesnego Swiata byl wrecz wrogi
dotychczasowej nauce Kosciota, ktora w imie prawa naturalnego i Boze-
go odrzucala nie tylko przerywanie cigzy i sterylizacje, ale rowniez
praktyki antykoncepcyjne jako S$rodek regulacji poczeé. Mimo to Pa-
wel VI z calg stanowczo$cig przypomina: ,Poniewaz Koéciél nie jest
twoércg obu tych praw, dlatego tez nie moze by¢ ich sedzig, lecz jedynie
strézem i tlumaczem... Nie wolno mu wigc nigdy oglasza¢ za dozwolone
tego, co w rzeczywistosci jest niedozwolone“ (HV n. 18). Z wieksza jesz-
cze mocy daje wyraz femu samemu przekonaniu, kiedy nauke Kosciola
okresla jako ,niewzruszong“ (firmissima — HV 31, constans — HV 10
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i 11), a wiec ostateczng i nieodwolalng. Caly zreszta dokument jest tak
zredagowany, ze Ojciec Sw. nie uzywajgc terminéw klasycznych w ro-
dzaju ,sententia definitiva“ itp. ustawicznie zmierza do przekonania czy-
telnika, ze antykoncepcja w konteks$cie prawd chrzescijanskich ani nie
byla nigdy przyjeta w nauce Kosciola, ani tez — pod zadnymi absolut-
nie warunkami i za zadng cene — mie moze byé¢ przyjeta.

Na tle catoksztaltu oméwionych wypowiedzi z calg wyrazistoScig ry-
suje sie stuszno$¢ centralnej tezy, okolo ktérej obracaja sie aktualnie
nasze rozwazania.

Nauka encykliki Humanae vitae o podstawowych zasadach etycznej
regulacji pocze¢ posiada zatem wszystkie znamiona nieomylnego zwy-
czajnego nauczania Kosciola. Znaczy to, ze jest to nauka gloszona
W oparciu o powage Boga i w jego imieniu, a poniewaz dotyczy istot-
nych elementow etyki malzenskiej, implikujgc zarazem odpowiednig kon-
cepcje miloSci malzenskiej na tle integralnej wizji czlowieka, przeto-
stanowi jeden ze stalych przedmiotéw uwagi i troski nauczania Kosciota
w sprawach moralnoéci. Dla tego tez najwyzszego autorytetu Boga prze-
mawiajgcego za posrednictwem KoSciola ma ona moc bezwzglednego
‘wigzania wiernych w sumieniu zaréwno do uznania jg za prawdziwa,
jak i do podporzadkowania sie jej w swoim moralnym dziataniu.

3. PRAWO NATURALNE JAKO NORMATYWNA PODSTAWA ZASAD
ETYCZNEJ REGULACJI POCZEC -

Centralnym problemem encykliki Humanae vitae jest, jak juz wiado-
mo z poprzednich rozdzialéw , Wprowadzenia”, zagadnienie etycznej re-
gulacji poczeé. Zadaniem Papieza jest wiec okreslié, co maltzonkowie
w ramach zycia malzenskiego czyni¢ ,powinni’, do czego w swym po-
stgpowaniu sg moralnie ,zobowigzani”. Trudno wszakze wywigza¢ sie
z tego zadania, nie wskazawszy wpierw, jakie jest zrédlo, z ktoérego
katolickie zasady etycznej regulacji poczeé czerpia swa tresé¢ i swoj
normatywny charakter. Czy wyrazaja rzeczywiste normy moralne, na-
kladajace na czlowieka Scisly obowiazek ich przestrzegania, czy tez miosa
tylko szlachetng zachete i wezwanie do moralnie lepszego postepowania,
ale z utajonym ‘zatozeniem: ,jezeli chcesz, czyn tak", sprawiajacym, ze
ostatecznie zalezy od dobrej woli czlowieka, czy zechce na to wezwa-
nie odpowiedzieé, czy nie. Pytania te, niewatpliwie zasadniczej natury
zostaly przez Papieza formalnie podjete i potraktowane z cala powaga.
Tym bardziej znamienna, a dla wielu wrecz szokujaca, wydaje sie odpo-
wiedz, jakiej na nie udzielil. W my$l jego nauki Zrodlo to stanowi pra-
wo naturalne,

Co prawda Papiez z naciskiem podkres$la, ze prawo to wchodzi w nad-
przynodzong rzeczywisto§¢ Boskiego planu zbawienia, jako jego inte-
gralna cze$¢ skladowa, niemniej jednak rowniez w tym stanie zacho-
wuje swoistg odrebnos¢ tresci, dzieki czemu dostepne jest ono rozumowi
ludzkiemu nawet pozbawionemu s$wiatta Ewangelii.

Historia Koéciola zna okresy, w ktorych odwolywanie sie papiezy do
prawa naturalnego nie budzilo zadnych zastrzezen. Dzisiaj jednak takie
postawienie sprawy napotyka na rézne trudnosci. Czy papiez, ktorego
wlasciwg domeng jest nauka Ewangelii, nie wykracza poza przystuguja-
ce sobie kompetencje, zabierajagc glos w sprawie prawa naturalnego? Row-
noczesénie zwraca sie uwage, ze koncepcja prawa naturalnego nalezy dzis
do nader kontrowersyjnych tez filozoficzno-teologicznych przede wszyst-
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kim ze wzgledu na nieokreslony i wieloznaczny charakter tego pojecia.
Czy wiec papiez opierajac swg nauke na tej koncepcji nie uprawia ,kiep-
skiej filozcfii"” i nje naraza tym samym na szwank jej doktrynalnej war-
tosci? Czy przypadkiem nie popada tym samym w konflikt z najnowszy-
mi osiggnieciami nauki, dajac dowdd, ze holduje przestarzalym juz
dzi§ koncepcjom, nie odpowiadajacym zupelnie wspoélczesnym warunkom
zycia?

O tym, jak poruszone sprawy wygladajg w oczach Papieza, przekonuje
najlepiej analiza odpowiednich wypowiedzi, enc. Humanae vitae. Prze-
prowadzona w niej argumentacja na rzecz uprawnien Ko$ciola do interpre-
towania prawa naturalnego, w istotnych zreszta elementach zapozyczona
od poprzednikow Pawla VI, sile swa czerpie z twierdzenia, ze Chrystus
Pan zwierzyl Kosciolowi mandat nauczania catego prawa moralnego. Na-
lezy do niego nie tylko prawo ewangeliczne, ale réwniez prawo natural-
ne, poniewaz na réwni z prawem ewangelicznym stanowi ono wyraz woli
Bozej, wskutek czego ,jego wierne przestrzeganie jest ludziom konieczne
do zbawienia' (HV 4). Idea ta nabiera wiekszej jeszcze mocy przekony-
wujacej, jezeli uswiadomimy sobie dokladniej strukture prawa ewange-
licznego i jego stosunek do prawa naturalnego. Na tre§¢ prawa ewange-
licznego skladaja sie nie tylke normy $ciSle objawione (np. nakaz ,kto
uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony” — Mk 16, 15), ale takze sze-
reg norm bedgcych integralng czescig prawa naturalnego i znanych ludz-
kosci niezaleznie od Objawienia (hp. ,nie zabijaj, nie cudzol6z, nie krad-
nij" — Mt 19, 19). Te normy sg w zrodlach Objawienia traktowane jako
obowigzujgce czlowieka w jego postepowaniu moralnym pod groza utra-
ty zbawienia (Mt 19, 16—18) i poddane sa nauczycielskiej dzialalnosci
Kosciola (Mt 28, 19—20). A zatem to samo nalezy powiedzie¢ rowniez
o0 pozostalych nakazach prawa naturalnego, ktére w zrodlach Objawienia
nie sa wymienione (por. Konstytucja Dei verbum, nn. 7—9). W mysl tej
zasady caly naturalny porzadek moralny, obejmujacy zar6wno ncrmy za-
warte w Objawieniu, jak i normy przez Objawienie przemilczane, stano-
wi konieczne dopelnienie objawionego prawa ewangelicznego i razem
z nim wchodzi w ramy porzadku nadprzyrodzonego. Staja si¢ one w ten
spos6b integralng cze$cia nadrzednej i niepodzielnej catosci, ktora okre-
§la czlowiekowi wiasciwe drogi dzialania w jego dazeniu do pelni roz-
woju i wiecznego zbawienia. Chrystus zatem powolujge Kosciél do strze-
zenia i tlumaczenia prawa moralnego, nie mo6gt zaciesni¢c swego manda-
tu wylacznie do prawa ewangelicznego. Wewnetrzna logika planu zbaw-
czego nakazywala mu rozszerzyé kompetencje Kosciola na catosé norm
regulujacych dazenie czlowieka do Boga, a wiec objaé¢ nimi réwniez auten-
tyczne nauczanie prawa naturalnego. W Swietle tego wywodu uprawnie-
nia Koéciota do orzekania w sprawach prawa naturalnego posiada osta-
tecznie to samo zrodlo, co i ogblna jego misja gloszenia zasad wiary i mo-
ralnosci.

Drugi problem ckazuje sie niemniej wazki, a w aktualnej sytuacji pe-
ten glebokiego mapiecia. Jakaz bowiem wartos¢ moze mie¢ odwolanie sie
Papieza do ,,prawa naturalnego“, jezeli wspolczesny stan pogladow filozo-
foéw i teologow dowodzi, ze zaréwno istnienie jak tres¢ tego prawa sa
nader watpliwe, a przeto praktycznie rzecz biorgc — bezuzyteczne?

Jedno jest pewne, a dla postawionego zagadnienia zarazem rozstrzyga-
jace. Papiez bedac przez Boga upowaznionym interpretatorem prawa na-
turalnego, moze okresli¢, i faktycznie sam okreS§la, co przez to prawo ro-
zumie zgodnie z powierzonym sobie zadaniem. W tym wzgledzie nie jest
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on zwigzany z zadnym systemem filozoficznym nie wylaczajac nawet fi-
lozofii §w. Tomasza, Stwierdzenie to posiada charakter ogélny, poniewaz
odnosi sie do pragmatyki doktrynalnej wszystkich papiezy jako najwyz-
szych nauczycieli Kosdciola, a nie samego tylko Pawla VI.

Zapozyczenia, jakich papieze dokonali w wokre$lonych systemach filo-
zoficznych, dotycza wylacznie pewnych fragmentéw, a wiec poszczegol-
nych terminéw czy nawet tresci, ktére jednak zostajg wcielone w nowy,
niezalezny od wszelkiej filozofii kontekst doktrynalny i odpowiednio do
jego potrzeb zmodyfikowane. Nie inacze] ma sie¢ rzecz w przypadku nauki
Pawtla VI o prawie naturalnym. Dlatego obawy podnoszone nawet przez
niektéorych moralistow, ze odwolanie sie przez Papieza do tej idei spro-
wadzi nauke Kosciola na grzagski grunt filozoficznych kontrowersji, nie
maja mnalezytego uzasadnienia. Papiez nawet gdy mowi o prawie na-
turalnym, pozostaje nadal na wtasciwej sobie teologicznej plaszczyznie
doktrynalnej, glosi nauke Kosciola i te nauke okresla.

Z powyzszego twierdzenia da sie¢ wysnu¢ wazna dla dalszych nozwa-
zan wskazéwka metodologiczna. Pcniewaz Pawel VI w swojej nauce
o prawie naturalnym nie jest zalezny od jakiegokolwiek systemu filozo-
ficznego, dlatego danych do sprecyzowania, co Papiez przez ten termin
rozumie, szuka¢ nalezy nie w podrecznikach czy stownikach filozoficz-
nych, ale w wypowiedziach Nauczycielskiego Urzedu Kosciola w jego do-
ktrynalnej ciggltosci.

Dochodzimy tg droga do wniosku, ze papieze przez prawo naturalne ro-
zumiejg obiektywny porzadek moralny wypisany w rozumnej naturze
czlowieka, niezalezny od prawa pozytywnego ustanowionego przez wiladze
panstwowa, staty i niezmienny, obejmujgcy wszystkich ludzi, zawierajacy
nie tylko najogélniejsze idee i zasady moralne, ale tez szczegdélowe normy
postgpowania. Nie ma zadnych podstaw przypuszczaé, ze Pawel VI odstg-
pit od tego sensu terminu prawa naturalnego ustalonego praktyka papie-
zy. Wniosek stad jasny, ze réwniez jezyk enc. Humanae vitae malezy in-
terpretowa¢ w tym samym duchu. Niemniej oczywista jest rzeczg, ze
termin ,natura cztowieka" w tym kontekS$cie uzyty, wyraza psychofizycz-
nag strukture czlowieka, uksztaltowang w swej gatunkowej tre$ci przez
czynniki rozumne i duchowe.

Wobec tego zupelnie niezgodne z autentyczng mys$la Papieza okazuja
sie hipotezy, ktére gloszone przezen normy prawa maturalnego chcg spro-
wadzi¢ do rzedu ,norm docelowych® czyli granicznych idealéw etycz-
nych. W takim zalozeniu normy te wskazywatyby tylko, gdzie znajduja
sie najwyzsze szczyty moralnego rozwoju czlowieka, a przeto stanowilyby
obowigzek tylko dla mnielicznych, dojrzatych do tak wzniostej doskona-
losci jednostek, nie za$§ dla szerokich rzesz wiernych.

Natomiast dla wnikniecia w $wiat idei enc. Humanae vitae nader wy-
mowny wydaje sie inny fakt. W wywodach Papieza na temat prawa na-
turalnego na czoto wysuwa sie przede wszystkim jedna jego cecha, a mia-
nowicie jego obiektywnosé. Z tego stanowiska Papiez widzi w prawie
naturalnym rzeczywisty, z realnego podloza rozumnej natury ludzkiej wy-
rosty tad moralny, wyzszy od woli poszczegélnych jednostek czy mnawet
catych zbiorowasei i od tej woli niezalezny. Idea ta posiada dla Pawla VI
ogrommne znaczenie, poniewaz z nig wigze sie wlasciwe mu pojecie prawdy
moralnej. To, co tkwi w ramach obiektywnego prawa naturalnego i jest
przez nie okreslone jako ,dobro moralne" czyli ,,godziwe”, takim jest
naprawde w rzeczy samej. To nie jest twor mysli jednostki
czy spoleczenstwa, ale od nich niezalezny, dany czlowiekowi przez jego
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Stworce porzadek moralny. W konsekwencji Kosciol staje wobec tego pra-
wa jako rzeczywisto$ci® juz zastanej, uformowanej przez Kogo§ innego
w swych distotnych elementach i przez Niego gwarantowanej. Jedyng
przeto postawa, jakg Kosciot moze w tym wypadku zajgé, jest postawa
wiernosci. Przejawia sie to szczegdlnie w pojmowaniu przez Kosciol wia-
snych kompetencji w zakresie moralnosci. Idea obiektywnos$ci prawa na-
turalnego staje sie w ten sposéb jednym z elementéw niezmiennosci mo-
ralnej nauki Kosciola w tym zakresie. Poniewaz nie ustanowil on pra-
wa maturalnego, ani tez nie lezy w jego mocy zmienia¢ jego nakazoéow —
zadaniem Kosciota jest tylko strzec i tlumaczy¢ obowigzujgce mormy —
dlatego nie moze i nie wolno mu podawac¢ za dopuszczalne to, co w rze-
czywistosci (,revera'’ — HV mn. 18) — jest zabronione. Gdyby Kosciét
inaczej postapit, przeczylby sobie samemu, okazalby sie niewierny wita-
snemu postannictwu. Z tego samego wszakze zrodia, z ktérego wyplywa
sniemoc“ Kosciota w obliczu prawa naturalnego, bierze takze poczatek
jego nieugietos¢ i sita w gloszeniu obowigzujacych norm, mimo spodzie-
wanych jak tez aktualnych (por. HV n. 18) trudnosci i sprzeciwéw, mi-
mo oporéw i nacisk6w z roéznych stron. Kosciol nie ma przed sobg innej
drogi jak trwaé¢ na zajetym stanowisku. W takich warunkach encyklika
Huwmanae vitae przestaje byé tylko deklaracja doktrynalna: w gruncie
rzeczy jest ona manifestem walki o autentyzm moralnej prawdy.

4. MILOSC MALZENSKA

W rozwazaniach nad ludzka miloscig i jej rolg w etyce zycia malzen-
skiego encyklika Humanae vitae, poszia dalej od konstytucji Gaudium et
Spes. Etyczne normy zycia malzenskiego i odpowiedzialnego rodziciel-
stwa zostaly w encyklice wyprowadzone z analizy milo$ci malzenskiej.
Encyklika najpierw ujmuje mito§¢ matzenskg w jej najglebszym zrédle.
»Mitos¢ malzenska... poczatek swoj czerpie jakby z najwyzszego zrodia,
z Boga, ktory ,,jest Mitoscig" i ,,Ojcem, od ktérego bierze mazwe wszelki
rod na niebie i na ziemi"”. (HV n. 8). W milosci samego Boga, ktory jest
zrodtem wszelkiego istnienia, znajduje milo$¢ matzenska nie tylko swoje
najgtebsze zrodto, ale takze swo6j majwznio$lejszy wzor. Zgodnie z za-
mierzeniami Boga Stworcy, nalezy okres§lic majglebszag istote malzenstwa
jako plodne, mitosne zjednoczenie os6b. Takie ujecie najglebszych ele-
mentow powolania malzenskiego pozwala ustali¢ blizej cechy charakte-
rystyczne i wymogi milosci matzenskiej.

Konsekwentnie do zalozen ujmowania moralnego zycia matzonkow od
strony ich powolania Encyklika, po wskazaniu w Bogu samym zrodia
milo$ci podkresla Bozy plan mitosci, w ktérym matzonkcowie majg wspol-
uczestniczyé. Aby urzeczywistni¢ w ludziach swéj plan mitosci, Bog
ustanowil malzenstwo. Ten plan Bozy zostal w Encyklice okre§lony bli-
zej przez to, ze zostaly wyszczegolnione czynniki, ktére od wewnatrz
formuja duchowsa tre$§¢ milosci malzenskiej. ,Malzonkowie poprzez wza-
jemne oddanie sie sobie, im tylko wilasciwe i wylgczne, daza do takiej
wspélnoty oséb, aby doskonalge sie w niej wzajemnie wspolpracowac
réwnoczesnie z Bogiem w wydawaniu ma S$wiat i wychowywaniu no-
wych ludzi” (HV n. 8). Mamy tu wiec do czynienia ze wspélnotg 0sob,
ktéra ma u podstaw wzajemne oddanie sie sobie matzonkéw. Cechg cha-
rakterystyczng tego wzajemnego oddania jest realizacja osobowej do-
skonaloéei malzonkéw i réwnoczesne spelnianie przez nich roli wspot-
pracownikow Boga w wydawaniu na $wiat i wychowaniu potomstwa.
Podkreslona jest tu wspolzalezno$é, jaka zachodzi pomiedzy realizacja
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wilasnej duchowej doskonalo$ei matzonkéw a ich powolaniem do przeka-
zywanija zycia. Speinianie zadan prokreatywnych ma byé istotnym ele-
mentem w rozwoju duchowej doskonato$ci matzonkéw. Powolanie mal-
zonkéw do wspolpracy z Bogiem w Jego stworczej miloSci okazuje sie
w ten sposob integralnym skladnikiem malzenstwa jako wspdlnoty oséb,
a zarazem czynnikiem doskonalacym te wspo6lnote.

To rozroznienie pozwolilo Pawlowi VI okresli¢ blizej nature milogei
malzenskiej, oraz jej znamiona, czyli jak sie wyraza Encyklika, nature
jej ,charakterystycznych cech i wymogéw* (HV n. 9). Chodzi najpierw
o blizsze okreslenie samej natury miloSci malzenskiej, a potem z kolej
jej znamion zwigzanych z nig w sposob konieczny. Istote milosci mat-
zenskiej okre§la Papiez, jako wspolnote wzajemnego oddania sie oséb
ludzkich, skierowang ku przekazywaniu zycia.

Znamiona mitosci malzenskiej, czyli jej wilasSciwosci wynikajg konse-
kwentnie ze wspdélnoty oséb i podyktowane sg osobowg godno$cig mez-
czyzny i kobiety, w tym wypadku meza i zony.

Milto§¢ malzenska ma byé na wskro$§ ludzka, czyli ma mie¢ charakter
psychofizyczny (ma byé zarazem zmyslowa i duchowa). Poniewaz cho-
dzi tu o milo$¢é os6b ludzkich, decydujgcym jest udzial woli zaréwno
w samej milosci, jak i w jej wzroscie i doskonaleniu. Chodzi tu o prymat
czynnikéw duchowych, racjonalnych i wolitywnych nad elementem
przezycia czysto zmystowego.

Milos¢ prawdziwa polega na szukaniu dobra ukochanej istoty, na da-
waniu, poSwigcaniu sie¢, a mie na braniu, uzyciu, przezyciu. Przykladem
tego jest Bog, ktory ,tak umilowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego
dal, azeby kazdy, kto w Niego wierzy nie zgingl, ale mial zycie wieczne"
(J 3, 16). Takiej mitosci zada od swoich uczniéw Chrystus: ,, To jest moje
przykazanie, abys$cie sie wzajemnie milowali, tak jak Ja ‘'was umilo-
watem. Nikt nie ma wigkszej milosci od tej, ze kto§ zycie swoje oddaje
‘za przyjaciél swoich' (J 15, 12—13). Ta milo$¢, ktéra ,nie szuka swego'
(I Kor 13, 5) ma kiercwac¢ catym ludzkim zyciem, ma zatem takze kie-
rowaé¢ zyciem i dzialaniem malzonkéw, winna byé¢ zwlaszcza w mal-
zenstwie, milo$cia wcielong, ludzka, nie przestajagc byé Boska. Winna
by¢ duchowa i cielesna zarazem. Wyplywajac z Boga winna nadawaé
aktom cielesnym warto§¢ i znaczenie duchowe. Akty cielesne zamierzone
przez Boga sg dobre, jezeli je ozywia prawdziwa miltosé, i owszem za-
sluguja na nagrode w niebie. Bez prawdziwej mitoSci sa bezwartoSciowe
i naruszaja lad moralny (HV n. 13). Zatem o dobroci moralnej aktu
maizenskiego decyduje wola szukania prawdziwego dobra drugiej osoby,
a nie doznania osobistego, szukania tego co druga osoba rzeczywiscie
doskonali, zbliza do Boga, a nie oddala. Moze istnie¢ prawdziwy akt
milosci, ktoremu nie towarzyszy emocjonalne odczuwanie mitosci. Co
wiecej, wewnetrznym aktem milosci moze byé zrezygnowanie z ze-
wnetrznego aktu i wlasnego prazezycia, dla prawdziwego dobra wspoél-
malzonka. ‘

Zgodnie ze swa duchowa naturg milo§¢ malzenska musi by¢ wierna, bo
rzeczywiste i catkowite danie sie jest mieodwotalne. Musi by¢ takze ptod-
na, bo chee sie uwienczy¢ w potomstwie.

Milo§¢ matzenska winna przyjmowaé forme przyjazni oséb, wymagaja-
cej rownosci odpowiedzialnego udzialu we wspoélnie realizowanym powo-
taniu. Rowno$¢ te wyraza sie mie tylko w jednakowych wymaganiach
i roszczeniach, ale réwniez i to przede wszystkim we wzajemnej zyczli-
wosci, wykluczajgcej egoizm.
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Prawdziwa mitos¢ musi by¢ ze swej istoty wierna i wylaczna, kon-
sekwentnie do zawartego w Sakramencie Malzenstwa osobowego przy-
mierza. Wreszcie prawdziwa milo§¢ malzenska nie wyczerpuje sie we
wspolnocie matzonkow, ale zmierza do swego przediuzenia w wydanych na
Swiat dzieciach. Wewnetrzne przyporzagdkowanie mitoéci malzenskiej do
plodnos$ci stanowi podstawowy element Swiadomego i odpowiedzialnego
rodzicielstwa.

,Prokreacja nie jest wynikiem: przypadku, stanowi ona samg substancje
popedu plciowego zaktualizowanego, albo mitosci, ktéra jest forma udu-
chowiona (Ch. Mertens de Vilmars, Psychopathologie de lanticonception,
Paris 1955 ss. 32—33).

Powstaje pytanie o ile tak sprecyzowana w Encyklice koncepcja mi-
to$ci matzenskiej daje podstawe do zbudowania etycznych norm.

Na pierwszym miejscu trzeba tu stwierdzi¢, ze Pawel VI podjal zada-
nie ujednozmacznienia pojecia mitos§ci. Ujmuje milos¢ mat-
zenska w calym bogactwie jej istotnej tresci, a zarazem w jej zlozonosci
duchowo-zmystowej. To ujecie personalistyczne pozwala lepiej uchwycic
samag milo§¢ malzensky i sprecyzowac jej przymioty, ktore maja sie stac
podstawa dla wymagan moralnych.

Encyklika precyzuje wyraznie etyczne pojecie miltosci. Cho¢
w zakres milosci malzenskiej wchodza elementy psychologiczno-dozna-
niowe, jako istotna cecha wydobyta jest rola i wplyw woli. Milos¢ mat-
zenska jedynie jako przejaw $wiadomego i odpowiedzialnego zycia mo-
ralnego moze stanowi¢ element normujacy obowiazki powotania malzen-
skiego. Nalezy zaznaczy¢, ze Pawel VI uwzglednia dwojakie znaczenie
mito$ci. Najpierw jako aktu wyraznie okreslonego w swej moralnej spe-
cyfice. A nadto mito$ci szeroko pojetej, jako sila napedowa calego zycia
moralnego, w tym wypadku calego zycia malzenskiego.

W najgtebszym swym podlozu milto$§¢é matzenska, tak jak ja ujmuje en-
cyklika jest cnotag. Wiasnie tylko jako cnota, milos¢ moze stanowic
norme etycznego postepowania w calym zakresie obowigzkéw zycia mat-
zenskiego. Dlatego tez przymioty i cechy mitosci jako konieczne elementy
cnoty stanowig rowniez podstawe dla $cisle okre§lonych wymagan etycz-
nych. Mamy tu wiec do czynienia nie z wznioslym idealem zycia chrzes-
cijanskiego, ktory winien byé przedmiotem aspiracji i dazen chrzescijan-
skich malzonkow, lecz ze Scistymi wymaganiami moralnymi, Zycie chrze-
$cijanskie domaga sie ze swej istoty rozwoju i stopniowego doskonalenia
cn6t. Ale mawet na najnizszych, jakby pierwszych szczeblach zycia mo-
ralnego zachowane by¢é muszg podstawowe wymagania cnoty i nieod-
zownych jej przymiotow. Naruszenie wyrazne w tym zakresie jest nie
tylko brakiem doskonato$ci, ale jest czynem moralnie ziym.

Poprzez mitos¢ pojetg jako cnote dochodzimy w zakresie etyki zycia
matzenskiego do norm i to norm obiektywnych, niezaleznych od cztowie-
ka i chwilowych sytuacji. Bedzie to z jednej strony prawo naturalne,
a z drugiej ewangeliczne prawo objawione. Pawel VI zwraca uwage, ze
prawo natury w ramach zycia malzenskiego oznacza prawo mitosci. Row-
noczesnie w Humanae wvitae zostala ukazana perspektywa powigzania
naturalnej miltoSci matzenskiej z ewangelicznym prawem mitosci.

Odtworzenie tego syntetycznego obrazu milosci matzenskiej zarysowa-
nego w enc. Humanae vitae pobudza do dalszej refleksji. Struktura mi-
toSci zaklada jeszcze wczed$niejsze i bardziej podstawo-
we zasady, przez ktore zostala zdeterminowana cata jej charaktery-
styczna, moralna rzeczywisto§é. Enc. Humanae vitae zasad tych wyraz-
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nie nie formuje, mimo to przejawiaja sie¢ one ustawicznie w osnowie jej
nauki o milosci malzenskiej.

Pierwsza z tych zasad stwierdza prymat ducha nad cialem i jego zmy-
stowos$cia, druga za§ — wprzagnigecie malzenstwa w stuzbe stworczego
planu Boga wobec ludzkosci. Jak sie zdaje, obydwie te zasady pelnig ro-
le ostatecznych racji, w ktorych znajduja swoje wytlumaczenie wszyst-
kie poszczegodlne elementy wymienione w charakterystyce mitosci matzen-
skiej. Skad bowiem, jesli nie z prymatu ducha nad cialem, czerpie mitosé
malzenska swoja tfrwalo$¢ i odporno$¢ na przeciwnodei losu, swojg zyczli-
wiosé i bezinteresownos$¢ wobec wspotmatzonka, swoja wreszcie wylgez-
no$¢ i wiernos¢ az do $mierci? Z drugiej za$ strony — czy nie wizja
wspolnoty matzenskiiej jako czastki wyzszej wspolnoty catej rodziny ludz-
kiej jest wlasnie warunkiem koniecznym pojecia mitosci malzenskiej ja-
ko zespolenia zwigzanego nierozerwalnie z misja dawania zycia? Tak wiec
nadrzedna rola pierwiastkow duchowych w ksztattowaniu istotmej tresci
chrzes$cijanskiej mito$ci maltzenskiej sprawia, ze jest to koncepcja na
wskro§ spirytualistyczna. Chociaz zakorzenia si¢ ona w zmysto-
wej sferze matury ludzkiej i przejawia sie w dazeniu do fizycznego zje-
dnoczenia obojga malzonkéw, bo w tym tylko zjednoczeniu znajduje swaj
ostateczny wyraz, to jednak rownoczesnie dla pelnej jej konstytucji ko-
nieczna jest obecno$¢ czynnika rozumnego w postaci $wiadomego udziatu
woli. Jezeli w duchowej tresci wspolnoty malzenskiej zabrakloby tego
czynnika woli, jego za$§ miejsce zajelyby tresci wylacznie emocjonalne czy,
gorzej jeszcze, sam tylko poped seksualny, nie mozna by wtedy moéwié
o miloSci malzenskiej w pelnym, etycznym i chrze§cijanskim znaczeniu.

Ze spirytualizmem mitosci matzenskiej w ujeciu Pawta VI, idzie w pa-
rze jej solidarystyczny, wspolnotowy charakter. Opiera sie on na wia-
czeniu w pelng treS¢ mito$ci matzenskiej akceptacji ze strony malzonkow
ich zdolnosci do rodzenia nowego zycia i spelniania w ten sposéb jednej
z podstawowych funkeji spolecznych, jakag jest zapewnienie trwania spo-
tecznoséci ludzkiej. Taka wizja mitoSci malzenskiej wplata ja w wyraznie
zarysowany kontekst spoteczny, sprawia, ze w pojeciu tej milosci elemen-
ty czysto osobiste zrastajg sie w jedno z ideg stuzby na rzecz zycia ludz-
kiego, a poprzez nie na rzecz marodu i calej ludzkiej rcdziny. W ten spo-
s6b gloszona przez Pawla VI chrze$cijanska koncepcja miltosci matzen-
skiej staneta w jaskrawej sprzecznosci z tymi tendencjami ideologicz-
nymi wspolczesnego Swiata, ktére przy wszystkich zachodzacych miedzy
nimi roéznicach doktrynalnych dadza sie jednak sprowadzi¢ ostatecznie
do dwu podstawowych. Chodzi tu o sensualistyczne i indywidualistyczne
pojmowanie mitoSci matzenskiej. W przeciwienstwie do encykliki Huma-
nae vitae, wewnetrzna tre§é miloSci malzenskiej sprowadzaja one do sfery
emocjonalnych przezy¢ malzonkéw, a wiee na grunt psychologiczny, précz
tego zamykaja te milo$¢ wylacznie w granicach relacji ,,on i ona“ osla-
biaja w konsekwencji sile spotecznych przeznaczen malzenstwa.

5. ODPOWIEDZIALNE RODZICIELSTWO

Encyklika Humanae vitae jest pierwszym bodaj dokumentem Nauczy-
cielskiego Urzedu Kosciota, ktory wprowadza termin odpowiedzialnego
rodzicielstwa (comscia paternitas). Samo powigzanie odpowiedzialnosci za
przekazywanie zycia i wychowanie znajduje sie juz w konstytucji
Gaudium et Spes oraz w innych poprzednich dokumentach Urzedu Na-
uczycielskiego. Encyklika wszakze precyzuje wymagania odpowiedzialne-
g0 rodzicielstwa dzigki temu, ze ,jasno okresla i maswietla" ten drugi
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obok milosci ,,zasadniczy element malzenstwa", wychodzac z integralnej
wizji cztowieka. Dzi§ stusznie kiladzie sie na nie tak wielki nacisk —
mowi — Papiez — dlatego musi ono by¢ nalezycie zrozumiane' (HV n. 10).

Wiasnie integralna wizja czlowieka kaze Papiezowi siegna¢ do zrodel
wszelkiej milosci i zycia — Boga i kaze mu ukaza¢ malzenstwo jako ,po-
wolanie“. Termin ten, rozumieé¢ nalezy w znaczeniu moze nieco szerszym
niz termin biblijny, w ktorym chodzi o poprzedzone darem laski wezwa-
nie do wypelnienia okre$§lonych zadan w Bozym planie zbawienia. W tym
wlasnie znaczeniu przekazywanie zycia ludzkiego, czyli rodzicielstwo jest
»bardzo doniostym* (gravissimum) i ,bardzo wzniostym (celsissimum) za-
daniem, do ktérego czlowiek zostaje powolany” (HV nn. 1 i 12). ,Ze-
spala ono $cisle rozumne stworzenie z jego Stwérea" (HV n. 16), bo dzieki
niemu ,matzonkowie stajg si¢ wolnymi i odpowiedzialnymi wspétpra-
cownikami Boga-Stwoérey" (HV n. 1).

Wspolpraca z Bogiem-Stwoérca w dziele przekazywania zycia, znajduje
swe przedtuzenie przede wszystkim we wspolpracy z Bogiem-Zbawca
w dziele wychowania. Przeciez w tym, ze czlowiek otrzymuje od Boga
zycie i1 wszystko, czym “jest, miesci sie podstawa przyporzadkowania
czlowieka do zbawczego zamystu Boga, skoro ,w tym domowym niejako
Kosciele rodzice przy pomocy stowa i przykladu winni byé¢ dla dzieci
swoich pierwszymi zwiastunami wiary i pielegnowaé wlasciwe kazdemu
z mich powotania..“ (KK 11). Encyklika tez widzi w wydawaniu na
Swiat i w wychowywaniu nowych ludzi wyraz ,wspo6lpracy” z Bogiem
(HV n. 8). A ze Bég, Stworca i Zbawiciel jest Miloécig, przeto uczest-
nictwo w dziele stworzenia i zbawienia nie moze byé¢ oddzielone od uczest-
nictwa w Bozej milosci. Takie jest wlasciwe miejsce malzenstwa w stwor-
czych i zbawczych planach milujacego Boga: ,Malzenstwo nie jest wy-
nikiem jakiego§ przypadku lub owocem $lepych sil przyrody: Bég Stwor-
ca ustanowil je madrze i opatrznosciowo w tym celu, aby urzeczy-
wistnia¢ w ludziach swoéj plan milosci (HV n. 8). Takie Bég powierza
maizonkom zadanie, ,aby ukazywali ludziom S$wietos¢ i slodycz tego
prawa, dzieki ktoremu ich wzajemna milo§¢ wiaze sie $cigle z ta ich
funkcja, przez ktorg wspoldzialajg oni z mitoScia Boga, Tworcy ludzkiego
zycia" (HV n. 25) przy czym pamietaé¢ trzeba, powtérzmy to z naciskiem,
»ze zycie ludzkie i zadanie przekazywania go nie ograniczajg sie tylko
do perspektyw doczesno$ci i nie moga tylko w niej samej znajdowaé
swojego wymiaru i zrozumienia, lecz maja zawsze odniesienie do wiecz-
nego przeznaczenia ludzkiego'" (KDK — 51).

Dwie osoby ludzkie przez danie czeSci ze swego ciala w akcie pleio-
wym dostgpujg uczestnictwa w staniu sie nowej osoby, ktérej cziowie-
czenstwo powoluje do istnienia Bog osobnym aktem stwoérezym. Zatem
akt ten powinien by¢ aktem w pelni ludzkim, tj. wolnym i odpowie-~
dzialnym. W $cistym rozumieniu odpowiedzialno§¢ oznacza wiazaca nas
konieczno$¢ odpowiadania za nasze czyny przed wilasciwa wladza. W wy-
padku odpowiedzialnosci moralnej chodzi o koniecznoéé odpowiadania
przed Bogiem za wypelnienie rozpoznanego planu Bozego, ktory stanowi
istote powolania. Odpowiedzialne rodzicielstwo w znaczeniu uzytym przez
encyklike, oznacza rozpoznanie i podjecie przez malzonkéw swego po-
wolania do przekazywania zycia i wychowania dzieci ze $wiadomoscia
odpowiedzialno$ci przed Bogiem Stwoérca, w ktoérego stworczych i zbaw-
czych planach mezczyzna i kobieta ukazuja uczestnictwo przez zawarcie
malzenstwa (por. KDK 50).

To pozwala oceni¢ cala wage zadan, jakie sie¢ wigzg z odpowiedzial-
nym - rodzicielstwem. Poznania tych zadan domaga sie od malzonkéow
wiasnie ich milosé.
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Przede wszystkim jes$li malzonkowie rozpatrujag swoje rodzicielstwo
jako powotanie, ktéremu przypada okreslone miejsce w Bozym planie
stworzenia i zbawienia, to osadzenie, ilu dzieciom maja przekazaé zycie
»powinni oni ustali¢ ostatecznie wobec Boga“ (KDK 50). Trzeba pod-
kreslié, ze uznanie swych obowigzkéw wobec Bojga, wobec siebie sa-
mych, rodziny i spoleczenstwa mie moze mie¢ na celu wylgcznie ogra-
niczania ilosci dzieci, ze stusznych motywow. Owszem, ,nalezy uznaé,
ze ci malzonkowie realizujg odpowiedzialne rodzicielstwo, ktoérzy kieru-
jac sie roztropnym mamystem i wielkodusznoscia, decyduja sie na przy-
jecie liczniejszego potomstwa' (HV n. 10). Zatem nie tylko powstrzymy-
wanie sie od przekazania zycia w okreslonych okolicznosSciach jest wy-
razem odpowiedzialnosci, ale rowniez odwazne podjecie trudu przekaza-
nia zycia i wychowania dzieci, po rozwazeniu przed Bogiem w sumieniu
Jego wymagan w danym polozeniu zyciowym, jest wyrazem odpowie-
dzialnos$ci i wiernosci planowi Bozemu.

W zakres okolicznosci, ktére trzeba uwzgledni¢ w konkretnym poto-
zeniu wchodzg ,,warunki fizyczne, ekonomiczne, psychologiczne i spo-
teczne"” (HV n. 10). W tych slowach streszcza Papiez nauke zawartg
odno$nie do jego przedmiotu w n. 50 i 87 konstytucji Gaudium et Spes,
oraz w encyklice Populorum progresio (n. 37).

Encyklika wymienia kilka innych jeszcze aspektow odpowiedzialnego
rodzicielstwa, $cisle ze sobg powigzanych i stanowigcych zespét réznych
wartosei, Dziatanie odpowiedzialne zaklada wolnosé. Do istoty za§ wol-
nosci nalezy wolny wyb6r dcbra, zatem prawidlowe z niej korzystanie
zaklada rozpoznanie ,prawdziwych wartosci zycia i rodziny"” (HV n. 21),
a za ich poznaniem winno p6js$¢ ,,uznanie swych obowigzkéw wobec Boga,
wobec siebie samych, rodziny i spoleczenstwa, przy nalezytym zachowaniu
porzgdku rzeczy i hierarchii wartosei"” (HV n. 10).

Jezeli mowa tu o wartodciach, to trzeba je rozumie¢ w pelnej teolo-
gicznej tresci. Chodzi o wspomniane juz dary Boze, ktére stanowig pod-
stawe powolania: ubogacaja one czlowieka i maja odniesienie do zbaw-
czego planu Bozego. Sa to zatem wartosci moralne.

Zwraca uwage fakt, ze w ich rzedzie umieszcza Papiez rowniez pro-
cesy biologiczne. Ciato ludzkie, ktéore odgrywa istotng role w przekazy-
waniu zycia, jest czeScia substancjalng osoby ludzkiej. Czynnosci i prawa
biologiczne ciata sg czeSciami osoby ludzkiej (HV n. 10). Znajomos$é dzia-
lania ludzkiego ciata winna byé wyrazem szacunku dla osoby. Mezczyzna
np. musi sobie uswiadomié, ze w prawidlowych warunkach jest zawsze
plodny. Rowniez kobieta winna sobie zdawaé sprawe, ze jej plodnosé
jest zjawiskiem cyklicznym i wystepuje na przemian z okresami nie-
plodnosei. Nie wolno przy tym zapominaé, ze to csoba ludzka jest plodna,
a4 nie wylgcznie ciato, czy jeden z jego ukladow. A wreszcie z caly sta-
nowczoscig podkresli¢ nalezy, ze to osoba ludzka poczyna sie w lonie
matki, a nie tylko jaki§ twér cielesny.

Wyptywa stad doniosty obowigzek poszanowania dla zycia ludzkiego,
ciata ludzkiego i jego czynno$ci. Poszanowanie ludzkiej godnos$ci sprawia,
ze ,trzeba koniecznie uznaé¢ pewne nieprzekraczalne granice wiladzy czto-
wieka nad wiasnym cialem i jego naturalnymi funkecjami.. Granice te
zostaly ustanowione wlaénie ze wzgledu na szacunek nalezny ludzkiemu
ciatu oraz jego naturalnym funkcjom' (HV n. 17). W szczegdlniejszy spo-
s6b nie posiada czlowiek wladzy nad zdolnoScig rozrodczg, ,,poniewaz
z matury swojej odnosi si¢ ona do przekazywania zycia, ktérego poczat-
kiem jest sam Bo6g" (HV n. 13).
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Nastepnie zwraca Papiez uwage na wrodzone popedy i uczucia. Sta-
nowia one niewatpliwie bogactwo osoby i sa warunkiem bezwglednie
koniecznym, by zdolno§¢ przekazywania zycia mogla zosta¢ zaktualizo-
wana. Wchodzg one jako istotna cze$¢ skladowa w milos¢ ,na wskros
ludzka, a wiec zarazem zmystowg i duchowa" (HV n. 9). Nie stanowig
jednak pelni miloSci. Wymagaja one ,,opanowania ich przez rozum i wole'
(HV n. 10). Z kolei ,rozumne i wolne kierowanie popedami wymaga
ascezy, azeby znaki milosci wlasciwe dla zycia malzenskiego byly zgcdne
z etycznym porzadkiem' (HV n. 21). ,, To opanowanie, w ktorym prze-
jawia sie czystos¢ malzenska, nie tylko mie przynosi szkody milosci mal-
zenskiej, lecz wyposaza jg w nowe ludzkie warto$ci. Wymaga ono wpraw-
dzie stalego wysitku, ale dzieki jego dobroczynnemu wplywowi malzon-
kowie rozwijajg w spos6b pelny swoja osobowo$§¢, wzbogacajac sie
o wartosci duchowe'" (HV n. 21). Warto tez zauwazy¢, ze kierowanie po-
pedami i uczuciami jest warunkiem w pelni wolnego dziatania. ,,God-
no$¢ czlowieka wymaga, aby dzialal ze $wiadomego i wolnego wyboru,
to znaczy osobowo, od wewmnabtrz poruszony i naprowadzony, a nie pod
wplywem $lepego popedu wewnetrznego lub tez zgola przymusu ze-
wnetrznego. Te¢ wolnos¢ zas zdobywa czlowiek, gdy uwalniajgc sie od
wszelkiej niewoli mamietnosSci dazy do. swego celu drogg wolnego wy-
boru dobra, oraz zapewnia sobie skuteczne i pilne odpowiednie pomoce'
(KDK 17),

Ponadto panowanie mad sobag jest jedyna rekojmia uszanowania god-
nosci ludzkiej wspéimalzonka, Z duzg troska méwi Papiez o niebezpie-
czenstwie ,sprowadzania kobiety do roli narzedzia, sluzgcego zaspoko-
jeniu egoistycznej zadzy" (HV n. 17). Nierzadko mowi sie o koniecznosci
,»Spontanicznego' wyrazania uczué¢ stosunkiem seksualnym. Tymczasem
po prostu jest to brak wolnosci, naruszajacy pewng spontaniczno$é praw-
dziwej miltosci, ktora przeciez szuka dobra drugiej oscby.

Wreszcie — odpowiedzialne rodzicielstwo laczy sie ze Swiadomoscig za-
leznosei od Boga. ,,Czlowiek nie jest panem zrodel zycia, ale raczej stugg
planu ustalonego przez Stwoérce (HV n. 13). ’

Papiez z naciskiem podkresla doniosto$§¢ przedmiotowego porzadku
moralnego, jako nadrzednej w istosunku do sumienia normy moralnej.
Sumienie jest tylko ,prawdziwym tlumaczem' tego porzadku i to pod
warunkiem, ze jest prawe. ,Malzonkowie powinni podporzadkowaé swe
postepowanie zamystowi Boga wyrazonemu w strukturze malzenstwa
i jego aktéw, zamyslowi ktory jest gloszony w nauczaniu Kosciota®
(HV. n. 10),

W dalszym ciggu powrécimy jeszcze bardziej szczegbélowo, do tego za-
gadnienia.

6. NORMY MORALNE TYCZACE REGULACJI POCZEC
I ICH UZASADNIENIE

Koncepcja mitoéci malzenskiej i odpowiedzialnego rodzicielstwa zary-
sowana przez Pawla VI w encyklice Humanae vitae, stanowi doktrynalng
podstawe, na ktérej z kolei opiera on normy moralne etyki zycia mal-
zenskiego oraz ich uzasadnienie.

Zanim podejmiemy probe” wnikniecia w rozwinieta przez Papieza mo-
tywacje, wymienimy wpierw praktyki antykoncepcyjne odrzucone przez
Pawla VI jako niezgodne z naukg Kosciola.

W pierwszym rzedzie Papiez odrzuca bezwarunkowo ,bezposrednie na-
ruszanie rozpoczetego juz procesu zycia, a zwlaszcza bezposrednie przery-
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wanie cigzy, chocby dokonywane ze wzgledéw leczniczych® (HV n. 14).
Wyréznienie bezposredniego przerywania cigzy od ,naruszenia rozpocze-
tego juz procesu zycia® wskazuje na to, ze Papiez zdaje sobie sprawe
z istnienia metod uniemozliwiajacych zagniezdzenie sie zaplodnionego ja-
ja w macicy. Osigga sie ten skutek przez podawanie kobiecie pewnych
cial hormono-podobnych, lub zakladanie cial obcych do macicy (tzw.
wkladki czyli pessaria $rédmaciczne). Sa to w gruncie rzeczy metody
powodujace wezesne poronienie niezagniezdzonego jaja plodowego, lub
jaja zagniezdzonego w poczatkowych stadiach rozwoju.

Nastepna norma odrzuca z réowna bezwzglednoscia ,bezposrednie obez-
plodnienie, czy to stale, czy czasowe, aaré6wno mezczyzny jak i kobiety*
(HV n. 14).

Termin ,,obezplodnienie“ jest w encyklice uzyty w lekarskim jego zna-
czenju, jako pozbawienie czlowieka zdolnosci przekazywania zycia, Nie
chodzi tu, o obezplodnienie zwigzane z wusunieciem jakiego$ narzgdu
ukladu rozrodczego podyktowanym koniecznoécia ze wzgledu na rozwi-
Jajacy sie proces chorobowy. Chodzi o okaleczenie majace na celu unie-
mozliwienie przekazywania zycia. Mozna przy okazji zaznaczyé, ze obec-
nie w niektérych krajach obezplodnienie jest jedna z masowo stosowa-
nych form ograniczania urodzen (np. Indie).

Z taka sama moca stwierdza Pawel VI, ze ,odrzuci¢ nalezy wszelkie
dzialanie, ktére — badz to w przewidywaniu zblizenia malzenskiego, badz
to podczas jego speiniania, czy w rozwoju jego naturalnych skutkéw —
mialoby za cel uniemozliwienie poczecia lub stanowilo $rodek prowadza-
cy do tego celu”“ (HV n. 14).

W polaczeniu z wymaganiem, by przyczyny nieplodnosci stosunku nie
byly z rozmysiem przez cztowieka wytworzone (HV n. 11). sformulowa-
nie powyzsze orzeka o niedopuszczalno$ci moralnej wszelkich metod an-
tykoncepcyjnych, poczawszy od klasycznego, wspomnianego w Pismie $w,.
przerywania stosunku (Rdz 38, 9—10) czy plukania pochwy, poprzez sto-
sowane miejscowo podczas stosunku Srodki mechaniczne (prezerwatywa,
blona, kapturek mnaszyjkowy), czy chemiczne ($rodki plemnikobéjcze
w postacie globulek, kremoéw, galaretek), az do stosowania w celach
przeciwpoczeciowych $rodkéw hormonalnych lub jakich§ form biologicz-
nego uodpornienia kobiety przeciw nasieniu meza.

Sadzono, przez jaki§ czas, ze nie jest pewng rzeczg, cay encyklika po-
tepia réwniez hormonalne $rodki antykoncepcyjne. Dzi§ jednak nie ule-
ga watpliwosci, ze Pawel VI w rzedzie potepionych przez siebie praktyk
przeciwpoczeciowych zawart rowniez $rodki hormonalne czyli pigutki an-
tyowulacyjne. Dowodem mna to jest powolanie sie przez Pawla VI na ocd-
powiedni tekst Piusa XII, ktory w sposob niedwuznaczny potepil moral-
nie te metode postgpowania. Zasady wyrazone przez Pawla VI na pod-
stawie mauki Soboru ujawniajg nielad moralny tego postepowania.

A teraz pytanie, w jaki sposob Papiez uzasadnia sformulowane przez
siebie normy.

Przede wszystkim pamieta¢ nalezy, ze Pawel VI formulujac negatyw-
ng oceneg antykoncepcji podtrzymuje jedynie stala nauke Kosciota na
ten temat. Dlatego nie gdzie indziej, ale wlasnie w autorytecie naucza-
lacego Kosciota kryje sie wilasciwe zrédio normy obowigzujacej wier-
nych do przyjecia tej nauki za prawdziwg. Normy te — niejednokrotnie
stwierdza Papiez — sq gloszone w oparciu o autorytet apostolski, w imie-
niu Chrystusa, sg prawem Bozym. Mimo to Papiez uwaza za stosowne
podbudowa¢ gloszone przez siebie normy odpowiednia motywacja rozu-
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mowg, majacg na celu ukaza¢ wewnelrzne racje stusznosci zajetego prze-

zen stanowiska.

Analiza tekstu encykliki pozwala ustali¢ podstawowe prawdy stano-
wigce oparcie dla rozwazan nad szczegélowymi zasadami moralnymi do-
tyczacymi zycia plciowego w malzenstwie. Do tych prawd nalezy za-
liczy¢:

— uznanie nadrzedno$ci obiektywnych kryteriow moralnych w podejmo-
waniu decyzji dotyczacych plodnosci i zycia piciowego. Te obiektyw-
ne kryteria sa wyrazem stworczego i zbawczego planu Bozego: en-
cyklika przestrzega przed autonomizmem moralnym i subiektywiz-
mem (patrz HV n., 10 i 16: poza tym nn. 7, 8, 10, 13, 17, 18, 20, 21, 30;
por. KDK 16).

—. uznanie zdolnosci czitowieka do odkrycia rozumem stworczego planu
Boga i dobrowolnego wilgczenia si¢ w ten plan, a zatem z pomocg
taski do rozumnego kierowania swoim postegpowaniem w zgodzie
z rozpoznanym ladem przedmiotowym (patrz HV mn. 12 i 25; poza tym
nn. 10, 13, 17; por. KDK 16; Dekl. o wolnosci religijnej nn. 2 i 3).

— uznanie w czlowieku nietadu, ktory czyni trudnym dochowanie wier-
noéci rozpoznanej prawdzie. W $lad za tym idzie konieczno$¢ wysitku
i pracy w drodze do osiggniecia doskonato$ci moralnej (HV n. 9, 17,
19, 21, 25; por. KDK 13, 37). Jednocze$nie encyklika wyraza wiare
w pomoc laski Bozej, umozliwiajgcej czlowiekowi postep w dobru
(patrz HV mn. 20; poza tym nn. 19, 25; por. KDK 22, 38 oraz KK
rozdz. V).

— uznanie warto$ci moralnej aktu plciowego w malzenstwie jako moral-
nego czynu ludzkiego, ocenianego w S$wietle powotania do rodziciel-
stwa i do miloSci miedzyosobowej (patrz HV n. 25; poza tym nn. 9,
11, 12, 16; por. KDK 49).

W oparciu o te prawdy encyklika rozwija nauke Soboru II Watykan-
skiego, w ktorej dostrzegamy podwéjny nurt w odniesieniu do tego
przedmiotu. Stosunek plciowy winien byé wyrazem milosci, znakiem
wzajemnego oddania i milo§ci-daru z siebie. Z drugiej jednak strony
malzenstwo i mito§é malzenska w istotny sposéb sa skierowane do prze-
kazywania zycia i wychowania potomstwa (KDK 48 i 49).

Pawel VI z catag konsekwencjg podejmuje i rozwija te mys$li. Jesli
milo$¢ malzenska z samej natury jest nastawiona (skierowana) mna ro-
dzenie i wychowanie potomstwa (por. KDK 50), a jednoczes$nie ,wyraza
sie i dopelnia w szczegélny sposéb wlasciwym aktem malzenskim", to
réwniez stosunek plciowy, bedgc szczegélnym uprawnieniem wlasciwym
malzenstwu, winien zawiera¢ w sobie, zaré6wno przedmiotowo, jak i pod-
miotowo, caly sens zycia malzenskiego i matzenskiej milodci. Istotng
role odgrywa w tym wzgledzie jego przedmiotowa struktura, polegajaca
na tym, ze stosunek plciowy mocg wiasciwej sobie celowosci laczac mal-
zonkow zmierza do przekazywania ludzkiego zycia. To za$§ wewnetrzne
przyporzgdkowanie aktu malzenskiego celom prokreacji czyli jego zdol-
nosci przekazywania zycia (zawarte w akcie mniezaleznie od osiggniecia
faktycznego zaplodnienia) realizuje w sobie nie tylko elementy czysto
biologiczne, ale skierowuje ten akt ku odpowiednim warto$ciom etycz-
nym i wigze go z nimi. WartoSciami tymi sg zycie osoby ludzkiej oraz
aktualizowanie osobowej doskonato$ci maltzonkow. Akt malzenski przy-
porzgdkowany tym wartoSciom przyswaja sobie niejako tym samym
ich tres¢ moralng i nabiera dzigki temu sensu etycznego. Na tej pod-
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stawie zachowanie wlasciwego mu przeznaczenia stuzy godnosci osoby
ludzkiej zaréwno tej, ktérej malzonkowie moga daé zycie, jak i ich
wlasnej.

Pawel VI, zajmujac takie stanowisko pokazuje z calg wyrazistoscig,
ze w $wietle katolickiej doktryny moralnej sens etyczny zawiera w sobie
nie tylko osoba ludzka, ktoérej moze by¢ przekazane zycie, ale rowniez
sama zdolno§¢ maltzonkéw do przekazywania tego zycia.

Istotnie wiec w stosunku seksualnym tkwi przedmiotowy lad, m”qucy
srodio w Bogu. Polega on na tym, ze ,stosunek malzenski laczac naj-
Sci$lejszg wiezig meza i zome, jednocze$nie czyni ich zdolnymi do zro-
dzenia nowego zycia, zgodnie z prawami zapisanymi w samej naturze
mezezyzny i kobiety (HV n. 12). Ma wiec stosunek ,,wlasciwe mu zna-
czenie i celowo$¢” (HV n. 13) polegajace na przedmiotowym przezna-
czeniu stosunku (w oryginale destinatio) z jednej strony ,,do wyrazania
i umacniania zespolenia matzonkow', z drugiej strony ,do przekazy-
wania zycia ludzkiego" (HV n. 11).

Te teze o podwoéjnym przeznaczeniu tkwigcym w etycznej istocie
aktu malzenskiego 2 innej strony naswietla Papiez wskazujgc na pod-
wojna funkcje znaczeniowa, jaka przybiera stosunek jako miedzyoso-
bowy gest o charakterze plciowym.

Z tego punkfu widzenia tkwi w stosunku ,dwojakie znaczenie"
(w oryginale: significatio) mianowicie ,0znaczanie jednos$ci i oznacza-
nie rodzicielstwa". Miedzy tym dwojakim znaczeniem stosunku istnie-
je taki sam ,nierozerwalny zwigzek ustanowiony przez Boga' (HV n. 12),
jak miedzy jego dwojakim przeznaczeniem.

Stosunek seksualny, majacy takg witasnie a nie inna strukture, z jednej
strony stuzy osobom ludzkim do wyrazania mito$ci, a z drugiej strony
stawia tej milo$ci okreSlone wymagania. Milo§é bowiem malzenska jest
okre§lona w swoim rodzaju przez plciowy charakter wiezi malzenskiej:
prawa biologiczne — w tym wypadku odnoszgce sie do plei — .88 czescia
osoby ludzkiej" (HV n. 10).

Dzieki temu, ze struktura stosunku obejmuje ,te dwa istotne ele-
menty... a wige oznaczanie jednosci i:rodzicielstwa' (HV m. 12) symbo-
lizuje ona strukture malzenstwa, jako.zwigzku plodnej mito$ci, mitosci
plynacej ,jakby z najwyzszego zrodla — z Boga, ktéry jest Miloscig
i Ojcem" (HV n. 8: patrz réwniez n. 9). Jest wiec stosunek, podobnie jak
malzenstwo, podlegly ,temu $wietemu prawu, dzieki ktéremu wzajemna
mito§¢ malzonkow wiaze sie $cisle z ta ich funkeja, przez ktorg wspol-
dzialaja oni z miloscia Boga, Tworcy ludzkiego zycia® (HV n. 25). Zwig-
zek ten jest tak Scislty, ze §wiadome pozbawienie stosunku jednego z tych
elementow odbiera caty sens drugiemu elementowi, co sprawia, ze sto-
sunek przestaje by¢ znakiem milosci. Milos¢ malzenska wyraza sie
w stosunku plciowym mnie tylko w zwiazku z funkcjg plciows, ale
poprzez nig: stosunek polega bowiem na zespoleniu narzadéow ukladu
rozrodczego. Z drugiej strony funkcja rodzicielska powinna z woli Bozej
mie¢ swe zrédlo w miltosci osobowej, ktorg cechuje pragnienie ,wzbo-
gacenia kogo§ drugiego darem z samego siebie” (HV n. 9), ktéra $wia-
domie ,zmierza ku swemu przediuzeniu i wzbudzeniu nowego zycia'
(tamze), odezytujac w rodzicielstwie ,bardzo wzniosle zadanie, do kto-
rego czlowiek zostaje powotany’” (HV n. 12).

Zasada wiec moralng, ktéra stawia encyklika, jest, ze w kazdym sto-
sunku malzenskim, jako odrebnym i pelnym akcie ludzkim winna sie
wyraza¢ akceptacja dla wlasciwego malzonkom powolania do jednosci -
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i do rodzicielstwa, cayli ich powotania do nasladowania Boga-Milosci
i Boga-Zrodia zycia, ich powolania do uczestniczenia w Bozym planie
mitosci i stworzenia. Stosunek jest tworzywem, ktorym malzonkowie po-
winni wyrazi¢ jednoczesnie i milosé-dar z siebie, bez zgdania czego-
kolwiek dla siebie i akceptacje swego powolania do rodzicielstwa. Temu
wilasnie stuzy miedzy innymi Swiadome podporzadkowanie sie omowio-
nemu wyzej obiektywnemu porzgdkowi tkwigcemu z woli Bozej w sto-
sunku matzenskim. Jednoczesnie to podporzgdkowanie stanowi wyraz
uznania, ze czlowiek ,nie jest panem zrédet zycia, ale raczej stuga pla-
nu ustalonego przez Stwoérce” (HV n. 13). Wiasnie dlatego koniecznag jest
rzecza, aby kazdy akt malzenski, tak jak winien by¢ dokonany z pozba-
wionej egoizmowi mitosci, tak tez ,zachowat swoje wewnetrzne przezna-
czenie ‘do przekazywania zycia“ (HV n. 11). Nie chodzi tu oczywiscie
o stosunek - rozpatrywany wylacznie ze stanowiska fizjologii ptci, ale
o stosunek jako pelmy akt ludzki, to znaczy akt moralny, a wiec zaréw-
no o wewnetrzng postawe dokonujacych go osdb, jak i o sposdéb poste-
powania te postawe wyrazajacy.

Z tej pozytywnej zasady dotyczacej wspolzycia piciowego w malzen-
stwie wynikaja dwie zasady negatywne oraz wskazania dotyczgce prob-
lemu regulacji poczec.

Pierwsza zasada negatywna wskazuje na nietad moralny stosunku
plciowego naruszajgcego mito$¢ osobowg: ,,wspolzycie plciowe mnarzuco-
ne wspotmalzonkowi bez liczenia sie z jego stanem oraz z jego uzasad-
nionymi zyczeniami, nie jest prawdziwym aktem miloSci i dlatego sprze-
ciwia sie temu, czego stusznie domaga sie tad moralny we wzajemnej
wiezi miedzy malzonkami“ (HV n. 13). Stwierdzenie to jest doniostym
skonkretyzowaniem i rozwinieciem podawanego w klasycznych podrecz-
nikach teologii moralnej sformulowania, ze zona nie ma obowigzku
wspolzy¢ z mezem, jezeli on nierozumnie wspoélzycia sie domaga.
Papiez zdecydowanie opiera etyke seksualng na cnocie miltosci przesu-
wajgc uwage z jurydycznego — na personalistyczny kat widzenia.

Zarazem jednak dwojakie przeznaczenie stosunku, a co za tym idzie
i dwojaka jego funkcja znaczeniowa sprawiajg, ze ingerencja czlowieka
w regulacje pocze¢ jest napewno konieczng i chwalebng pod warun-
kiem jednak, ze dzieje sie to z poszanowaniem dla ustalonego przez Boga
tadu.

Jedynym dopuszczalnym moralnie sposobem planowania rodzicielstwa
(w terminologii polskiej méwimy o regulacji pocze¢ w przeciwienstwie
do neomaltuzjanskiego terminu regulacji urodzen, obejmujgcego réw-
niez i miedopuszczalne moralnie metody postgpowania) — jest powstrzy-
mywanie sie od stosunkéw piciowych.

Tylko ten sposdéb pozwala zachowaé warunki konieczne, by milesé
malzenska wyrazana w stosunku plciowymyw catej prawdzie i calej pet-
ni, jak tego wymaga godno$¢ czlowieka (HV n. 16).

Przy zachowaniu innych koniecznych warunkéw stosunek ,z przyczyn
zupelnie niezaleznych od woli matzonkéw nieptodny nie przestaje byc
moralnie poprawny, wilasnie dlatego, ze dzieki $wiadomemu zachowaniu
jego struktury ,nie traci swojego przeznaczenia do wyrazenia i umac-
niania zespolenia maltzonkow*“ (HV n. 11), zostaja w nim ,zachowane
dwa istotne elementy stosunku malzenskiego, a wiec oznaczenie jednosci
i rodzicielstwa“. ,Zatrzymuje on w pelni swoje znaczenie wzajemnej
i prawdziwej mitosci oraz swoje odniesienie do bardzo wznioslego za-
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dania, do ktorego czlowiek zostaje powolany — mianowicie do rodziciel-
stwa®“ (HV n. 12).

Wolno matzonkom dokonywaé stosunkéw w okresach, gdy kobieta jest
nieplodna, bowiem nie plodno§¢ stosunku lecz jego struktura jest ko-
nieczna dla wyrazenia w nim tadu moralnego.

A zatem nie sama skuteczno$¢ stosunku nadaje mu warto$¢é moralng
ale — dzieki tkwigcemu w nim wewnegtrznemu sensowi bedacemu wy-
razem woli Bozej — $wiadome i dobrowolne zachowanie wtasciwych mu
elementéw znaczeniowych i aktualne wyrazenie nim, ,streszczenié
w nim* przyjecia i podjecia calego matzenskiego i rodzicielskiego po-
wolania. Trzeba przyznac¢, ze jest to zupelnie nowa perspektywa moralna
zycia plciowego, ktore stojac na ustugach ludzkiej i rodzicielskiej mitos-
ci sprawia, ze malzonkowie powinni stawaé¢ sie ,niejako jednym sercem
i jedng dusza i razem osiagna¢ swa ludzka doskonalo§é (HV n. 9).

Tym wymaganiom nie odpowiada stosunek malzenski z rozmystu obez-
plodniony i dlatego jest on zawsze ,z istoty swej moralnie zly“ (HV.
n. 14).

7. ODPOWIEDZ NA WSPOLCZESNE BLEDNE HIPOTEZY
TEOLOGICZNE

Encyklika Humanae vitae jest aktem Urzedu Nauczycielskiego, ktory
wobec istniejacych potrzeb, nie tylko powtarza nauke Chrystusa w przed-
miocie moralnych zasad zycia plciowego w malzenstwie, ale jednocze$nie
prostuje pewne biedne opinie niektérych teologow.

Pawet VI referuje nastepujace opinie (HV n. 3, 16).

a) ,Rozum ludzki ma prawo i zadanie opanowywaé sily, jakich mu
dostarcza nierozumna matura i skierowywaé je ku celom odpowiadaja-
cym dobru cziowieka“ (HV n. 16). Czlowiek osiggnat techniczna mozli-
wos¢ ingerencji w plodnos¢, czy mnie jest rzecza wiasciwa wyzyskanie
tej — bedacej przeciez wynikiem dzialania rozumu — mozliwosci, skoro
tyle roznych okoliczno$ci przemawia za tym, by ograniczyé liczbe dzieci.

Papiez odpowiada na to w kilku miejscach encykliki. Najpierw stwier-
dza, ze ,Kosciol nie da sie nikomu przescigna¢ w chwaleniu i zalecaniu
korzystania z rozumu w dziataniu, co czlowieka jako rozumne stworze-
nie tak S$ciSle zespala z jego Stworcg“, ale ,winno sie to dokonywac
z poszanowaniem ustalonego przez Boga porzadku® (HV n. 16). Zatem
rozum nie stwarza porzadku moralnego, ale ma ten porzadek odczytac;
wolnos¢ za$ jako mozno$¢ pojscia za rozpoznanym dobrem moralnym
sprawia, ze uzycie rozumu moze odpowiada¢ godno$ci czlowieka. Poza
tym, argumentacja tej opinii zaklada milczaco, ze cialo ludzkie i pro-
cesy fizjologiczne naleza do ,natury pod-czlowieczej“, ktérg czlowiek
moze dowolnie kierowa¢ dla swoich celow. Tymczasem ,rozum odKkry-
wa w zdolnosci dawania zycia prawa biologiczne, ktére sa cze$cig osoby
ludzkiej* (HV n. 10). Nie mozna zatem zadng miara mowié¢ o ciele ludz-
kim tak, jak sie mowi o catej przyrodzie. Cialo jest czescig substancjal-
ng osoby ludzkiej. Przystuguje mu zatem godno$é i prawa nalezne 0so-
bie ludzkiej. Poniewaz przez ciato dotyka sie osoby, dlatego wiasnie wia-
dza czlowieka nad swoim cialem jest ograniczona w tym przynajmniej
stopniu, w jakim domagaja sie tego odpowiednie, wiasciwe czlowiekowi
warto$ci moralne (np. warto§¢ zdolnosci przekazywania zycia ludzkiego).
»Trzeba koniecznie uzna¢ pewne nieprzekraczalne granice wladzy czlo-
wieka nad wiasnym cialem i jego naturalnymi funkcjami — stwierdza
Pawet VI — granice, ktorych nikt nie ma prawa przekraczaé: ani osoba
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prywatna, ani wiladza publiczna, Granice te zostaly ustanowione wias-
nie ze wzgledu na szacunek nalezny ludzkiemu ciatu oraz jego natural-
nym funkcjom...“ (HV n. 17).

Z tego punktu widzenia, powsSciaganie sie od stosunkéw plodnych spel-
nia postulat rozummosci w dziataniu z tego przede wszystkim wzgledu,
ze zawieszenie dziatania dla odpowiednio waznej racji nie narusza
okreslonej zasady moralnej, poniewaz pozytywny nakaz moralny nie obo-
wigzuje do spelnienia wszystkich aktéw moralnych.

b) Inna hipoteza teologiczna, jaka przytaczano w ubieglych latach, by
usprawiedliwi¢ antykoncepcje glosila, ze ,z dwojga ziego nalezy wybraé
to, ktére wydaje sie mniejsze“. W omawianej przez nas dziedzinie zitem
,mniejszym“ mialo by¢ postepowanie antykoncepcyjne, ztem ,wiekszym*
niedogodnos$ci zwigzane z okresowym powstrzymywaniem sie od stosun-
kow, plciowych.

Papiez wyjasnia, ze ,chociaz wolno niekiedy tolerowa¢ mniejsze zilo
moralne dla unikniecia jakiego§ zia wiekszego lub dla osiggniecia wig-
kszego dobra, to jednak nigdy nie wolno nawet dla najpowazniejszych
przyczyn czyni¢ zia, aby wyniklo 2z niego dobro. Innymi stowy nie wolno
wzigé za przedmiot aktu woli tego, co ze swej istoty narusza -tad moral-
ny“ (HV m. 14). W innej zatem sytuacji znajduje sie jeden ze wspoéimal-
zonkow, przede wszystkim kobieta, gdy druga strona bezwarunkowo
chce postepowaé antykoncepcyjnie, w innej sytuacji za§ malzenstwo kto-
re za obopdlng zgoda wybiera antykoncepcje jako metode regulacji ilosci
potomstwa. W pierwszym wypadku kobieta, o ile to od niej zalezy,
nie zamierza aktem swej woli moralnego zta aktu antykoncepcyjnego,
ktore potepia i gdyby mogta uchylitaby sie od tego dzialania. Jedynie
wzglad na dobro malzenstwa, na jego trwalosé¢, czy tez na dobro dzieci
zmusza jg do tolerowania zta. W drugim wypadku natomiast, matzen-
stwo dobrowolnie bierze za przedmiot aktu woli co$, co ze swej istoty
narusza tad moralny.

Argumentacja wyzej wspomnianych teologéw zaklada milcezgco, ze
dzialanie seksualne w malzenstwie jest bezwzgledng koniecznoscia, i jest
w pewnym sensie catkowicie zdeterminowane, Jesliby tak byto, trudno
byloby wowczas moéwi¢ o wolnoéci. Dzialania takiego nie mozna by
uznac za prawdziwie ludzkie. Konsekwentnie przestaloby ono byé aktem
wyrazajacym mitc§é. Dopatrywanie sie w dzialaniu seksualnym jakiej-
kolwiek konieczno$ci oznacza rezygnacje z pracy nad soba, gdy tymcza-
sem Papiez przypomina, ze malzonkowie powinni sie nauczyé ,,doskona-
le panowa¢ nad sobg i nad swymi popedami“, co ,wymaga ascezy, aze-
by znaki milosci, wlasciwe dla zycia malzenskiego zgodne byly z etycz-
nym porzadkiem* (HV n. 21). 1

¢) Trzecia opinia teologiczna odrzucona przez Papieza glosi, ze ,pro-
kreacja jako cel odnosi sie¢ raczej do calosci zycia malzenskiego, miz do
jego poszczeg6lnych aktow® (HV n. 3), totez stosunki malzenskie z roz-
' mystu pozbawione plodnosci ,tworzg pewna calos¢ ze stosunkami plod-
nymi, ktore je poprzedzily lub po nich nastgpia, tak, ze przejmuja od
nich te samg warto§¢ moralng“ (HV n. 14).

Whnioskiem z tej hipotezy byloby, ze nie mozna mowié¢ o warto$ei mo-
ralnej poszczegolnego aktu malzenskiego, lecz o wartosei moralnej ca-
lego zycia malzenskiego.

Zwolennicy tej hipotezy odwolywali si¢ do swoiScie pojetej persona-
listycznej koncepcji malzenstwa oraz koncepcji humanizacji moralnosci
matzenskiej. Pierwsza z nich wychodzi z zatozenia, ze zrédlem moral-
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nosci malzenskiej sg osobowe dobra malzonkéw, ich wzajemna wiernosé
i harmonia i im podporzgdkowa¢ nalezy prokreatywne cele matzenstwa.
Natomiast humanizacje moralnosci malzenskiej pojmujg ci autorzy w ten
sposob, ze poszczegbélne akty pozycia malzenskiego swa warto§é moralng
czerpig z podstawowej intencji malzonkéw, w ktorej uznaja oni prokrea-
cje za cel malzenstwa jak catosci. W tym ujeciu biologiczna struktura
aktu pod wzgledem moralnym jest czym$§ obojetnym i czlowiek moze
w nig aktywnie ingerowaé¢ nawet za pomocg Srodkéw antykoncepcyj-
nych, jezeli domagajg sie tego humanistyczne wzgledy dobra malzonkéw
i rozwoju ich osobowosci.

Z kilku powodow ta hipoteza jest mie do przyjecia. Przede wszystkim
etyka chrzescijanska nie jest etyka wylacznie dobrych skutkéw, czy wy-
Igcznie dobrych intencji, albo dobrych okoliczno$ci — jest przede wszy-
stkim etyksg dobrego czynu, to znaczy czynu mocy wlasnej, wewnetrznej '
treSci odpowiadajgcego w pelni ladowi moralnemu.

Papiez wyraznie o tym moéwi (patrz HV n. 14, 16). Kazdy akt seksu-
alny w malzenstwie winien mieé wlasna warto$é moralna, ktérej zré-
dlem jest przedmiotowo — struktura aktu wyrazajaca wole Boga, pod-
miotowo — $wiadome i wolne dokonanie aktu w taki sposob, by odpo-
wiadal on przedmiotowemu ladowi (patrz wyzej s. 39—41).

Nie chodzi tu o to, by biologia wyznaczala czlowiekowi normy moral-
ne, ale o to, aby czlowiek uznal, ze jego dzialanie winno uszanowaé nie-
przekraczalne granice ustalone przez porzgdek moralny w odniesieniu do
swojego ciata i do jego czynnosci, oraz zachowaé¢ wilasciwa sobie, szcze-
g0lna strukture aktu seksualnego, mocg ktérej zmierza on zaréwno do
wyrazenia jednoSci malzenstwa, jak i jego powolania do rodzicielstwa.

Wspomniana teoria odwotuje sie do tzw. zasady calodciowosci (HV
n. 3). Zasada ta zostata sformulowana przez Piusa XII najpierw w ency-
klice Mystici Corporis, potem jeszcze kilkakrotnie rozwinieta w stosun-
ku do zagadnien etyki lekarskiej. Odnosi sie ona do ciala jako catosci
i wyznacza relacje miedzy poszczegblnymi czeSciami ciala a catoscig
ustroju. Zastosowanie jej do ,caloéci“ jaka mialoby stanowié¢ cale zycie,
z uszczerbkiem dla znaczenia moralnego poszezegélnych czynéw na te
catos¢ sie skladajgcych, jest po prostu wyrwaniem tej zasady z wiasci-
wego jej kontekstu i przeksztalceniem w inng postaé¢ zasady, ze cel ué-
wieca Srodki, Tym wszakze sposobem niwecay sie wszelka moralnosé,
mozna bowiem cale zycie ludzkie i w ogéle dazenia moralne tez ujgc
jako pewng ,cato$¢“ i w imie tej calo$ci odmawia¢ poszczegdlnym czy-
nom wiasnej warto$ci moralnej, jakiekolwiek by one byly. Jak dalece
to postepowanie niezgodne jest z etykg objawiona, wystarczy rozwazyé
znamienne teksty Pisma §w. np. Ez 18, 21—32; 33, 12—20.

Przyjecie tej tezy jest i z innych powodéw niemozliwe. W jej §wietle
stosunki malzenstw nieptodnych Iub zwolnionych od obowiazku prze-
kazywania zycia z odpowiednio powaznych powodéw nie .moglyby byé
moralnie dobre, nie byloby bowiem w zyciu tych malzenstw. stosunkéw
plodnych, ktéore by nadawaly calemu zyciu matzenskiemu wartoéé mo-
ralng. Taki wniosek — bedacy wynikiem omawianej zasady — nie jest
zgodny z nauka Ko$ciota.

Nastgpnie trzeba rowniez wzig¢ pod uwage, ze stosunek plciowy tyl-
ko wtedy moglby uczestniczy¢ w dobru moralnym stosunkéw plodnych,
gdyby istniala wspélna podstawa do tego uczestnictwa. Moglaby nig
byé tylko pelna integralno§é stosunku, tzn. wilasnie jego odniesienie
wewnetrzne do przekazywania zycia — od strony przedmiotowej, a uzna-
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nie hierarchii wartoéci — od strony podmiotowej. Tymczasem te wiasnie
¢lementy sa naruszone przy stosunkach antykoncepcyjnych, co sprawia,
ze ze wzgledu na ich istotng réznosé nie mozna mowi¢ w ogoéle o ucze-
stniczeniu tych aktow we wspolnym dobru.

8. MORALNIE POPRAWNE ROZWIAZANIE PROBLEMU
REGULACJI POCZEC

Odrzucenie metod antykoncepcyjnych jako Srodka regulacji poczeé, by-
najmniej nie pozostawia wspélczesnego malzenstwa bez mozliwosei roz-
wigzania tego problemu w sposob odpowiadajacy godnosci czlowieka
i skuteczny. #Poza wstrzemiezliwoscia calkowitg, ktéra niejedno kocha-
jace sie malzenstwo zmuszone okolicznosciami zachowuje, a do ktorej
. kazdy cztowiek musi byé zdolny, bo jest ona wymaganiem bezwarunko-
wym w zyciu pozamalzenskim, a w malzenstwie jest ona warunkiem
wiernosci w okresach rozstania, istnieje mozliwo$é otwarta przez osiag-
niecia wspolczesnej nauki. Regulowanie plodnosci jest mianowicie mozli-
we przez powstrzymywanie sie od stosunkéw plodnych.

sJezeli wiec — mowi encyklika — istniejg stuszne powedy dla wpro-
wadzenia przerw miedzy kolejnymi urodzeniami dzieci, wolno wowczas
matzonkom uwzglednia¢ naturalng cyklicznosé funkeji piciowych i podej-
mowac stosunki matzenskie tylko w okresach nieplodnosci“ (HV n. 16).

Chociaz Papiez nie odwotuje sie do zadnych szczegélow, wyraznie
wekazuje na metody znane wspolczesnej nauce i stosowane w wielu §ro-
dowiskach. Dla zrozumienia zagadnienia malezy pokroétce omoéwié podsta-
wy fizjologiczne, dzieki ktorym jest mozliwe polaczenie odpowiedzialne-
go rodzicielstwa z prawidlowym moralnie wspolzyciem plciowym.

W przeciwienstwie do ustroju meskiego, ktéory w prawidlowych wa-
runkach wytwarza komorki rozrodcze bez przerwy i w duzych ilosciach,
plodnosé u kobiety wystepuje cyklicznie. Poniewaz kobieta jest plodna
tylko wtedy, kiedy zostala uwolniona z jej ustroju komoérka rozrodcza,
skuteczna i moralnie poprawna regulacja pocze¢ jest mozliwa pod wa-
runkiem, ze da sie z dostateczng pewnos$cig eksperymentalnie $ledzié
stan czynno$ciowy ukitadu rodnego kobiety.

W dwudziestych latach tego stulecia niezaleznie od siebie Japonczyk K.
Ogino i Austriak H. Knaus opublikowali swoje metody obliczeniowe wy-
znaczania okreséow plodnosci kobiety. Powstajg w ten sposéb dwie rozne
metody obliczeniowe, ktére mozna nazwaé¢ metodami kalendarzowymi
(okreslenie ,,metoda Ogino-Knausa“ jest zatem niesciste). Zawodnosé¢ tych
sposobow wyznaczania okresow plodnosci wiaze sie z ich statystycz-
nym charakterem. Nie uwzgledniaja one indywidualnych odchylen
w poszczegdlnym cyklu.

Rownocze$nie prowadzono badania nad 'znalezieniem metod pozwala-
jacych lepiej poznaé¢ fizjologie wustroju kobiety. Z licznych doktadnie
opracowanych i precyzyjnych metod posredniego badania stanu czyn-
no$ciowego uktadu rodnego kobiety, metoda najprostsza, dostepna pra-
ktyeznie dla wszystkich i dokladnie prze$ledzona eksperymental-
nie przez licznych badaczy jest mierzenie spoczynkowej cieploty ciala.
Krzywa cieploty pozwala zorientowaé sie dokltadnie w okresach plodnos-
ci i fizjologicznej nieptodnosci kobiety. Interpretacja' krzywej cieploty
nie jest trudna. Potrafi to zrobi¢ kazdy czlowiek, nawet miewyksztatco-
ny, pod warunkiem, ze zostanie odpowiednio przeszkolony., Trudnosci in-
terpretacyjne wystepuja wzglednie rzadko, w ok. 7% krzywych. Wow-
czas potrzebna jest konsultacja specjalisty.
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Nie tu jest miejsce na omawianie blizsze szczegolow dotyczgcych tej
materii. (Blize] patrz m. in. J. G. H. Holt; Het getij, Utrecht — Nijmegen
1956, ttum. polskie Warszawa, 1958 wyd. rotaprintowe oraz G. K. Doéring,
Die Bestimmung der fruchtbaren und unfruchtbaren Tage der Frau mit
Hilfe der Korpertemperatur, Stuttgart 1957, wyd. 8 1968).

7 danych uzyskanych termiczna metoda wyznaczania okreséw
plodnosci i nieptodnosci mozna korzystaé w dwojaki sposéb. W formie
zwanej ,$cista® malzenstwo podejmuje wspolzycie tylko w okresie bez-
wzglednej nieplodnosci, wyznaczonym przez hypertermiczng faze krzy-
wej cieploty. W formie ,kombinowanej“ matzenstwo decyduje sie row-
niez na wspolzycie w okresie nieplodnosci poprzedzajacym jajeczkowa-
nie, a wyznaczonym metodg statystyczng. Zawodno$¢ powsciggliwosci
okresowe] w zaleznoSci od metody wyznaczania okresow plodnosci i nie-
plodnosci omowit G. K. Doring w czasopiSmie lekarskim ,Deutsche Me-
dizinische Wochenschrift (92 [1967] 23, 1055).

W nauce méwi sie o wskazniku zawodno$ci. Wskazuje on ilo$¢ nie-
przewidzianych ciazy, ktére wystepuja w ciggu 1200 cyklow piciowych
kobiet, w czagie ktérych stosowana jest metoda. Przyjmuje sie ze 1200
cykléw odpowiada 100 latom. Istotng rzecza dla obliczenia wskaznika
jest wielkos¢ materialu, na ktérym zostaly dokonane badania. Do zawod-
nosci metody wlicza sie wszystkie zaj$cia w cigze, nawet te, ktére zostaty
spowodowane bledami matzenstwa. Dla praktycznych celéw bowiem ma
znaczenie niezawodno$¢ nie teoretyczna jakiej$ metody, ale jej niezawod-
no$¢ w stosowaniu w zyciu.

Oto zestawienie zawodnosci, réznych metod antykoncepcyjnych w po-
réwnaniu ze statystykami zebranymi przez Doringa w odniesieniu do me-
tody termicznej.*

Wyniki réznych badaczy wahaja sie w granicach podanych w ponizszej
tabeli.

Materiat Wskaznik zawod-
Rodzaj $rodka : (ilosé cyklow nosci wg roznych
piciowych) autorow
Prezerwatywa 15.751 11,1—28,3
Biony + kremy plemmkob()_]cze 67.473 8,8—33,6
Srodki doustne (pigulki) 8.133 2.7
Pessaria $rodmaciczne 2.810 0,9— 8,1
Okresowa powsciggliwo§é oparta na
metodzie termicznej : 85.491
forma kombinowana 3,1—1,5
forma $cista 0,6—1,3

Doring stwierdza: ,Przy S$cistej formie metody termicznej mie zanoto-
wano zadnego niepowodzenia uwarunkowanego samg metoda; w czasie

* Trzy pierwsze pozycje z tabeli opracowane na podstawie zestawien C. TIET-
ZE'GO, The Current Status of Contraceptive Practike in the United States, Pro-
ceedlngs of the Rudolph Virchow Medical Socigty 19 (1960) 29. Dane do czwartej
pozycji zaczerpnigto z C. TIETZE, Intrauterine Contraceptive Ring, History and
Statistical Appraisal; Excerpta Medica, International Congress Series No 54; In-
trauterine Contraceptive Devices, s. 9—20.
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od trzeciego dnia fazy hipertermicznej do nastepnej miesigczki nie zano-
towano ani jednego poczecia. Nieliczne poczecia, ktore w ogole wystapily
przy stosowaniu $cislej metody termicznej, nalezy prawie wszystkie przy-
pisa¢ bledom pacjentek®.

Zaletami metody powsciggliwosci okresowej sa wg. Doringa absolutna
nieszkodliwo§é (w przeciwienstwie do innych metod), chetne stosowanie,
ktore nie budzi oporéw natury moralnej u ludzi wierzacych, wreszcie —
wysoki stopien pewnosci. Dodajmy do tego ekonomicznosé i latwosé
uzyskania danych w kazdej okoliczno$ci. Jedynym warunkiem powcdze-
nia metody jest dyscyplina osobista, przede wszystkim mezczyzny, a mo-
ze trzeba powiedzie¢ po prostu: prawdziwa mitos¢ do zony.

Zatem rozporzadzamy obecnie ,absolutnie nieszkodliwg, chetnie sto-
sowang“ — jak moéwi Doring (art. eyt.) — metodg regulacji pocze¢, od-
powiadajgcg wymogom etycznym. Jest ona dostatecznie pewna, prosta,
i tania, by kazda rodzina majaca dobra wole i odpowiednio przeszkolona,
mogla si¢ nig postugiwaé. Metoda tg jest powstrzymywanie sie od sto-
sunkéw malzenskich plodnych, tzn. w okresach eksperymentalnie .rozez-
nanych jako ptodne u kobiety. Udostepnienie tej metody wszystkim, wy-
maga jednak wlasciwego pouczenia osobistego. Nie wystarcza tu dostar-
czenie zainteresowanym materiatéw drukowanych. Konieczne jest zatem
przeszkolenie odpowiedniej iloSci oséb, ktore moglyby spieszyé z pomo-
ca potrzebujgcym porady.

9. OKRESOWA POWSCIAGLIWOSC A ANTYKONCEPCJA

Powstaje pytanie, czy okresowa powsciggliwosé, o ktérej mowi Pa-
wel VI nie jest takim samym nieladem moralnym jak postepowanie an-
tykoncepcyjne, skoro stosunek dokonany w okresie nieplodnosci jest tak
samo efektywnie nieptodny i w zamiarze nie przekazywania zycia po-
dejmowany, jak i stosunek antykoncepcyjny, czyli — moéwiac jezykiem
encykliki — ,,z rozmystu obezplodniony*.

Otdz, wbrew szerzonym przez niektorych falszywym pogladom, nauka
Kosciola nigdy mnie uzalezniala warto$ci moralnej stosunku matzen-
skiego od jego plodnosci, tzn. od zapoczatkowania nowego zycia ludzkie-
go. Nigdy np. nie uwazano, aby wspoélzycie malzonkéw nieptodnych lub -
w wieku starszym bylo wiasnie z racji ich nieptodno$ci moralnie nie-
dopuszczalne,

Zawsze jednak stawiano warunek, aby nieptodno$§¢é stosunku miata
przyczyny ,zupelnie niezalezne od woli matzonkéw* (HV n. 11).

Nieplodno$é stosunku ma swoje zrédio w woli malzonkéw, jezeli po-

dejmujg oni jakiekolwiek ,dziatanie, ktére — badz to w przewidywaniu
zblizenia malzenskiego, badz podczas jego spelniania, czy w rozwoju
jego naturalnych skutk6w — mialoby za cel uniemozliwienie poczecia,

lub prowadziloby do tego“ (HV n. 14).

W przeciwienstwie @o takiego dzialania, nieptodno$é¢ stosunku spowo-
dowana patologiczng czy fizjologiczng nieplodno$cia mezczyzny czy ko-
biety (zwlaszeza mamy na uwadze okresy fizjologicznej nieplodnosci ko-
biety w przebiegu cyklu plciowego) nie ma swojego zrodia w woli mat-
zonkoéw, nie niweczy zatem ludzkiego charakteru stosunku pleiowego.

Nie jest zatem moralnym nietadem podjecie stosunku nieplodnego. Mo-
ralnym nieladem jest uczynienie stosunku nieptodnym,

Zatem nie skutek stosunku matzenskiego nadaje mu wartos¢ mo-
ralng, ale dokonanie go w zgodnos$ci ze stwoérczym zamyslem Boga, to
znaczy z uwzglednieniem jego szczegélnego charakteru jako gestu cos
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oznaczajacego, z uszanowaniem jego odniesienia do obiektywnych war-
todei zwigzku malzenskiego (HV n. 12; patrz wyzej s. 39—41). Nie chodzi
wiec o biologiczne skutki aktu, chodzi o jego strukture, 1ako w  pelni
moralnego, plciowego aktu cztowieka.

Totez ,miedzy tymi dwoma sposobami postepowania zachodzi istotna
roznica* (HV n. 16).

,Jest prawda — dodaje encyklika — ze w obydwu wypadkach matzon-
kowie przy obopélnej i wyraznej zgodzie chca mie¢ pewnosé, ze dziecko
nie zostanie poczete* (tamze). Jednak zachowujac powsciggliwo$é w okre-
sach plodnosci malzonkowie potrafig zrezygnowaé z czynnosci, ktéra jest
Srodkiem do przekazania zycia ,dajac w ten sposob Swiadectwo praw-
dziwie i w pelni uczciwej mitoscit (tamze). Natomiast przez stosowanie
metod antykoncepcyjnych, nie umiejgc sie wyrzec dokonania samej czyn-
noéci, ,stawiajg przeszkode naturalnemu przebiegowi procesow zwigza-
nych z przekazywaniem zycia“ (tamze). Jest to zatem mnastepna zasadni-
cza roéznica miedzy tymi sposobami postepowania. Pierwszy zaklada
s2uznawanie i docenianie prawdziwych warto$ci zycia i rodziny“, ,,dosko-
nate panowanie mad sobg i nad swymi popedami®, jest wynikiem ,ro-
zumnego i wolnego kierowania popedami“ mozliwego dzieki ,ascezie...
stalemu wysitkowi® przyczyniajgcemu sie do ,,pelnego rozwoju osobowos$-
ci“ matzonkow (HV n. 21). W powsciagliwo$ci okresowej jest zatem, dzieki
pracy nad sobg i uznawaniu hierarchii wartosci, pewne bogactwo, pew-
na pltodnos$¢ wyzszego rzedu, tworzenie dobra moralnego, prowadze-
nie ,swego powolania.. do wiasciwej mu doskonalosci® (HV n. 25), pod-
czas gdy przez uciekanie sie do metod antykoncepecyjnych ,czlowiek re-
zygnuje ze swych obowigzkéw zdajgc sie na érodki techniczne* (HV n. 18).

Rozumne panowanie nad cata sferg uczuciowo-popedowa wyroéznia czlo-
wieka sposrod istot zywych i nadaje jego dziataniu wilasciwg czlowieko-
wi godno$é. Poniewaz uciekanie sie¢ do metod antykoncepcyjnych jest
wyrazem braku w tej koniecznej dla cztowieka pracy nad rozumnym kie-
rowaniem swoim dzielem, przeto rozumnos$é, jaka sie miewgtpliwie prze-
jawia w takim technicznym zapcbieganiu skutkom niesterowanego dzia-
tania, obcigza czlowieka wing, bo stoi na ustugach nietadu moralnego.

Trzeba rowniez zwrocié uwage na to, ze uczynienie stosunku nieptod-
nym stanowi uroszczenie sobie wiadzy nie tylko nad dzialaniem wias-
nego ciata, ale przede wszystkim nad zrodtem zycia, podczas gdy ezlo-
wiek jest tylko stuga w planie ustalonym przez Stworce (HV n. 13; patrz
wyzej s. 34—36, 41). Kazda ingerencja antykoncepcyjna wprowadza zmia-
ny w czynno$ci osoby ludzkiej, Zatem ciato jest w tym wypadku trakto-
wane tak jak gdyby bylo czym$ podrzednym w stosunku do osoby ludz-
kiej, podczas gdy — przeciwnie — jest ono sktadnikiem wspoélkonstytuu-
jacym (wraz z pierwiastkiem duchowym) osobe. Granice wiadzy czlowie-
ka nad cialem ,zostaly ustanowione wlasnie ze wzgledu na szacunek na-
lezny ludzkiemu cialu oraz jego naturalnym funkcjom® (HV n. 17 patrz
rowniez n. 10). Totez dopuszczenie do tego, by takie zmiany zostaly wy-
wolane w ustroju wspéimatzonka, stanowi wyraz braku szacunku do
niego, stawianie go w roli stuzebnej w stosunku do wilasnych celéw. Za-
sadnicza odmienncéé kobiety od mezczyzny, jesli chodzi o funkcje pleio-
we sprawia, ze strong poszkodowana bedzie w tym wypadku najczesciej
kobieta. * Antykoncepcja stawia kobiete w sytuacji zasadniczo gorszej pod
wzgledem zaréwno zdrowotnym, jak i moralnym i ludzkim (HV n. 17).

Zaniechanie przekazywania zycia musi jednak by¢ uzasadnione ,slusz-
nymi powodami“ wynikajgcymi badz z warunkow fizycznych czy psy-
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chicznych malzonkéw, badz z okolicznosci zewnetrznych® (HV n. 16;
patrz dokiadniej s. 33—34), a same stosunki w okresie nieptodnym, po-
winny by¢ podejmowane tak, by malzonkowie ,Swiadczyli sobie wza-
jemng mito$¢ i dochowywali przyrzeczonej wzajemnej wiernosci* (tamze).
Istnieje oczywiScie mozliwo§é zachowywania okresowej powsSciggliwosci
z motywow egoizmu i uzycia. Ta mozliwosé jest co prawda mniejsza niz
przy stosowaniu antykoncepcji, ze wzgledu na konieczno$¢é podjecia wy-
sitku osobistego. Niemniej jednak niebezpieczenstwo istnieje zawsze.

10. WSKAZANIA DUSZPASTERSKIE

Trzecia czeS¢ encykliki poswiecona zostata wskazaniom duszpaster-
skim. Za punkt wyjsScia postuzylo Ojcu Sw. przypommnienie misji Ko$-
ciota, ktoéry jako Matka i Nauczycielka, ma nie tylko poucza¢ o zasadach
moralnych, ale zarazem dopomaga¢ swa postuga pasterska do ich wy-
konania.

Juz pouczajac o wiernosci matzenskiej, bedacej wyrazem milosci wier-
nej, Pawel VI dodaje z maciskiem: ,nikomu nie wolno uwazaé¢ jej za
niemozliwg (HV n. 9). Milo§¢ malzenska, ktorej charakterystyczne cechy
i wymogi zostaly przez Papieza sprecyzowane, nie jest nieosiggalnym
Tdeatem. Jest to norma zycia malzenskiego obowiazujaca i faktycznie
realizowana przez liczne pary malzenskie. Trud dochowania tej wiernos-
ci jest tworczy i owocny. Zawiera sam w sobie warto$é jako szlachetny
i pelen zastug — a zarazem staje sie zrodlem prawdziwego szczeScia
matzonkow.

‘W czesci duszpasterskiej encykliki Pawel VI podejmuje temat wyko-
nalnosci w odniesieniu do calo$ci norm etycznych zycia malzenskiego
sprecyzowanych w dokumencie.

Nie poprzestajac na zasadniczym stwierdzeniu, ze wyzej wspomniane
zasady etyczne sg wykonalne, Ojciec Sw. podaje blizej w zarysie teolo-
giczne uzasadnienia tej wykonalnosci. Wykonanie morm etycznych zycia
malzenskiego ma by¢ $wiadomg i odpowiedzialng realizacjg powolania
do ktorego Bog nie tylko wzywa, ale i uzdalnia moca swej laski. {

Udzielajac swej taski Bog sprawia, ,ze czlowiek staje sie nowym stwo-
rzeniem zdolnym w mito$ci i prawdziwej wolnosci odpowiedzie¢ na bo-
ski plan Stworzyciela i Zbawcy“ (HV n. 26). Rownoczesnie Bog darzy
laska ,ktora wspiera i umacnia dobra wole ludzi“ (HV n. 20).

Pomoc taski — jak zaznacza Encyklika — stanowi nieodzowny warunek
wykonania obowigzkow moralnych zycia malzenskiego. Otrzymywane
taski domagaja sie od malzonkow wspoétpracy Swiadomej i odpowiedzial-
nej — Papiez kres$li obraz tej wspoélpracy w formie ,,mocnych decyzji
i wielu wysitkow* (HV n. 20). Chodzi tu najpierw o $wiadoma afirma- -
cje wartosci zycia osoby ludzkiej i warto$ci rodziny. Tylko z glebokiego
przekonania o tych wartoSciach moga sie zrodzi¢ mocne i uzasadnione
decyzje wiernos$ci radom, ktore stoja na strazy tych wartosci.

Zwracajac sie do chrzescijanskich malzonkow, encyklika podkresla, ze
mogg oni whasciwie zrozumie¢ swoje szczytne obowiazki i nalezycie je
zrealizowac, tylko w kontekscie catego gorliwego zycia moralnego.

Cate zycie chrze$cijanskie jest dazeniem pielgrzymim do zbawienia
wiecznego. Wszyscy czlonkowie ludu Bozego wezwani sga do doskonato$ci
przez moc Chrystusowej tajemnicy paschalnej. Doskonalo$¢ ta, zapoczat-
kowana w chrzcie §w. stopniowo realizuje sie przez zycie sakramentalne,
oraz przez usilng wspoélprace naznaczona znamieniem krzyza. Moralne za-
sady Nowego Zakonu ukazujg sie tu jako prawa rozwoju osoby ludzkiej.
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Wsrod tych zasad encyklika wyrodznia specjalnie konieczno$é panowa-
nja nad soba. Dzigki temu panowaniu rozum i wola osiggaja stopniowo
zdolno$¢ kierowania popedami naturalnymi. Tego rodzaju wyrobienie nie-
zbedne w calym zyciu chrzescijanskim, przynosi szczegélne owoce w ra-
mach powolania matzenskiego. Wedle wskazan encykliki panowanie nad
sobg praktykowane przez chrze$cijanskich matzonkéw, pozwala im prze-
zwycieza¢ sklonnosci egoistyczne, a rownoczesnie wspomaga pelny roz-
woj ich osobowo$ci i przez to samo zycie rodzinne bogaci sie harmonig
i pokojem. Rownoczeénie rodzice umiejacy panowaé¢ nad soba :skutecznie
dziatajga wychowawczo na swoje dzieci.

Szezegblnym zagadnieniem zycia moralnego malzonkéw pojetego jako
realizacja wspoipracy z Bogiem, jest problem sumienia. Konkretne obo-
wigzki swego powolania rozpozna¢ winni matzonkowie w glosie dobrze
wyrobionego sumienia. Sumienie jednak mnie ustanawia norm moralnych,
ale je odezytuje i stosuje do konkretnych wypadkéw zyciowych. Za glo-
sem sumienia stoi autorytet samego Boga i ustanowionych przez Niego
praw. Zasady moralne zycia chrzescijanskiego stosowane do nadprzyro-
dzonego powolania synow Bozych, oparte sa o Boze Objawienie i moga
by¢ poznane tylko przez wiare. Dlatego Chrystus przekazuje te normy
wraz z calym depozytem objawienia poprzez Urzad Nauczycielski Ko-
sciota (HV mn. 10). To wlasnie prawo Boze w zakresie etyki zycia malzen-
skiego zostalo okreslone blizej i przekazane przez autorytet Urzedu Na-
uczycielskiego Kosciola w encyklice Humanae vitae. Dlatego tez u kato-
© likéw po ogloszeniu wspomnianego dokumentu trudno moéwié o niezawi-
nionej niewiedzy lub o blgdzeniu w dobrej wierze.

Obok zwrotu do chrze$cijanskich malzonkéw, znajdujemy w encyklice
szczegolowe wskazania dotyczace wszystkich, ktérzy powinni wspierac
maizonkéw w ich trudnych obowiazkach powotania rodzicielskiego. Po-
moc dla zycia rodzin powinna wedle wskazan Pawla VI zmobilizowaé
wszystkich ludzi dobrej woli.

Na pierwszym miejscu zwraca si¢ Papiez z apelem do witadz publicz-
nych. Sprawujacy rzady w krajach powinni z tytulu ciazacego na nich
obowigzku strzezenia dobra wsp6lnego i obrony dobrych obyczajow —
otoczy¢ szczegolna troska dobro rodzin. Pawet VI powoluje sie tu na ma-
uke zawarta w encyklice Populorum progressio, i cytuje wypowiedz Ja-
na XXIII zaczerpnieta z encykliki Mater et Magistra. Oméwione w tych
dokumentach obowigzki wtadzy publicznej wzgledem rodzin, zostaly przez
Ojca Sw. dopelnione nowymi wskazaniami i w pewnym znaczeniu usci-
$lone. Ze strony negatywnej domaga sie Pawel VI, aby rzadzacy panstwa-
mi nie wprowadzali ustawowo praktyk sprzecznych z prawem natural-
nym i Boskim w zakresie zycia rodzinnego. Ze strony pozytywnej prze-
strzega encyklika przed niebezpieczenstwem inercji, a domaga sie aby
problem wyzu demograficznego rozwigzywany byl przez wlaSciwe pra-
wodawstwo nacechowane troska o dobro rodziny, a zarazem przez od-
dzialywanie wychowawcze na czlonkéw spotecznosci w duchu zachowania
praw moralnych i wolnosci obywatelskiej. Nawigzujac do encykliki
Populorum progressio, Pawel VI wskazuje na konieczno§é wspoétdzialania
w skali §wiatowej, wszystkich cztonk6w rodziny ludzkiej, w trosce o bar-
dziej pomyslne warunki dla zycia rodzin na catym globie.

Poniewaz na zycie popedowo-seksualne czltowieka, oddziatuja takze,
i to w znacznym stopniu, spoteczne warunki $rodowiska, Ojciec Sw. ape-
luje o stworzenie klimatu sprzyjajacego dla czysto$ci. Encyklika pietnu-
je gorszacy wplyw nowoczesnych $rodké6w przekazu spolecznego, zmie-
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rzajacych czesto do .rozwigzioSci obyczajowej. Wzywa Papiez wszystkich
ludzi majacych na to wplyw, aby przeciwstawiali sie presji pseudokultu-
rowej, pornografii i nadmiernego seksualizmu. Roéwnoczesnie zacheca by
dokladano wszelkich staran, ,,aby na miejsce swawoli zapanowala pra-
wdziwa wolnos§¢é polaczoena z pelnym przestrzeganiem praw moralnych®

(HV n. 22).
Oddzielnie zwraca sie encyklika do ludzi nauki. Powotujgc sie na kon-
stytucje Gaudium. et spes i wypowiedz Piusa XII wskazuje Pawel VI na-

ukowcom szerokie zadania, jakie winni podja¢ dla dobra rodziny. Szcze-
golnie zacheca, aby uczeni zwlaszcza katoliccy, starali sig wypracowaé
bardziej precyzyjne podstawy naukowe dla naturalnej regulacji poczec.

Lekarzom i pracownikom stuzby zdrowia wskazuje encyklika, jak w za-
kresie swej kompetencji powinni skutecznie spieszy¢ z pomoca rodzinom.
Specjalnie podkreéla Fawel VI, cigzacy na pracownikach stuzby zdrowia,
zawodowy obowigzek zdobywania niezbednej i gruntownej wiedzy, w za-
kresie zycia malzenskiego. Wydaje sie, ze chodzi Ojcu Sw. przede wszyst-
kiem o fachowa i rzeczowa znajomo$¢ problematyki naturalnej regulacji
poczeé, przez dostosowanie sie do okresow nieptodnosci. W tej wlasnie
dziedzinie, jak powszechnie wiadomo, choc¢by z licznych publikacji za-
granicznych, wielu lekarzy wykazuje razgcg idgnorancje i skionnos¢ do
apriorycznych twierdzen.

W zakresie apostolstwa ludzi $wieckich, encyklika podkresla doniosla
role apostolatu rodzin dla rodzin. Dobrze uformowane i wedle zasad ety-
ki chrze$cijanskiej zyjace rodziny moga, specjalnie skutecznie oddzialy-
waé na innych malzonkéw, przekazujgc im przede wszystkim wiasne do-
Swiadczenia. Pawel VI widzi w tej nowej formie apostolatu, jedna z naj-
bardziej potrzebnych pomocy oddzialywania duszpasterskiego.

Omawiajgc szczeg6lowo zadania spieszenia z pomoca chrze$cijanskim
rodzinom, Pawel VI szczegbélna role w tej dziedzinie wyznaczyt bisku-
pom i kaptanom.

Rola kaptanéw na tym odcinku, wynika przede wszystkim z misji ja-
ka Kosciol, jako Matka i Nauczycielka ma wobec chrzeécijanskich mat-
zonk6w. Pierwszym i podstawowym obowigzkiem duszpasterskim kapta-
noéw, wobec malzonkéw jest przekazanie im pelnej nauki moralnosci
chrzescijanskiej. Pawel VI domaga sig, aby kaplani wykladali cala nauke
Kosciola o malzenstwie mie przemilczajac, ani nie pomniejszajac moral-

. nych obowigzkow maltzonkéw. Dlatego nieodzowng jest rzecza, aby sami
duszpasterze nie tylko gruntownie znali zasady moralne, wylozone w en-
cyklice, ale by nabrali pelnego przekonania o ich slusznos$ci. Tu wtaénie,
Ojciec Sw. odwoluje sie do motywu wiary, wzywajac kaplanow, aby swo-
je przekonanie co do sluszno$ci wspomnianych norm, oparli nie tyle na
przytoczonych w encyklice argumentach, ile raczej na wierze w asysten-
cje Ducha ‘Swietego czuwajgcego nad przekazywaniem Bozej prawdy
w Kosciele, Podobnie, pouczajgec malzonkéw o ich obowigzkach maja ka-
plani ufaé, ze ,Duch Sw. wspomagajgc Nauczycielski Urzad Kosciola,
w mnauczaniu wilasciwej mauki, jednocze$nie oSwieca wewnetrznie serca
wiernych i zacheca ich do wyrazenia zgody swego umysiu“ (HV n. 29).

Jako doradcy i przewodnicy duchowi o0séb zyjacych w malzenstwie,
majg kaplani nie tylko spieszy¢ im z pomoca przez pouczenie o zasadach
moralnych, ale rowniez przez bardziej konkretne wskazania utatwiajace
wilasciwe uformowanie sumien.

Szczegblnym terenem oddzialywania duszpasterskiego kaplanéw wobec
chrzescijanskich malzonkow jest bezsprzecznie Sakrament Pokuty. Pa-
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wel VI podkresla role Sakramentu Pokuty w zyciu moralnym matzonkow.
Poprzestaje jednak w tym wzgledzie na ogélnych wskazaniach, ktoére
trzeba wypelni¢ trescia wytycznych znanych z teologii moralnej. Jako
szafarze tego Sakramentu, dzialajagcy w zastepstwie Chrystusa in persona
Christi, maja kaplani 1gczy¢ na wzor Zbawiciela, stanowczo$¢ w zakresie
zasad moralnych z lagodnoscig i wyrozumialo$cia w odniesieniu do upa-
dajacych ludzi (HV n. 29).

Dzialanie Chrystusowej taski, w Sakramencie Pokuty przynosi nie tyl-
ko poledname z Bogxem i przywrécenie utraconej godnosei synow Bo-
zych, ale réwnoczeénie udziela specjalnych lask zmierzajacych do stop-
niowego uleczenia moralnych nastepstw grzechu. Ta wlasnie rola leczg-
ca Sakramentu Pokuty wskazuje dobitnie, jakie zadanie moze spelnié
wlasciwe korzystanie z tego, sakramentu w podzwignieciu sie z upadkow
moralnych, nawet o charakterze natogowym, rownocze$nie moze zabezpie-
czy¢ przed powtérnymi upadkami,

Kaptan mocg swego postannictwa ma nie tylko osgadzi¢ wyznane przez
penitenta grzechy, oraz oceni¢ jego dyspozycje, ale zarazem ma dopomoc
mu w jego nawrdceniu. Chodzi¢ tu bedzie nie tylko o pomoc w formo-
waniu prawego sumienia w zakresie norm etycznych zycia malzenskie-
go, ale rownoczesnie o zachete i szczeg6lowe wskazania tyczace skutecz-
nej poprawy zycia. Pomocng tu byé moze przypominana przez spowied-
nika witaSciwa platforma wspélpracy z taska Boza, czyli pojmowanie obo-
wigzku zycia malzenskiego, jako realizacji Bozych planéw stworezych.
Wskazania prakiyczne udzielane na tym odcinku majg przede wszystkim
dotyczy¢ wilasciwego wykorzystania nadprzyrodzonych $rodkéow taski, jak
modlitwa i czeste korzystanie z Sakramentéw $w. zwlaszcza Eucharystii.
Nie mozna jednak lekcewazyé doniostosci $§rodkéw naturalnych,, ktére
w zakresie moralnego zycia malzenskiego moga odegra¢ powazng role.
Dotyczy to przede wszystkim katolickiego poradnictwa matzenskiego, do
kiorego winien sige odwolaé spowiednik zachecajac penitenta czy nawet
wyraznie polecajac korzystanie z jego pomocy. Szczegdlnym osrodkiem
pasterskiej troski spowiednika, musi by¢é samo nawrdcenie penitenta,
mozliwie jak najbardziej autentyczne i skuteczne.

Nawrocenie stanowi istotny element wkladu w rzeczywistosé sakramen-
talng ze strony samego pokutujgcego grzesznika. Niezmiernie doniosta
rzeczy jest blizsze okreSlenie niezbednych elementéw autentycznego na-
wrocenia. -Jako konieczne wymaganie Swiadezace o autentycznosei na-
wrécenia malezy uznaé przyjecie przez penitenta za swoje zasad moral-
nych etyki malzensklm przekazanych przez Kosciol. Uznanie tych zasad
prawdziwe i szczere, pociaga za sobg wlasciwg ocene dotychezasowych
upadkéw pozwalajge na autentyczny zal za grzechy. Réwnocze$nie przy-
jecie tych zasad jako wyrazéw woli Bozej i znakéw Bozych planow,
~z ktorymi plagme sie wspoélpracowaé, stanowi gwarancje autentycznego
nawré6cenia sie ku Bogu i pojednania z Bogiem. Zdecydowane i uparte od-
mawianie przyjecia tych zasad, $wiadczyloby o braku nawrdcenia i nie-
zdatnosci do waznego przyjecia Sakramentu. Zaznaczyé jednak nalezy,
ze w pewnych wypadkach przyjeciu zasad moralnych etyki matzenskiej
moze towarzyszy¢ u penitenta przekonanie, a nawet jakby uczuciowa
pewnos¢, ze powtérnie mimo tego upadnie. Jezeli w takich wypadkach
mozna stwierdzi¢, ze dany czlowiek chce mimo wszystko przyjaé od Boga
wspomniane zasady etyczne, nie nalezy watpi¢é w jego nawrdcenie, ale
zacheci¢ do ufnoéci w pomoc Boza i wskazaé konkretne $rodki ultatwia-
jace wytrwanie w dobrym. Natomiast w dziedzinie faktéw a wiec po-
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nawiajacych sie upadkéw grzechowych, spowiednik moze uwaza¢ kogos
za uparcie miepoprawnego, a przez to nieszczerze sie nawracajacego, tylko
wowezas gdyby mimo poprzednich upomnien nie podejmowat od ostat-
niej spowiedzi zadnych, cho¢by minimalnych staran, zmierzajacych do
poprawy. Od takich ludzi trzeba sie domagaé¢ wyrazniejszych znakow
szczerej checi poprawy. Za wystarczajace w tym zakresie nalezy jednak
uwaza¢ nawet samo szczere zainteresowanie konkretnymi srodkami, kto-
re mogtyby ulatwi¢ skuteczna poprawe na przysziosc.

Cho¢ zasadnicze normy etyczne zycia maltzenskiego sprecyzowane w en-
cyklice, a zwlaszcza zasada niegodziwos$ci wszelkich S$rodkow antykon-
cepcyjnych, obowigzuja zasadniczo pod grzechem ciezkim (patrz wyzej},
w konkretnych wypadkach poszczegélni ludzie moga je przekroczyé bez
ciezkiej winy. Jak w innych dziedzinach zycia moralnego i na tym od-
cinku mozna sie spotka¢ z brakiem pelnego zastanowienia czy zwlaszcza
z dzialaniem pod wplywem silnego afektu zmniejszajacego odpowie-
dzialno$e.

Na zakonczenie encykliki zwraca sie Pawel VI ze szczegdlnym wezwa-
niem do biskupow. Ojciec Sw. w serdecznych stowach dzieli si¢ z nimi
swoja troska o potrzeby wspolczesne zycia rodzinnego. Encyklika wska-
zuje, ze troske o ochrone i podniesienie etyki zycia matzenskiego po-
winni biskupi traktowaé¢ jako najwazniejsze dzieto i najdonio$lejszy obo-
wigzek, jaki im wspoélczesnie przypada w udziale. Jako szczegélne zada-
nie ich pasterskiej troski wysuwa Pawel VI koordynacje wszelkich po-
czynan najszerzej zakrojonej pracy duszpasterskiej w odniesieniu do
chrze$cijanskich matzonkow.

11. UWAGI O DYSKUSJI NAD ,HUMANAE VITAE®
I. PRZYCZYNY SPRZECIWOW

Dlaczego encyklika wywotata tak silne sprzeciwy w niektérych kregach
chrzescijanstwa a zwtaszcza w niektorych krajach? Przyczyny tego zja-
wiska daja sie najogolniej zgrupowaé¢ nastepujaco:

Sama natura zagadnienia.

Zagadnienie etyki plciowej dotyka czlowieka w sposob najbardziej oso-
bisty i wewnetrzny a wiec jest zagadnieniem uczuciowo wybitnie drazli-
wym. Jezeli cztowiek osadzi, ze zostala naruszona jego suwerennos¢ nad
sferg jego osobistych przezyé¢ i doznan, natychmiast reaguje bardzo gwat-
townie. Pod tym wzgledem materia encykliki Humanae wvitae nie da sie
w pelni poréwna¢ z trescig encyklik poSwigconych np. sprawie pokoju,
sprawiedliwo$ci spotecznej itp. W tych ostatnich kwestiach podane mormy
moralne obowigzuja raczej ogélnie i posrednio, tak, ze nic nie stoi na
przeszkodzie, by zaakceptowaé jaka$ encyklike spolecznag, a réwnoczednie
nadal uwazaé, ze adekwatne jej wypelnienie zalezy nie tyle od czyjego$
osobistego (indywidualnego) wysilku, ile od pomySlnego przebiegu ogoél-
nych procesow socjalno-ekonomicznych, gdyz dopiero cata spolecznosé
jest adekwatnym podmiotemi zobowigzanym do zrealizowania postulowa-
nych zmian, Natomiast rzeczywistosé plci dotyczy . kazdego w sposéb
osobisty i bezposredni (niezaleznie od tego, ze rownocze$nie posiada swoj
wymiar spoleczny i ogdélnoludzki), dlatego norma moralnosci wigze kaz-
dego w sposob najgltebiej bezposredni, od razu i nieodwotalnie. Stad psy-
chologicznie tatwo jest zrozumialy gwaltowny uczuciowo a nawet wprost
nieodpowiedzialny charakter szeregu wystapien dziennikarskich, ktérymi
zreszta nie ma powodu zajmowaé sie powaznie.
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Szezegolne podloze obyczajowo-kulturowe.

W zwigzku z omawiang dyskusjg rzuca sie w oczy z calg oczywistos-
cig jeden fakt: ze mianowicie protesty przeciw nauce Papieza podnoszo-
no gtownie w kregach kultury germanskiej i anglosaskiej. Chodzi tu
wiec o kultury oparte na ideologii korzy$ci i uzywania. Obyczajowosé
wiasciwa dla tych kultur jest gleboko przeniknieta duchem sekularyzmu
(doczesnosciowosci), utylitaryzmu i hedonizmu. W takiej obyczajowosci
licza sie nie tyle zasady moralne (pojete jako absolutne i ponadczasowe),
ile raczej technologia sprawno$ci i stosowalnos$ci: glowng role odgrywa
reguta: maksimum korzys$ci przy minimum kosztéw — i maksimum uzy-
cia przy minimum zuzycia. Ten styl obyczajowosci jest wynikiem konse-
kwentnego rozwoju zasad poganskiego humanizmu, ktory jest calkowicie
obcy Ewangelii.

Natomiast w krajach nie zarazonych praktyczna i utylitarystyczng cy-
wilizacja Zachodu, encyklika nie tylko nie wywolata zasadniczych sprze-
ciwoéw, ale zostala przyjeta z uznaniem, a nawet z entuzjazmem, jako
wyraz afirmacji dla prawdziwie ludzkich, nieprzemijajacych wartosci.
W tych krajach problem plci i rozrodczoSci jest traktowany nie jako
problem techniczny czy materialno-ekonomiczny, lecz jako zagadnienie
religijne i moralne, czyli w pelni ludzkie. ,Encyklika jest najpiekniej-
szym blogostawienstwem, jakie przychodzi do ludzko$ci od Kosciota po
Soborze. Wéréd cierpien i goryczy wojny, wierni mojej diecezji i ja sam,
przyjeliSmy wiadomosé o encyklice z rado$cia i ulga” (Bp Jan Okoye,
Nigeria; Oss. Rom. 11. 8. 68).

.Problem zapdéznienia w rbzwoju gospodarczym jest problemem ludz-
kim, moralnym, nie tylko ekonomicznym, -materialnym. Zdaje sie, ze tyl-
ko Papiez dobrze to rozumie. On, ktéry poucza o integralnym rozwoju
czlowieka... Dla nas, murzynéw afrykanskich, zycie jest podwoOjnie Swie-
te..* (N. Nkoe i D. Atagnana w: ,Effort Camerounais® wg Oss. Rom.
8. 8. 68). Bronigc religijno-moralnych wartosci zycia ludzkiego, kultury
Afryki czy Azji sa stanowczo blizsze chrze$cijanstwu, niz dawno ochrzczo-
ne mnarody ‘Zachodu.

Geneza, kontekst i rozwéj dyskusji nad problemem etycznej regulacji po-
czeC rzuca rowniez powazne $wiatlo na sam jej charakter.

Zagadnienie regulacji pocze¢ widziane w skali ogélno-§wiatowej, zwia-
szcza na plaszezyznie socjalno-ekonomicznej, wykazywalo wiele cech na-
kazujacych traktowaé to zagadnienie jako pod pewnym wzgledem nowe.
Ta okolicznos¢é tudzila wielu mozliwoscia wysnucia wniosku, ze cale
zagadnienie powinno znalezé nowe rozwigzanie réwniez na plaszezyznie
moralnej. Dodatkowqg przestanka zmontowang niemal na poczekaniu, by-
1o zalozenie, ze skoro pod wplywem wspoétczesnej mauki zmienito sie
pojmowanie ,natury” oraz wzrosta realna wiladza czlowieka nad naturg
(czytaj: przyroda), zatem ipso facto powinno ulec zmianie pojecie prawa
naturalnego, ktéore zawsze w Kosciele bylo jedna z podstaw nienaruszal-
nosci norm etyki plciowej. Pojawienie sie podobnych sugestii w litera-
turze teologicznej uprawianej przez katolikow — wzglednie w literatu-
rze filozofujgcej na tematy teologiczne — moglo by¢ jedynie nastepstwem
odejscia od zasad filozofii chrzescijanskiej i péjscia w kierunku egzy-
stencjalizmu, pozytywizmu i relatywistycznego ewolucjonizmu.

Okoliczno$cig, ktéora niewinnie dolata oliwy do ognia i obudzila — po-
zbawione przeciez obiektywnego oparcia — nadzieje na ztagodzenie tra-
dycyjnych norm etycznych, byi,Sob6r, a dokladniej — fakt wylaczenia
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od ogdlnej debaty problemu regulacji poczeé i stworzenie specjalnej ko-
misji, ktéra miata przestudiowaé caie zagadnienie w Swietle danych no-
woczesne] wiedzy. Fakt ten zostal natychmiast wykorzystany przez zwo-
lennikow antykoncepcji i zinterpretowany $wiadomie jako rzekomy
dowdd, ze dotychczasowa nauka Ko$ciola na temat regulacji poczeé musi
by¢ traktowana jako zawieszona i watpliwa. Dalsze rozumowanie prze-
biegalo juz komnsekwentnie wedlug schematu przyjetego przez probabi-
lizm: skoro jaka§ nauka jest watpliwa, wolno kierowaé sie¢ w sumieniu
taka opinia, ktéra ma poparcie paru powaznych teologéw. W epoce
upadku teologii moralnej i chaosu filozoficznego zawsze jest mozliwe,
ze nawet powazni teologowie moga przeoczy¢ zasade, iz zadna opinia
nie moze by¢ traktowana jako prawdopodobna, jesli przeciwko niej
przemawia wyrazna i stala nauka Magisterium ordinarium — oraz, ze
nauka Kos$ciota nigdy nie staje sie watpliwa dlatego tylko, ze miektérzy
‘teologowie gloszga co$ innego, zwlaszcza w oparciu o argumentacje czysto
ludzkg, a tym bardziej o argumentacje typu ad hominem. Parokrotne
ostrzezenie Pawila VI, ze prace jakiejkolwiek komisji nie upowazniajg
do wniosku, jakoby Kosciél byt w stanie watpienia, nie powstrzymalo
niektérych teologébw od $wiadomego rozbudzenia nadziei zmian w nauce
Kosciota. Tego rodzaju sugestie teologow byly nastepnie skwapliwie pod-
chwytywane, rozdmuchiwane i rozpowszechniane przez $rodki masowego
przekazu, stojace czestokro¢ bezposrednio na wustugach firm produkujg-
cych srodki antykoncepcyjne. W ten sposob przecietny konsument kul-
tury masowej, nie orientujacy sie w istocie zagadnienia i w tajnikach
propagandy, mogt samg sume hatasu przyjmowaé za dobra monete rze-
czowego uzasadnienia nowych hasel. W obecnym czasie nie wolno nie
docenia¢ roli érodkéw masowego przekazu w kierowanym odgérnie for-
mowaniu opinii publicznej. Psychoza wytworzona wokél ,,cudownej pi-
gulki“ jest tego jaskrawym przykiadem.

Taki' stan sztucznie wznieconej watpliwosci teologicznej postuzyl nie-
ktéorym duszpasterzom za pretekst dla uchylenia sie od zajmowania jas-
nego i zdecydowanego stanowiska oraz dla pozostawiania calej sprawy
osgdowi prywatnego sumienia. Dlatego tez duszpasterze, ktorzy przed
ukazaniem sie encykliki zwolnili sie od cigzaru gloszenia niezmiennej
nauki Kosciola, po wydaniu encykliki tym bardziej nie czuli sie na si-
tach podja¢ ciezar podwdjny: nalezalo bowiem teraz nie tylko przyznaé
sig do bledu pochopno$ci, ale takze odebra¢ wiernym to poczucie falszy-
wej autonomii, ktéra sie im przyznalo w stosunku do zasad moralnych;
dlatego to wielu teologéw i duszpasterzy probowalo przy pomocy wybie-
gow i pseudo-argumentow utrzymac¢ sztucznie cale zagadnienie na po-
ziomie tzw. ,kwestii dyskutowanej“ (por. np. K. Rahner i B. Hiring —
Riflessioni sull’enciclica Humanae wvitae, wydane w serii ,,Punti scotanti
di teologia®, Roma 1968), jak gdyby rozstrzygniecie Pawla VI w ogdle
sie nie liczylo. Stad tez wielu autoréw, dyskutujgcych nad HV $wiado-
mie ograniczalo sie do analizy argumentacji od strony czysto racjonal-
nej i naukowo-formalnej, pomijajac nadprzyrodzong powage nauczania
papieskiego oraz ignorujac wyjatkowo doniosty i uroczysty charakter
samego dokumentu. Dlatego tez tego rodzaju dyskusja prowadzona w spo-
s0b jednostronny i tendencyjny nie mogia uwydatni¢ catej tresci i istot-
nego znaczenia encykliki. Brytyjski ,,The Tablet“ stwierdza: ,Polemika
wzniecona wokét HV sktania do pogladu, ze ci, ktorzy pisali i moéwili
na temat encykliki, rzadko czytali ja i zastanawiali sie nad nig z nale-
zyta uwaga® (5. 10. 68). Francuski biolog, P. Grassé, czlonek Akademii
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Nauk w Paryzu pisze: ,Nie podobna nie by¢ zdumionym, gdy kola kato-
lickie krytykuja encyklike. Swiadczy to o powaznym braku zastanowie-
‘mia oraz o nieznajomo$ci zarowno fizjologii czlowieka jak i moralnosci
chrzescijanskiej. Decyzja Pawla VI nie mogta by¢ inna, musiala by¢ taka,
jaka jest* (Le Figaro, 8. 10. 68).

1I. ZARZUTY PRZECIW ENCYKLICE
Préba najogélniejszej klasyfikacji
Rzekome odejscie od zasad Soboru Watykanskiego I1

B. Hiring podnosi rzekoma ,trudno$¢ pogodzenia mysli i jezyka Va-
ticanum II z. argumentacja HV. BEncyklika wprawdzie pragnie pozostaé
na linii mys$lenia Soboru, gdy podkresla warto$¢ i znaczenie malzenskiej
mitoéci... lecz z tego nastepnie wyciaga wniosek, ze wyrazenie milosci
malzenskiej wtedy jedynie moze byé poprawne, kiedy laczy sie z nie-
naruszalno$cia biologicznej struktury aktu matzenskiego. Ten poglad nie
moze byé z pewnoscig ostatnim stowem Koéciota..“ (w: ,Der Prediger
und Katechet® Oktober 1968, s. 610 n.).. Zarzut taki moégiby by¢ uza-
sadniony jedynie wtedy, gdyby sie udowodnilo, ze Sobor dokonat w dzie-
dzinie etyki matlzenskiej odej$cia od dotychczasowej nauki Kosciota: co
jednak byloby teologicznym absurdem. W rzeczywistosci Sobdér, nawig-
zujac do catej dotychczasowej nauki Kosciola na temat etyki malzen-
skiej, w mieco odnowionej szacie jezykowej wyrazil starg zasade, ze anty-
koncepeja nie jest zgodna z natura wiezi malzenskiej, ktérej norma mo-
ralnosci okre$lona jest przez religijna, teologiczng, plodng 1 personali-
styczna milo$¢, oraz odpowiedzialne rodzicielstwo, rozumiane na tle in-
tegralnego powolania czlowieka (Por. La Constituzione pastorale sulla
Chiesa. nel mondo contemporaneo, Torino, 1966, s. 675—794). Podobnie
encyklika operuje norma integralnie-antropologiczng, a nie ciasnc poj-
mowana normg ,,biologiczng®.

Zarzut podtrzymywania przestarzatej koncepceji natury i prawa naturalnego.

Tak np. my$li O. Hertz OP: , W gruncie rzeczy ograniczenie pojecia
natury i prawa mnaturalnego do praw fizjologicznych i biologicznych
i przynaleznych tu istotnych elementéw metafizycznych oznacza siggnie-
cie do arystotelesowsko-stoickich wyobrazen prawa naturalnego* (za
,Tygodnikiem Powszechnym* 1968, 35).

Podobnie wypowiada sie Hiring: ,Jest calkowicie widoczne, ze ency-
klika w swej koncepcji prawa matury pozostaje calkowicie na linii Casti
connubii. Regularnos¢ biologiczna odgrywa role absolutnej normy dla
calej osoby tak, ze dobro osoby ludzkiej i rodziny podporzadkowane jest
woli Bozej odczytywanej z wiedzy biologicznej (w: ,,Der Prediger und
Katechet® nr cyt. ss. 610—611).

Wszystkie tego typu zarzuty opierajg sie na — Swiadomym czy nie-
Swiadomym — wypaczaniu wilasciwego sensu encykliki. Przeciez papiez

zyjacy w XX wieku ma juz do dyspozycji chrzescijanskie pojecie prawa
naturalnego, ktorego sens nie jest zalezny od starozytnego naturyzmu
czy kosmologizmu, lecz od objawionej antropologii, w ktérej natura
cztowieka widziana jest w aspekcie historyczno-zbawezym i integral-
no-osobowym. Natura ludzka jest widziana wecigz jako stworzona, jako
upadta i jako odkupiona we wszystkich swoich wymiarach i aspektach.
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Czlowiek jest stworzeniem, a wiec Bozym czlowiekiem w calej swej
integralno$ci, w nierozdzielnej jedno$ci duchowo-materialnej. Wola Boza
objawiona w porzadku ,natury“ jest tak samo prawdziwie wola Boza,
jak — absolutnie niesprzeczna z nia — wola Boza objawiona w porzadku
rozumu czy w porzadku taski. Jedynie taka integralna antropologia po-
zwala wyjasni¢ i obronié ludzki sens ptei i tzw. ,biologii ludzkiej“: bio-
logia plci jest bowiem integralnym skladnikiem osoby ludzkiej, gdyz
osobowo$¢é nie moze (metafizycznie!) istnie¢ w oderwaniu od natury. Ja-
kas§ quasi-platonska spirytualizacja ,0soby“ musialaby konsekwentnie
prowadzi¢ do odczlowieczenia ,biologii ludzkiej“: a poniewaz de facto
jednos¢é osoby ludzkiej mie da sie przekreslic, owo odczlowieczenie bio-
logii musi w koncu doprowadzi¢ do dehumanizacji wszystkich czystych
relacji osobowych. Nowy czlowiek bowiem rodzi si¢ — a zarazem na-
wigzuje istotne relacje z caly ludzko$cia — nie tyle ze ,spotkania odbio-
logizowanych duchow® ile wilasnie z biologii, to jest z tego zrédia zycia,
ktére jest zarowno narzedziem w rekach Boga jak czlowieka (oczywiscie
z zachowaniem calej proporcji, jaka istnieje miedzy Stwoérca a stwo-
rzeniem).

Préba podwazenia wiqzqceego charakteru encyklilki.

Publicysta popularnego ,Bild Zeitung® pisze: ,Nowoczesny cziowiek
wymaga dla siebie i dla swej rodziny wiekszych uprawnien, niz te, jakie
chce mu przyznaé papiez.. Kosciél moze dzi§ dawaé pouczenia i rady...
ale nie ma prawa robi¢ sie dlan tutorem® (wg Oss. Rom. 3. 8. 68). Nawet
w niektérych oswiadczeniach episkopatoéow krajowych zawieraly sie su-
gestie, iz pojedynczy chrze$cijanin w wyjatkowych wypadkach mogiby
legalnie osadzi¢, ze encyklika go nie wigze (por. ,Kirchen Zeitung“
1968, 39).

Jednak teza, jakoby subiektywne sumienie bylo uprawnione decydo-
waé niezaleznie od obowigzujgcej nauki Ko$ciola, jest sprzeczne tak
z calg naukg objawiona, jak z sama natura sumienia, ktérego funkcja
polega w istocie na odczytywaniu obiektywnego i absolutnie wigzacego
prawa Bozego, a nie na decydowaniu, ktora zasada moze by¢ lub nie
moze by¢é uznana za wigzaca. Sumienie chrzescijanskie nie moze igno-
rowa¢ autorytetu nauczania kos$cielnego pod grozba sprzeniewierzenia sig
samym podstawom moralnosci chrzescijanskiej. Nawet bardzo tagodny
list biskupéw austriackich podkresla z naciskiem: ,Kompetentny Urzad
Nauczycielski Kosciota rozcigga sie nie tylko na objawienie nadprzyro-
dzone, ale i na zakres prawd naturalnych, poniewaz i na nie pada $wiatto
Objawienia, ktore je potwierdza i wyjasnia. Bog Objawienia jest takze
Bogiem Stworzenia: wynika stgd: istnieje wprawdzie wolno$¢ sumienia,
ale mie wolno$¢ samowolnej formacji sumienia. To znaczy: formowanie
sumienia zalezy od prawa Bozego, ktére nie moze byé zignorowane
w konkretnej decyzji podejmowanej przez cziowieka“ (,,Kirchen Zeitung*
1968, 39). Brytyjski ,,Catholic Quarterly“ stwierdza lapidarnie: , Trudno
pojaé, ze kto§ moze nazywaé sie katolikiem i opieraé sie uznaniu norm
podanych przez Glowe Kosciota i nastepce $w. Piotra* (wg Oss. Rom.
8. 9. 68).

Zarzut zignorowania wspolezesnych problemoéow ludzkosei i postepu wiedzy.

(Niektorzy publicysci zarzucali papiezowi, ze jest przeciwnikiem tych
rozwigzan, ktéore jedynie (wedlug nich) sa zdolne zagwarantowaé ludz-
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kosci postep i dobrobyt. Tego rodzaju pretensja opiera si¢ na przekona-
niu (przyjetym jako zalozenie), ze sama — oparta na nauce — fizyczna
mozliwo$é ingerowania w biologiczng strone natury ludzkiej, jest wy-
starczajacg podstawa dla uzasadnienia etycznej dopuszczalnoSci takiej
ingerencji. Zasade te mozna wyrazi¢ krotko: skoro ,istnieje mozliwo$c®,
to znaczy, ze ,wolno“ a nawet trzeba. Twierdzenie takie oznaczaloby
réwniez, ze w calej dziedzinie zycia ludzkiego, ktore (absolutnie biorac)
moze by¢ kontrolowane naukowo, nie obowiazuja zadne obiektywne i ab-
solutne normy etyczne. Wtedy jedynym kryterium moralnoSci bytaby
subiektywna intencja i musialoby sie usankcjonowaé¢ zasade, ze ,cel
uswieca $rodki“. Zwolennicy bowiem metod antykoncepcyjnych uwazaja,
ze dziatanie $§wiadomie-etyczne nie musi respektowac obiektywnego zwigz-
ku, jaki istnieje miedzy dwoma istotnymi elementami wiezi malzenskiej
(i aktu): tj. miedzy funkcja zjednoczeniowa a skierowaniem ku rodzi-
cielstwu. Takie zastapienie etyki przez technike rzuca czlowieka na
pastwe dalekosieznych manipulacji i czyni niewolnikiem politycznych: po-
teg dysponujacych wszystkimi zdobyczami wiedzy i techniki dla reali-
zacji celow sprzecznych z godno$cia i powolaniem osoby ludzkiej.
Wewnetrzny absurd, jaki tkwi w powyzszej hipotezie polega na tym, ze
relacja piciowa przestataby byc¢ plciowa, a przekazanie zycia ludzkiego
utracitoby charakter ludzki. Czlowiek stalby sie ubocznym produktem
polityki i techniki.

III. WNIOSKI

Owoc dyskusji. %

Dyskusja nad encyklika ujawnila ubocznie kryzys wiary i moralnosci
w niektorych spoteczenstwach uwazanych dotad za chrzescijanskie i przy-
spieszyla proces podziatu duchow: ,,Styszac zgieltk przeciwnikéow ency-
kliki, mozna by odnie$¢ wrazenie, ze nie ma juz wiary, ktora zbawia,
lecz tylko ,pigutka“ (,,Die Welt“ 10. 8. 68). ,,Encyklika wyzwolila wscie-
ktosé tych wszystkich, ktorzy pod pretekstem godzenia Kosciota ze Swia-
tem, upodabniaja jedynie Koéciol do $wiata“ (J. Danielou, w: ,Ecclesia®,
1968, 235, 22).

Wilasciwe znaczenie encykliki.

Encyklika podniosta na nowo $wieto$¢ czlowieka, tajemnice plei i ro-
dziny. Rownocze$nie encyklika uwydatnita w pelni ludzki charakter
chrze$cijanstwa i nmorm moralnych zen wynikajacych. Czlowiek nie moze
urzeczywistnié pelnego sensu swej ludzkiej egzystencji inaczej, jak zyjac
w pelni nadprzyrodzong $wietoScig. Milos¢ ludzka nie jest w peini ludz-
ka, je$§li nie wyraza soba na mocy uczestnictwa tych przymiotéow, ktoére
przystuguja Bogu na mocy Jego natury. Encyklika uwydatnila rowniez
doskonaloéé i wzniosto§é chrzescijanskiej nauki moralnej, ktora jedynie
zdolna jest ocali¢ ludzko$é przed catkowitym upadkiem. ,Jest chwala
chrzescijanstwa, ze przerwalo fale erotyzmu, ktéremu sprzyjaly religie
poganskie — przywracajac matzenstwu jego Swiety charakter, chroniacy
instytucje rodziny. Obecnie $§wiat zostal pograzony w odmecie neopo-
ganstwa, ktorego dominujgcg cecha jest seksualizm. Nalezalo, aby roz-
legt sie glos Najwyzszego Magisterium i wszyscy katolicy, powinni ura-
dowaé sie wystapieniem Waszej Swigtobliwo$ci“ (Telegram Kard. Tis-
serant’a do papieza, Oss. Rom. 14. 8. 68).
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ENCYKLIKA PAPIEZA PAWEA VI
»HUMANAE VITAE“

O ZASADACH MORALNYCH W DZIEDZINIE PRZEKAZYWANIA
ZYCIA LUDZKIEGO
(Ttumaczenie zatwierdzone przez Episkopat Polski)

Do Czeigodnych Braci Patriarchéow, Areybiskupow, Biskupéw oraz innychk
Ordynariuszéw, zachowujgeych pokéj i wspélnote ze Stolicq Apostolska,
do Duchowienstwa i Wiernych $wiata katolickiego, jak réwniez do wszyst-
kich Ludzi dobrej woli.

Czcigodni Bracia i drodzy Synowiel
Pozdrowienie i Apostolskie Blogostawienstwo!

Przekazywanie zycia *

1. Bardzo doniosty obowiazek przekazywania zycia ludzkiego, dzieki
ktéremu malzonkowie stajg sie wolnymi i odpowiedzialnymi wspoipra-
cownikami Boga-Stworcy, napelnia ich zawsze wielka radoscia, z ktéra
jednak idg niekiedy w parze niemate trudnosci i klopoty. Jezeli w kazdej
epoce peinienie tego obowigzku stawialo przed sumieniem matzonkow
trudne problemy, to wspolczesny rozwdéj spoteczenstwa ludzkiego spowo-
dowal takie przemiany, ze powstaly nowe zagadnienia, ktérych KoSciotowi
nie wolno pomijaé¢ milczeniem, poniewaz odnosza sie one do spraw tak
Scisle zwigzanych z zyciem i szczeSciem ludzi.

I
Nowe aspekty problemu i kompetencja Nawczycielskiego Urzedu Kosciola

2. Dokonane przemiany sq rzeczywiscie i donioste, i réznorodne. Cho-
dzi tu przede wszystkim o szybki przyrost naturalny. Wielu ludzi wyraza
obawe, azeby ludno$é $wiata nie powigkszala sie szybciej, anizeli pozwa-
laja na to stojace do dyspozycji zasoby, i zeby z tego powodu nie zwigk-
szyly sie trudnosci wielu rodzin i narodéw, bedgcych na drodze rozwoju.
Na skutek tego wladze panstwowe latwo moga by¢ narazone na pokuse,
aby zagrazajace niebezpieczenstwo zazegnaC¢ nawet przy pomocy radykal-
nych $rodkéw. Ponadto nie tylko warunki pracy i mieszkania, ale takze
wzrastajace wymagania w dziedzinie zarowno gospodarczej, jak tez
w dziedzinie wychowania i ksztalcenia mlodziezy, stwarzajq takie sytuacje
zyciowe, w ktorych zaradzenie potrzebom wigkszej ilosci dzieci okazuje
sie dzi§ czesto rzecza ucigzliwg. Daja sie réwniez zauwazy¢é pewne zmia-
ny nie tylko w ocenie samej osoby kobiety i jej zadan w spoieczenstwie,
ale takze w ocenie warto$ci miloSci malzenskiej oraz znaczenia stosunkow
malzenskich dla tej mitosci.

Nalezy wreszcie zwrdéci¢ szczegélna uwage na to, ze czlowiek dokonat
tak zdumiewajacego postepu w opanowaniu i racjonalnym wykorzysta-
niu sil przyrody, ze usiluje rozszerzy¢ to panowanie na cale swoje zycie,
a wiec na swoj organizm, na swe duchowe uzdolnienia, na zycie spolecz-
ne, wreszcie na same prawa, rzadzgce przekazywaniem zycia.

* Naglowki, ktorych brak w teks$cie tacinskim encykliki, dodane sg wg tekstu
wioskiego.
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3. W tym stanie rzeczy narzucajg sie nowe pytania: czy, biorgc pod uwa-
ge zarowno warunki wspolezesnego zycia, jak i znaczenie stosunkéw mat-
zenskich dla harmonii i wzajemnej wiernosci miedzy malzonkami, nie na-
lezaloby poddac¢ rewizji obowiazujacych dotad zasad moralnych, szczegdl-
nie jezeli sie zwazy, ze mozna je zachowaé tylko za cene wielkich, nie-
kiedy heroicznych poswiecen?

Ponadto, czy stosujac w tej kwestii tzw. zasade calo$ciowo$ci, nie na-
lezaloby sadzi¢, ze dazenie do mniejszej ptodnosci, ale za to bardziej ra-
cjonalnej, moze z aktéw fizycznie obezplodnionych, uczynié etycznie do-
zwolonym i madrym ograniczanie urodzen? Innymi stowy, czy nie wolno
mniemaé¢, ze prokreacja, jako cel odnosi sie raczej do calo$ci zycia mat-
zenskiego, niz do jego poszczegdlnych aktéw? Précz tego stawia sie py-
tanie, czy ze wzgledu na wigksze poczucie odpowiedzialno$ci, jakim sie
odznaczaja wspolcze$ni ludzie, nie nadszedl juz czas, aby zadanie przeka-
zywania zycia powierzy¢ raczej ich rozumowi i woli, anizeli okreslonym
procesom ich organizmow?

Kompetencje Nauczycielskiego Urzedu Koéciola

4. Niewatpliwie tego rodzaju zagadnienia wymagaty od Nauczycielskie-
go Urzedu Kosciola nowego i poglebionego rozwazenia zasad moralnej na-
uki o malzenstwie, opartej na prawie naturalnym, naswietlonym i ubo-
gaconym przez Objawienie Boze.

Zapewne nikt z wiernych nie zamierza przeczy¢, ze w kompetencjach
Nauczycielskiego Urzedu Kosciola lezy interpretowanie naturalnego pra-
wa moralnego. Nie ulega bowiem watpliwo$ci, ze — jak to wielokrofnie
oswiadezali Nasi Poprzednicy ! — Jezus Chrystus, czynigc Piotra i Apo-
stolow uczestnikami swojej boskiej wladzy i posylajac ich, aby nauczali
wszystkie narody Jego przykazan,? ustanowil ich zarazem autentycznymi
straznikami i tlumaczami calego prawa moralnego, a wiec nie tylkeo
ewangelicznego, ale takze naturalnego. Prawo bowiem naturalne jest réw-
niez wyrazem woli Bozej i jego wierne przestrzeganie jest ludziom ko-
nieczne do zbawienia ®.

Kosciol, wypetniajac to zadanie, w kazdej epoce, szczegdlnie za$ czesto
w nowszych czasach, wydawal odpowiednie dokumenty, omawiajac za-
rowno nature malzenstwa, jak tez.nalezyle korzystanie z praw malzenskich
oraz obowigzki malzonkow 4. .

1 Pius IX, encykl, ,Qui Pluribus’, 9. XI. 13846, Pius IX. P. M. Acta, tom 1. s. 9—10:
Pius X. encykl. ,,Singulari guaedam’, 24. IX. 1912. A.A.S. 4 (1912), s. 658: Pius XI,
encykl. ,,Casti Connubii”, 31, XII. 1930, A.A.S. 22 (1930), s, 579—581: Pius XII, prze=-
méwienie , Magnificate Dominum® do biskupéw katolickich z 2. XI. 1954, A.A.S.
46 (1954), s. 671—672: Jan XXIII, encykl. ,,Mater et Magistra, 15. V. 1961, A.A.S.
53 (1961), s. 457.

2 Mt 28, 18—19,

3 Mt 7, 21.

4 Katechizm Rzymski Soboru Trydenckiego, ¢z, II, rozdz. VIII: Leon XIII. encykl.
nArcanum’, 10. II. 1880, Acta Leonis XIII, 2 (1880), s. 26—29: !

Pius XI, encykl. ,,Divini Illius Magistri’, 31, XII. 1929. A.A.S. 22 (1930), s. 58—61,
encykl. ,,Casti Connubii”, A.A.S. 22 (1930), s. 535—546: Pius XII, przemowienie do
wioskiego Zwigzku medykow i biologéw im. §w, Eukasza, 12. XI. 1944, Przemdwie-
nia i Przeméwienia radiowe, VI, str. 191—192: Przemoéwienie do Kongresu wioskie-
o Katolickiego Zwigzku Akuszerek, 29. X. 1951, A.A.S. 43 (1951), s. 853—854; prze~
mowienie do Kongresu frontu rodziny i zwigzku wielodzietnych malzenstw, 28. VI.
1951, A.A.S. 43 (1951) s. 857—859: przemoéwienie do VI Kongresu miedzynarodowego
zwigzku hematologéw, 12. IX. 1958, A.A.S. 50 (1958), s. 734—735: Jan XXIII, encykl.
»Mater et Magistra”, A,A.S. 53 (1961), s, 446—447: Kodeks Prawa Kanonicznego, Kan.
1067—1068, par. 1, 1676, par. 1—2; Sob6ér Watykanski II, konst. pastor. ,Gaudium et
Spes’, par, 47—52.
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Specjalne studia

5. Swiadomosé tego wlasnie obowiazku kazala Nam zatwierdzi¢ i po-
szerzy¢ Komisje, powolana w marcu 1963 r. przez Naszego Poprzednika
$p. Jana XXIII. Poza licznymi specjalistami z réznych dyscyplin, doty-
czacych tego przedmiotu, posiadala ona w swym gronie réwniez pary
malzenskie. Komisja ta miala na celu nie tylko gromadzenie opinii i po-
stulatbw na temat nowych =zagadnien tyczacych zycia malzenskiego,
a szczegolnie etycznej regulacji poczec¢*, ale ponadto dostarczenie odpo-
wiedniej informacji, aby nauczycielski Urzad Kosciola mégt udzieli¢c witas-
ciwej odpowiedzi na oczekiwania, jakie w tej sprawie zywili zaréwno
wierni jak i inni ludzie na calym $wiecie. £

Prace tych ekspertéw, uzupelnione przez opinie i rady, jakich — juz
to spontanicznie, juz to na Nasza prosbe — dostarczyli Nam liczni Nasi
Bracia w episkopacie, umozliwily Nam lepsze rozeznanie wszystkich as-
pektéw tej ztozonej kwestii. Im tez wszystkim wyrazamy za to Nasza
zywa wdzigcznosc.

Odpowied? Nauezycielskiego Urzedu KoSciola

6. Jednakze wnioski, do ktérych doszia Komisja, nie mogly by¢ uznane
przez Nas za pewne i definitywne, ani tez nie mogly zwolni¢ Nas z 0so-
bistego obowiazku rozwazenia tego doniostego problemu. Stalo si¢ tak
miedzy innymi z tego réwniez powodu, ze w lonie Komisji nie osiagnieto
peinej zgody co do proponowanych zasad moralnych: szczegdlnie zas dla-
tego, ze przedlozono pewne $rodki i metody rozwiazania zagadnienia,
niezgodne z moralng nauka o malzenstwie, gloszona z niezmiennag sta-
nowczo$cia przez Nauczycielski Urzad Kosciola.

Dlatego to, po dokladnym przestudiowaniu przedlozonej Nam dokumen-
tacji, po bardzo starannym przemys$leniu i rozwazeniu zagadnienia, po go-
ragcych modlitwach zanoszonych do Boga, moca powierzonego nam przez
Chrystusa mandatu, uwazamy obecnie za stosowne da¢ odpowiedZ na te
wazne pytania.

II

ZASADY DOKTRYNALNE

Integralna wizja czlowieka y

7. Problem przekazywania zycia, podobnie jak kazdy inny problem doty-
czacey zycia ludzkiego, powinien byé¢ tak rozpatrywany, aby poza aspek-
tami czastkowymi, nalezgcymi do porzadku biologicznego, psychologiczne-
go, demograficznego czy socjologicznego — uwzglednil calego czlowieka
i cale jego powolanie, obejmujace nie tylko porzadek naturalny i doczes-
ny, ale réwniez nadprzyrodzony i wieczny. Z uwagi na to, ze wielu obron-
cow sztueznych metod ograniczania liczby potomstwa odwoluje sie do wy-
mogow milo$ci malzenskiej, czy tez odpowiedzialnego rodzicielstwa, ko-
nieczna jest rzecza jasno okreéli¢ i naswietli¢ te dwa zasadnicze elemen-

* Termin ,regulacja poczeé¢” jest przyjety przez moralistow polskich jako termin
techniczny na wyrazenie katolickiej doktryny o etycznych zasadach normujacych
caloksztalt procesu przekazywania zycia ludzkiego. Nie ogranicza sig zatem wy-
1geznie do momentu poczecia, ale wyklucza wszelkie sztuczne ingerowanie w stan
organow rozrodczych oraz zapewnia wlasciwy przebieg aktow zycia seksualnego,
Jak i normalny rozwéj ptodu w tonie matki.

i Przeméwienia Pawla VI: przemoéwienie do Swietego Kolegium, 23. VI. 1964,
A.A.S. 56 (1964), s. 583; przemowienie do Papieskiej Komisji do spraw regulacji uro-
«dzin, 27. III. 1965, A.A.S. 57 (1965), s. 388: przemowienie do wloskiego stowarzyszenia
ginekologow, 29, X. 1966, A.A.S. 58 (1966), s. 1168,
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ty zycia malzenskiego. Zamierzamy to uczyni¢, przypominajac zwilaszcza
niedawny, wysoce kompetentny, wyklad na ten temat II Soboru Waty-
kanskiego w Konstytucji pastoralnej ,,Gaudium et Spes“.
Mitosé matzenska

8. Milo$¢ malzenska najlepiej objawia nam swa prawdziwa nature i god-
nos¢ dopiero wtedy, gdy rozwazamy, ze poczatek swoj czerpie ona — jakby
z najwyzszego zrodla — z Boga, ktéry ,jest Miloscig“ ¢ i Ojcem, ,,od kt6-
rego bierze swe imie wszelkie ojcostwo na niebie i na ziemi® 7.

Malzenstwo bowiem nie jest wynikiem jakiego§ przypadku lub owocem
ewolucji §lepych sit przyrody: Bog Stworca ustanowil je madrze i opatrznos-
ciowo w tym celu, aby urzeczywistnia¢ w ludziach swéj plan mitosci. Dlatego
matzonkowie poprzez wzajemne oddanie sie sobie, im tylko wlaSciwe
i wylaczne, daza do takiej wspoélnoty oséb, aby doskonalac sie w niej
wzajemnie, wspolpracowaé réwnoczesnie z Bogiem w wydawaniu na swiat
i wychowywaniu nowych ludzi. Dla ochrzczonych za$ malzenstwo nabiera
godno$ci sakramentalnego znaku laski, poniewaz wyraza zwigzek Chry-
stusa z Kosciolem.

Jej cechy charakterystyczne

9. Gdy sie te sprawy widzi we wlasciwym S$wietle, staja sie oczywiste
charakterystyczne cechy i wymogi miloci matzenskiej. Ich wtaéciwe zro-
zumienie jest rzecza najwyzszej wagi.

Jest to przede wszystkim milo§¢é na wskro§ ludzka, a wiec zarazem
zmystowa i duchowa. Totez nie chodzi tu tylko o zwykly impuls popedu
lub wuczué¢, ale takze, a nawet przede wszystkim, o akt wolnej woli,
zmierzajagcy do tego, aby milo§é ta w radosciach i w trudach codziennego
zycia nie tylko trwata, lecz jeszcze wzrastala, tak azeby malzonkowie,
stawali sie niejako jednym sercem i jedng duszg, i razem osiagneli swa
ludzka doskonalo$é.

Chodzi nastepnie o milo$¢ pelna, to znaczy o te szczegélna forme
przyjazni osob, poprzez ktéra malzonkowie wielkodusznie dziela miedzy
soba wszystko, bez niesprawiedliwych wyjatkow i egoistycznych rachub.
Kto prawdziwie kocha swego' wspélmalzonka, nie kocha go tylko ze
wzgledu na to, co od niego otrzymuje, ale dla niego samego, szczeshwy, ze
moze go wzbogacié darem z samego siebie.

Procz tego milo§é malzenska jest wierna i wytaczna az do kon-
ca zycia: to znaczy jest taka, jak jg rozumieli malzonkowie w tym dniu,
w ktérym wolni i w pelni S§wiadomi, wigzali sie wezlem malzenskim.

Chotby ta wierno$¢ malzenska napotykala niekiedy na trudnosci, to
jednak nikomu nie wolno uwaza¢ jej za niemozliwa: wrecz przeciwnie,
jest zawsze szlachetna i pelna zastug., Przyktady tak licznych w ciagu wie-
kow malzonkéw dowodza nie tylko tego, ze wierno$é¢ jest zgodna z naturg
malzenstwa, lecz ponadto, ze stanowi ona niejako zrédlo, z ktérego plynie
glebokie i trwate szczesScie.

Jest to wreszcie milo§¢é ptodna, ktora nie wyczerpuje sie we wspol-
nocie matzonkéw, ale zmierza réwniez ku swemu przediuzeniu i wzbudze-
niu nowego zycia. ,Malzenstwo i milo§¢ malzenska z natury swej skie-
rowane sa ku plodzeniu i wychowywaniu potomstwa. Dzieci sa tez najcen-
niejszym darem malzenstwa i samym rodzicom przynosza najwigcej
dobra“®,

S IRI 408,
7. Ef 3, 15.
8 | Gaudium et Spes' par. 50.
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Odpowiedzialne rodzicielstwo :

10. Z tych to powodéw miloéé matzonkéw domaga sie od nich aby po-
znali nalezycie swoje zadanie w dziedzinie odpowiedzialnego rodziciel-
stwa. Poniewaz dzi§ stusznie kladzie si¢ na nie tak wielki nacisk, dlatego
musi ono byé nalezycie rozumiane. Rozpatrzyé je przeto nalezy pod roéz-
nymi, $ci§le ze soba powigzanymi i stusznymi aspektami.

Biorac najpierw pod uwage procesy biologiczne, odpowiedzialne’ rodzi-
cielstwo oznacza znajomos$é i poszanowanie witasciwych im funkeji: rozum
czlowieka bowiem odkrywa w zdolno$ci dawania zycia prawa biologiczne,
ktore sa czescig osoby ludzkiej.?

Nastepnie, gdy chodzi o wrodzone popedy i namietnosci, to odpowie-
dzialne rodzicielstwo oznacza konieczno$¢ opanowania ich przez rozum
i wole.

Jesli za§ z kolei uwzglednimy warunki fizyczne, ekonomiczne, psycholo-
giczne i spoteczne, nalezy uznaé, ze ci malzonkowie realizuja odpowiedzial-
ne rodzicielstwo, ktérzy kierujac sie roztropnym namyslem i wielkodusz-
noécig, decyduja sie na przyjecie liczniejszego potomstwa, albo tez, dla
waznych przyczyn i przy poszanowaniu nakazéw moralnych, postanawiaja
okresowo lub nawet na czas nieograniczony, unikaé zrodzenia dalszego
dziecka.

Co wiecej, odpowiedzialne rodzicielstwo, o ktérym teraz mowimy,
w szezegOlniejszy sposéb wigze sie z inng, i to bardzo gieboka idea nalezg-
ca do obiektywnego porzadku moralnego ustanowionego przez Boga, kto-
rego to porzgdku prawdziwym tlumaczem jest prawe sumienie. Dlatego do
zadan odpowiedzialnego rodzicielstwa nalezy, aby malzonkowie uznali swe
obowigzki wobec Boga, wobec siebie samych, rodziny i spoleczenstwa,
przy nalezytym zachowaniu porzadku rzeczy i hierarchii wartoSei.

Konsekwentnie, w pelnieniu obowiazku przekazywania zycia nie moga
oni postepowaé dowolnie tak, jak gdyby wolno im bylo na wiasna reke
i w sposéb niezalezny okre$la¢ poprawne moralne metody postepowania:
przeciwnie, sa oni zobowigzani dostosowa¢ swoje postepowanie do planu
Boga-Stwércy, wyrazonego z jednej strony w samej naturze malzenstwa
oraz w jego aktach, a z drugiej — okreslonego w stalym nauczaniu Ko-
Sciola.l®

Wewnetrzny lad stosunku matZenskiego

11. Stosunki, przez ktore malzonkowie jednoczg sie w sposéb intymny
i czysty, i przez ktére przekazuje sig zycie ludzkie sa — jak to przypo-
mnial niedawno Sobdr — ,uczciwe i godne” !, Nie przestaja by¢é moralnie
poprawne, nawet gdyby przewidywano, ze z przyczyn zupeinie niezalez-
nych od woli malzonkéw beda. nieplodne, poniewaz nie traca swojego
przeznaczenia do wyrazenia i umacniania zespolenia matzonk6éw. Wiado-
mo zreszta z doswiadczenia, ze nie kazde zblizenie matzenskie prowadzi
do zapoczatkowania nowego zycia. B6g bowiem tak madrze ustalil natu-
ralne prawa plodno$ci i jej okresy, ze juZ same Drzez sig wprowadzaja
one przerwy pomiedzy kolejnymi poczeciami. Jednakze Koscidl, wzywajac
ludzi do przestrzegania nakazéw prawa naturalnego, kiore objasnia swo-

9 Sw. Tomasz, Sum. Theol. I—-II, a. 94, a. 2.
10 ,,Gaudium et Spes’, par. 50 i 51.
11 ,,Gaudium et Spes', par. 49.
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ja niezmienng doktryna, naucza, ze konieczng jest rzecza, aby kazdy akt
malzenski zachowal swoje wewnetrzne przeznaczenie do przekazywania
zycia ludzkiego.'2

Nierozerwalnosé podwdijnej funkeji znaku w zblizeniu malzenskim

12. Nauka ta wielokrotnie przez Nauczycielski Urzad Kosciola podawana
wiernym ma swoja podstawe w ustanowionym przez Boga nierozerwal-
nym zwigzku — ktérego czlowiekowi nie wolno samowolnie zrywaé —
miedzy dwojakim znaczeniem tkwiacym w stosunku malzenskim: miedzy
oznaczaniem jedno$ci i oznaczaniem rodzicielstwa.

Albowiem stosunek matzenski z najglebszej swojej istoty, laczac naj-
$cislejsza wiezig meza i zone, jednocze$nie czyni ich zdolnymi do zrodze-
nia nowego zycia, zgodnie z prawami zawartymi w samej naturze mez-
czyzny i kobiety. Jezeli zatem zostana zachowane te dwa istotne elemen-
ty stosunku malzenskiego, a wiec oznaczanie jedno$ci i rodzicielstwa, to
wtedy zatrzymuje on w pelni swoje znaczenie wzajemnej i prawdziwej mi-
loéci oraz swoje odniesienie do bardzo wzniostego zadania, do ktérego
czlowiek zostaje powolany — mianowicie do rodzicielstwa. Sadzimy, Ze
ludzie naszej epoki sg szczegblnie przygotowani do zrozumienia, jak bar-
dzo ta nauka jest zgodna z ludzkim rozumem.

Wiernosé wobec planu BozZego

13. Stusznie zwraca sie uwage na to, ze wspdlzycie plciowe narzucone
wspoétmalzonkowi bez liczenia sie z jego stanem oraz z jego uzasadniony-
mi zyczeniami, nie jest prawdziwym aktem milosci i dlatego sprzeciwia
sie temu, czego slusznie domaga si¢ lad moralny we wzajemnej wiezi
miedzy matzonkami. Podobnie, jezeli si¢ sprawe dobrze rozwazy, trzeba
przyznaé, ze taki akt wzajemnej mitoSci dokonany z uszczerbkiem dla
zdolno$ci przekazywania zycia — ktorg Bég Stwoérca wszechrzeczy zwig-
zal z tym aktem specjalnymi prawami — pozostaje w sprzecznosci za-
r6wno z planem Bozym, wedlug kiérego malzenstwo zostalo ustanowione,
jak i z Wola Pierwszego Tworcy ludzkiego zycia. Jezeli wiec kto§ korzysta
z daru Bozego pozbawiajac g0, choéby tylko cze$ciowo wiasciwego mu
znaczenia i celowosci, dziala wbrew naturze tak mezczyzny jak i kobiety,
a takze wbrew glebokiemu ich zespoleniu. I wladnie dlatego sprzeciwia sie
tez planowi Boga i Jego $wietej woli. Kto natomiast korzysta z daru mi-
loéci malzenskiej z poszanowaniem praw przekazywania zycia, ten uznaje,
7ze nie jest panem Zrédel zycia, ale raczej stuga planu ustalonego przez
Stwoérce. Jak bowiem czlowiek, ogélnie biorge, nie posiada nieograniczonej
wladzy nad swoim cialem, tak réwniez, i to zgota w szczegélniejszy sposob,
nie ma on jej nad zdolnodcig rozrodczg, poniewaz z natury swojej odnosi
sie ona do przekazywania zycia ludzkiego, ktérego poczatkiem jest sam
Bo6g. ,Zycie ludzkie — jak to przypomnial Nasz Poprzednik, Sp. Jan XXII1
— winni wszyscy uwazaé za rzecz $wieta, poniewaz od samego poczatku
zaklada ono dziatanie Boga — Stworcy 13,

Niedopuszczalne sposoby ograniczania iloéei potomstwa

14. W oparciu o te podstawowe zasady ludzkiej i chrzescijanskiej nauki
o malzenstwie czujemy sie w obowiazku raz jeszcze o$wiadczy¢, ze nalezy
bezwarunkowo odrzucié — jako moralnie niedopuszczalny sposéb ogra-

12 Pius XI encykl. ,Casti Connubii” A.A.S. 22 (1930), s. 560: Pius XII, A.A.S.
43 (1951), s. 843.
13 Jan XXIII, encykl. ,Mater et Magistra”, A.A.S. 53 (1961), s. 447.
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niczania iloéci potomstwa — bezposrednie naruszenie rozpoczetego juz
procesu zycia, a zwlaszeza bezposrednie przerywanie ciazy, choéby doko-
nywane ze wzgledow leczniczych 4,

Podobnie — jak to juz Nauczycielski Urzad Kosciola wielokrotnie
o$Swiadezyl! — odrzuci¢ nalezy bezposrednie obezplodnienie* czy to na
stale czy czasowe, zarO6wno mezczyzny jak i kobiety 5.

Odrzuci¢ snalezy roéwniez wszelkie dzialanie, ktéore — badz to w przewi-
dywaniu zblizenia matlzenskiego, badz podczas jego speiniania, czy rozwoju
jego naturalnych skutkéw — mialoby za cel uniemozliwienie poczecia lub
prowadziloby do tego €.

Nie mozna tez dla usprawiedliwienia stosunkéw malzenskich z rozmystu
pozbawionych plodnosci odwolywacé sie do nastepujacych, rzekomo prze-
konywujgcych racji: ze mianowicie z dwojga zlego nalezy wybieraé to,
ktére wydaje sie mniejsze: albo, ze takie stosunki piciowe tworza pewng
calo$é ze stosunkami plodnymi, ktére je poprzedzily lub po nich nastapia,
tak, ze przejmuja od nich te sama warto$¢ moralng. W rzeczywistosci
bowiem chociaz wolno niekiedy tolerowa¢ mniejsze zlo moralne dla uni-
kniecia jakiego$§ zta wigkszego lub dla osiagniecia wigkszego dobra 7, to
jednak nigdy nie wolno, nawet dla najpowazniejszych przyczyn, czynié
zta, aby wyniklo z niego dobro.'® Innymi stowy nie wolno wziaé¢ za przed-
miot aktu woli tego, co ze swej istoty narusza lad moralny — a co tym
samym mnalezy uznaé za niegodne czlowieka — nawet w wypadku, jesli
zostaje to dokonane w zamiarze zachowania lub pomnozenia doébr po-
szezegblnych ludzi, rodzin czy spoleczenstwa. Bladzilby zatem catkowicie
ten, kto by mniemal, ze plodne stosunki plciowe calego zycia malzenskie-
go. moga usprawiedliwi¢ stosunek malzenski z rozmysiu obezplodniony
i dlatego z istoty swej moralnie zly.

Moralna dopuszezalnoéé stosowania $rodkéw leczniczych

15. Koéciét natomiast uwaza za moralnie dopuszczalne stosowanie $rod-
kéw leczniczych niezbednych do leczenia chordb, choéby wynikaé stad
miata przeszkoda, nawet przewidywana, dla prokreacji, byleby ta prze-
szkoda nie byla z jakich§ motywoéw bezposrednio zamierzona 9.

Moralna dopuszezalnos$é korzystania z okreséw mieplodnosci

16. Temu nauczaniu Kosciola na temat moralnego postepowania w ‘zy-
ciu malzenskim przeciwstawiaja dzi§ niektéorzy — jak to juz wyzej za-
znaczyliémy (w p. 3) twierdzenie, iz rozum ludzki ma prawo i zadanie

14 Katechizm Rzymski Soboru Trydenckiego cz. II, r. VIII: Pius XI, encykl, ,,Casti
Connubii’”, A.A.S. 22 (1930), s. 562. 564: Pius XII, ,,Przeméwienia i Przemoéwienia ra-
diowe”, VI (1944), s. 191—192: A.A.S. 43 (1951), s. 842—843 oraz 857—859: Jan XXIII,
encykl, ,,Pacem in Terris”, 11. IV. 1963, A.A.S. 55 (1963), s. 259—260: ,,Gaudium et
Spes’, n, 51.

* papiez ma na my$li interwencje, ktoéra polega badz na czasowym badZz na
trwalym pozbawieniu plodnoéci cziowieka za pomoca zabiegéw lub Srodkow
chemicznych.

15 Pius XI. Encykl. .,Casti Connubii”, A.A.S. 18 (1958), s. 734—735.

16 Katechizm Rzymski Sob. Trydenckiego cz. II. r, VIII: Pius XI, encykl. ,Casti
Connubii’’, A.A.S. 22 (1930), s. 559—561: Pius XII, A.A.S. 43 (1951) s. 843: A.A.S. 50
(1958), s. 743—745: Jan XXIII, encykl. ,,Mater et Magistra”, A.A.S. 53 (1961), s. 447,

17 Pius XII, przemoéwienie do Kongresu wloskiego katolickiego zwigzku prawni-
koéw, 6. XII, 1953, A.A.S. 45 (1953), s. 798—T799.

18 Rz 3, 8.

19 Pius XII, Przemdéwienie do Kongresu wloskiego towarzystwa urologéw, 8. X,
1953 A.A.S. 45 (1953), s. 674—675 A.A.S. 50 (1958) s. 734—735.
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opanowywac sily, jakich mu dostarcza nierozumna natura i skierowywaé
je ku celom odpowiadajacym dobru czlowieka. Stad niektérzy stawiaja
pytanie, czy w danym wypadku, z uwagi na tyle réznych okolicznosci, nie
jest rzecza zgodna z rozumem sztuczna kontrola urodzen, jezeli osiaga sie
przez nia vriekszy spokéj i zgode rodzinng oraz stwarza lepsze warunki
do wychowywania dzieci juz urodzonych. W odpowiedzi na to pytanie trze-
ba stwierdzi¢ z cala jasno$cia: Kosciél nie da sie nikomu przescigngé
w chwaleniu i zalecaniu korzystania z rozumu w dzialaniu, co czlowieka
jako rozumne stworzenie tak $ciSle zespala z jego Stworca. Stwierdza
wszakze jednoczeénie, ze winno sie to dokonywaé¢ z poszanowaniem usta-
lonego przez Boga porzadku.

Jesli wiec istniejg sluszne powody dla wprowadzenia przerw miedzy
kolejnymi urodzeniami dzieci, wynikajace badz z warunkéw fizycznych
czy psychicznych malzonkéw, badZz z okoliczno$ci zewnetrznych, Kosciot
naucza, ze wolno wowczas malzonkom uwzglednia¢ naturalng cykliczno$é
wilasciwa funkcjom rozrodezym i podejmowaé stosunki malzenskie tylko
w okresach nieplodno$ci, regulujac w ten sposob ilos¢ pocze¢, bez tama-
nia zasad moralnych, ktére dopiero co wylozyliémy 20,

Kos$cioél jest zgodny z samym sobg i ze swoja nauka zaréwno wtedy, gdy
uznaje za dozwolone uwzglednianie przez malzonkéw okreséw nieptod-
no$ci, jak i wtedy, gdy potepia, jako zawsze zabronione, stosowanie $rod-
koéw bezposrednio zapobiegajacych poczeciu, choéby nawet ten ostatni spo-
sob postepowania usprawiedliwiano racjami, ktére moglyby sie wydawaé
uczciwe i powazne. W rzeczywisto$ci miedzy tymi dwoma sposobami po-
stepowania zachodzi istotna réznica. W pierwszym wypadku matzonkowie
w sposob prawidlowy korzystaja z pewnej wlasciwo$ci danej im przez na-
ture. W drugiej za$§, stawiaja oni przesskode naturalnemu przebiegowi
procesOw zwigzanych z przekazywaniem zycia. Jest prawda, ze w obydwu
wypadkach malzonkowie przy obopdlnej i wyraznej zgodzie chca dla
stusznych powodéw unikngé przekazywania zycia i chca mie¢ pewnosé,
ze dziecko nie zostanie poczete. Jednakze trzeba rownoczesnie przyznac,
2e tylko w pierwszym wypadku matzonkowie umieja zrezygnowac ze
wspolzycia w okresach plodnoéci (ilekroé ze stusznych powoddw prze-
kazywanie zycia nie jest pozadane): podejmuja za§ wspoélzycie malzen-
skie w okresach nieptodno$ci po to, aby §wiadczyé sobie wzajemna milosé
i dochowaé przyrzeczonej wzajemnej wierno$ci. Postepujac w ten sposéb
dajg oni $Swiadectwo prawdzie i w pelni uczciwe] miloSci.

Powaine nastepstwa sztucznej kontroli urodzen

_ 17. Uczciwi ludzie moga nabraé jeszcze mocniejszego przekonania o tym,
qa]; bardgo uzasadniona jest nauka, ktérg Koscié! w tej dziedzinie glosi,
jesli zwréeq uwage na nastepstwa, do jakich prowadzi przyjecie $rodkow
i metod sztucznego ograniczania urodzen. Niech uprzytomnia sobie prze-
de wszystkim, jak bardzo tego rodzaju postepowanie otwiera szerokg
i tatwg droge zaréwno niewierno$ci malzenskiej jak i ogélnemu upadkowi
obyczajow. Nie trzeba tez dlugiego do$wiadczenia, by zdaé sobie sprawe
ze stabo$ci ludzkiej i zrozumieé, ze ludzi — zwlaszeza miodych — tak
bardzo podatnych na wplywy namietno$ci — potrzeba raczej pobudzas
do zachowania prawa moralnego, a przeto wprost niegodziwos$cia jest
ulatwia¢ im samo naruszanie tego prawa. Nalezy réwniez obawiaé sie
i tego, ze mezczyzni, przyzwyczaiwszy sie¢ do stosowania praktyk anty-

20 Pius XII, A.A.S. 43 (1951), s. 846.

171



koncepcyjnych, zatracg szacunek dla kobiet i lekcewazac ich psycho-
fizyczng réownowage, sprowadzaja je do roli narzedzia, stuzgcego zaspo=
kajaniu swojej egoistycznej zadzy, a w konsekwencji przestana je uwazaé
za godne szacunku i miloSci towarzyszki zycia.

Trzeba wreszcie pilnie rozwazyé¢ i to, jak bardzo niebezpieczne mozli-
wosci przyznaloby sie w ten sposéb kierownikom panstw, nie troszcza-
cym sie o prawa moralne. Kt6z moégiby wtedy obwini¢ wladze panstwo-
wa o stosowanie w skali calego spoleczenstwa takich rozwigzan, ktore
Drzyznano by malzonkom jako godziwe w rozwigzywaniu probleméw
wystepujacych w poszczegbélnych rodzinach? Ktéz zabronitby rzadcom
panstw propagowaé metody antykoncepcyjne, je$li uznaliby je za skutecz-
niejsze; co wiecej, nawet nakazywaé ich stosowanie czlonkom spoteczen-
stwa, ilekro¢ uwazaliby to za konieczne. W ten sposéb doszioby do tego,
ze ludzie pragnacy unikngé trudnosci zwigzanych z przestrzeganiem prawa
Bozego w zyciu indywidualnym, rodzinnym czy spolecznym, pozwoliliby
wladzy panstwowej ingerowaé w najbardziej osobiste i intymne sprawy
maltzonkow. .

Jezeli wiec obowigzku przekazywania zycia nie chce sige pozostawié
samowoli ludzkiej, trzeba koniecznie uzna¢ pewne nieprzekraczalne gra-
nice wladzy czlowieka nad wilasnym cialem i jego naturalnymi funkecjami,
granice, ktérych nikt nie ma prawa przekracza¢; ani osoba prywatna, ani
wiadza publiczna. Granice te zostaly ustanowione wlasnie ze wzgledu
na szacunek nalezny ludzkiemu cialu oraz jego naturalnym funkcjom,
stosownie do zasad wyzej przypomnianych i zgodnie z nalezytym rozu-
mieniem tzw. ,zasady calogciowos$ci®, ktéra wylozyl Nasz Poprzednik
Pius XII 2%

Kosciol obroieq autentycznych wartosei ludzkich

18. Z gbéry da sie przewidzie¢, ze nie wszyscy chyba latwo przyjma
podana nauke, skoro juz podniosto sig tyle glosow, ktére korzystajac
z pomocy nowoczesnych $rodkéw propagandy, sprzeciwiaja sig nauce
Koéciola. Koéciot wszakze nie dziwi sie temu, ze podobnie jak Boski
jego Zatozyciel, postawiony ,jest na znak, ktéremu sprzeciwia¢ sie beda*“ 22,
Nie zaniedba z tego powodu bynajmniej nalozonego Mu obowigzku gto-
szenia z pokora i stanowczoscia calego prawa moralnego, tak naturalnego
jak ewangelicznego.

Poniewaz Ko$ciol nie jest tworcg obydwu tych praw, dlatego tez nie
moze byé ich sedzig, lecz jedynie stréozem i ttumaczem. Nie wolno mu
wiec nigdy oglaszaé za dozwolone tego, co w rzeczywisto$ei jest niedo-
zwolone, gdyz z natury swej stoi zawsze w sprzeczno$ci z prawdziwym
dobrem czlowieka.

Kosciot jest w pelni §wiadom, ze bronigc nienaruszalnoSci prawa mo-
ralnego odnoénie malzenstwa, przyczynia sie do umocnienia wséréd ludzi
prawdziwej kultury; ponadto zacheca czlowieka, aby nie rezygnowat ze
swych obowigzkéw, zdajac sie na $rodki techniczne. Czynigc tak Kosciol
zabezpiecza godnoéé malzonkéw. Takim wilasnie postepowaniem Kosciol,
wierny nauce i przykladowi Zbawiciela, okazuje, ze obejmuje ludzi
szezera i bezinteresowng miloScig, usilujge ich wspomagaé¢ w ziemskiej
pielgrzymce, aby ,po synowsku uczestniczyli w zyciu Boga zywego, Ojca
wszystkich ludzi* 23,

21 ALA.S. 45 (1953), s. 674—675: A.A.S. 48 (1956), s. 461—462.
22 pk 2, 34.
23 pawet VI. Encykl. ,Populorum Progressio' 26, III. 1967, par. 21.
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III
WSKAZANIA DUSZPASTERSKIE
Koéciot Matka i Nauczycielkq
19. Powyzsze nasze slowa nie bylyby wiernym wyrazem mysli i trosk
Kosciota, Matki i Nauczycielki wszystkich ludéw, gdyby zacheciwszy
najpierw ludzi do przestrzegania i poszanowania prawa Boskiego w mat-
zenstwie,” nie niosly z soba réwniez pokrzepienia na drodze poprawnej
moralnie regulacji poczeé¢, takze w trudnych warunkach zycia, pod kto-
rych brzemieniem uginaja sie dzi§ rodziny i narody. KoSciél bowiem
nie moze odnosi¢ sie do ludzi inaczej anizeli Boski Odkupiciel: zna wigc
ich stabo$ci, ma wspolczucie dla rzesz ludzkich, przygarnia grzesznikow;
nie moze on jednak uchylaé sie od nauczania prawa, ktére w rzeczy
samej jest prawem ludzkiego zycia przywroéconego do pierwotnej prawdy,
i poddanego dzialaniu Ducha Bozego 2.

Mozliwoéé zachowania prawa Bozego

20. Nauka Kosciola o malezytej regulacji poczeé, bedaca promulgacjg
samego prawa Bozego, wyda sie niewatpliwie dla wielu trudna: wigcej
nawet — zupelnie niemozliwa do zachowania. Bo rzeczywiScie, jak
wszystkie rzeczy szlachetne i pozyteczne, tak i to prawo wymaga moc-
nych deecyzji i wielu wysitkéw od poszczegélnych ludzi, od rodzin i spo-
lecznosci ludzkiej. Co wiecej, zachowaé je mozna tylko z pomoca taski
Bozej, ktéra wspiera i umacnia dobra wole ludzi. Kto jednak uwazniej
sie nad tym zastanowi, dostrzeze, ze owe wysilki naprawde podnoszg
godnos¢é czlowieka i przysparzaja dobra catej ludzkosci.

Panowanie nad sobq

21. Etycznie poprawna regulacja poczeé tego najpierw od malzonkéw
wymaga, aby w pelni uznawali i doceniali prawdziwe warto$ci zycia
i rodziny, oraz by nauczyli sie doskonale panowaé¢ nad soba i nad swymi
popedami. Nie ulega zadnej watpliwo$ci, ze rozumne i wolne kierowanie
popedami wymaga ascezy, azeby znaki miloSci, wilasciwe dla zycia matl-
zenskiego, zgodne byly z etycznym porzadkiem, co konieczne jest zwlasz-
cza dla zachowania okresowej wstrzemiezliwoéci. Jednakze to opanowa-
nie, w ktérym przejawia sie czysto$¢é malzenska, nie tylko nie przynosi
szkody milo$ci malzenskiej, lecz wyposaza ja w nowe ludzkie wartosci.
Wymaga ono wprawdzie stalego wysitku, ale dzieki jego dobroczynnemu
wplywowi malzonkowie rozwijaja w sposoéb pelny swoja osobowose,
wzbogacajac sie o wartoSci duchowe. Opanowanie to przynosi zyciu ro-
dzinnemu obfite owoce w postaci harmonii i pokoju oraz pomaga w prze-
zwyciezaniu innych jeszcze trudno§ci: sprzyja trosce o wspélmalzonka
i budzi dla niego szacunek, pomaga takze malzonkom wyzby¢ sie egoizmu,
sprzeciwiajgcego sie prawdziwej miloSci oraz wzmacnia w nich poczucie
odpowiedzialnosci. A wreszcie dzieki opanowaniu siebie rodzice uzyskuja
glebszy 1 skuteczniejszy wplyw wychowawczy na potomstwo: wtedy
dzieci i mlodziez dorastajac, wiaSciwie oceniaja prawdziwie, ludzkie war-
tosci i spokojnie oraz prawidlowo rozwijaja swoje duchowe i fizyczne sily.

Tworzenie klimatu sprzyjajgcego czystosci

22. Pragniemy przy tej okazji zwrocié uwage wychowawcow i tych
wszystkich, ktérych prawem i obowigzkiem jest stara¢ si¢ o wspélne

24 Rz 8.
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dobro spotecznosci ludzkiej, na konieczno$¢ tworzenia klimatu sprzyjaja-
cego czystosci tak, by dzieki pelnemu przestrzeganiu zasad porzadku mo-
ralnego, prawdziwa wolno$¢ zapanowata nad swawolq.

Wszystko wiec, co w dziedzinie tzw. nowoczesnych $rodkéw spolecz-
nego przekazu podnieca zmysly i podsyca rozwigzlos¢ obyczajow, a takze
wszelkie formy pornografii oraz mnieprzyzwoitych widowisk, powinny
spotkaé sie z otwartym i jednoglo$nym potepieniem ze strony tych wszyst-
kich, ktorzy badz to troszcza sie o rozwoj kultury spolecznej, badz tez
majg obowiazek broni¢ najwyzszych wartosci duchowych. Bezpodstawnie
bowiem probowaltby kto§ usprawiedliwi¢ tego rodzaju demoralizacje po-
wolujge sie na rzekome wymogi artystyczne lub naukowe ?%, czy tez uza-
sadniaé¢ jg swobodag, na jaka, by¢ moze zezwalaja wladze danego kraju.

Apel do wiladz publicznych

23. Pragniemy wiec zwroécié sie do Rzadow Narodow, poniewaz im to
przede wszystkim powierzone zostalo najwazniejsze zadanie ochrony do-
bra wspélnego i oni moga tak wiele uczyni¢ dla ratowania dobrych oby-
czajow: nie dopus$écie nigdy do upadku dobrych obyczajow wsrod wa-
szych narodéw! Nie pozwolcie stanowczo, zeby w zycie rodziny, tej
podstawowej komorki spoleczenstwa, wprowadzono ustawowo praktyki
sprzeczne z prawem naturalnym i Boskim! Zagadnienia bowiem, jakie
lacza sie ze wzrostem liczby ludnosci, wladza panstwowa moze i powinna
rozwigzaé w inny sposob: mianowicie przez prawodawstwo nacechowane
troska o rodziny i przez tak madre wychowanie narodéw, azeby zostaly
nienaruszone zaréwno prawo moralne jak i wolnos¢ obywateli.

JesteSmy w pelni $wiadomi, ile trudno$ci sprawa ta przysparza wia-
dzom panstwowym, szczegélnie w krajach bedacych na drodze rozwoju.
Dostrzegajac ich uzasadnione troski oglosiliémy encyklike ,Populorum
Progressio®. Teraz za$§ za Naszym Poprzednikiem, $p. Janem XXIII po-
wtarzamy: , Problemy te.. tak nalezy rozwiazywaé¢, aby czlowiek nie sto-
sowal $rodkéw ani nie przyjmowal zasad sprzecznych z jego godnoscia,
jakie oémielaja sie propagowaé ci, ktérzy uwazajag, ze czlowieka i jego
zycie nalezy bez reszty sprowadzi¢ do materii. Sadzimy, ze problem ten
tylko wtedy moze byé rozwigzany, jezeli postep ekonomiczny i spoleczny
bedzie stuzyl zaréwno poszczegdlnym obywatelom, jak i calej ludzkosci,
i jesli bedzie zmierzal do pomnazania prawdziwej wartosci“ 0. Bez wat-
pienia byloby powazna niesprawiedliwo$cia, jesliby przypisywalo sie
Opatrzno$ci Boskiej to, co w rzeczywistosci zdaje sie¢ wynikac z wadli-
wego ustroju spotecznego, lub z niedostatecznego poczucia sprawiedli-
wosci spolecznej, z samolubnego gromadzenia bogactw, czy wreszcie
z opieszatej niecheci do podjecia odpowiednich prac i wysitkow celem
podniesienia poziomu zycia narodu i wszystkich jego synow 27,

Oby wszystkie witadze, do ktérych to nalezy, ponowily ze wzmozong
energia wysitki i starania — jak to niektére z nich tak wspaniale juz
czynia — i oby nie ustawata gorliwo$¢ w udzielaniu sobie wzajemnej
pomocy wsréd wszystkich czlonkéw wielkiej rodziny ludzkiej. Otwiera
sie tu, jak sadzimy, nieograniczone pole dziatania dla wielkich organizacji
miedzynarodowych.

25 Sob6r Watykanski II, dekret , Inter Mirifica” par. 6-—T7.

26 Encykl, ,,Mater et Magistra' A.A.S. 53 (1961), s. 447.

27 Encykl. ,,Populorum Progressio, par. 48—55.
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Do ludzi nauki

24. Pragniemy teraz zwrocié sie ze slowami zachety do ludzi nauki,
ktorzy ,,wiele moga oddaé ustug dobru malzenstwa i rodziny oraz spo-
kojowi sumienia, je§li przez wspolny wklad swych badan beda sie gorli-
wie staraé wszechstronnie wyja$ni¢ rozne warunki sprzyjajace wiasciwemu
regulowaniu ludzkiej rozrodczo$ci“ 28, Przede wszystkim tego nalezy pra-
gna¢, aby — zgodnie z zyczeniem wyrazonym juz przez Piusa XII —
medycyna zdolala wypracowaé wystarczajagco pewna metode poprawnej
moralnie regulacji pocze¢, opartej na uwzglednieniu naturalnego rytmu
plodnosci?® W ten sposéb ludzie nauki, a w szczegélnosci uczeni ka-
toliccy, wykaza ze swej strony, iz rzeczy maja sie tak, jak Kos$ci6l naucza,
ze mianowicie ,nie moze byé rzeczywistej sprzecznosci miedzy boskimi
prawami dotyczacymi z jednej strony przekazywania zycia, a z drugiej
pielegnowania prawdziwej milo$ci malzenskiej* #°.

Do matzonkéw chrzescijanskich

25. Teraz za$ nasze oredzie w szczegblny sposob kierujemy do tych
Naszych dzieci, ktére Bég powotuje, by stuzyly Mu w stanie malzenskim.
Koéciél bowiem nauczajac o nienaruszalnych wymogach prawa Bozego,
jednocze$nie obwieszcza zbawienie i poprzez Sakramenty otwiera drogi
taski, moca ktorej czlowiek staje sie nowym stworzeniem zdolnym w mi-
losci i prawdziwej wolnosci odpowiedzie¢ na boski plan Stworzyciela
i Zbawcy oraz odczué stodycz Chrystusowego jarzma ®!.

Niech wiec malzonkowie chrzescijanscy, postuszni Jego glosowi, pa-
mietaja, ze ich powotanie do zycia chrzescijanskiego, zrodzone przez
chrzest, zostalo rozwiniete i umocnione w sakramencie matzenstwa. Ten
bowiem sakrament daje im moc i niejako ich konsekruje, by wiernie
wypelniali swe obowiazki, by swe powolanie doprowadzili do wlasciwej
mu doskonalo$ci, oraz by dawali, jak na nich przystalo, chrzeScijanskie
§wiadectwo wobec $wiata ®2. Takie bowiem powierza im Pan zadanie,
aby ukazywali ludziom $wieto$§é i stodycz tego prawa, dzieki ktéremu ich
wzajemna miloéé wigze sie $ciS§le z ta ich funkcja, przez ktéra wspoi-
dzialaja oni z miloSciag Boga, Tworcy ludzkiego zycia.

Nie zamierzamy tu bynajmniej przemilczaé¢ trudno$ci, niejednokrotnie
powaznych, na ktére napotyka zycie chrzescijanskich malzonkéw. Dla nich
bowiem, jak i dla kazdego z nas, ,ciasna jest brama i wagska jest droga,
ktora wiedzie do zywota®®3. Jednakze ‘niech nadzieja tego zywota, niby
najjasniejsze Swiatlo, o$wieca ich droge, gdy meznie decyduja sie na to,
by na tym S$wiecie zyé ,w trzezwo$ci, sprawiedliwo$ci i poboznoSci* *4,
Swiadomi w pelni, iz ,przemija posta¢ tego Swiata“ #5.

Niechze wiec malzonkowie ochotnie podejmag wyznaczone im zadania,
wspierani przez wiare i nadzieje, ktéra nie zawodzi — ,,poniewaz milos¢
Boza rozlana jest w sercach maszych przez Ducha Swietego, ktoéry zostat
nam dany“ 6, Wytrwalg za§ modlitwa niech wypraszaja sobie pomoc

28 ,,Gaudium et Spes” par. 52.

29 ALA.S. 43 (1951), s. 859.

30 ,,Gaudium et Spes’, par. 5l.

31 Mt 11, 30.

42, Gaudium et Spes’”, par. 48: ,Lumen Gentium', par. 35.
33 Mt 7, 14: Hbr 12, 11.

SAVTED 12,

35 1 Kor 7, 31.

36 Rz 5, 5.
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Boza, a przede wszystkim niech czerpig taske i milo§¢ z niewysycha-
jacego zrodla, ktéorym jest Eucharystia. Je$li za$§ sa jeszeze uwiklani
w grzechy, niech nie upadaja na duchu, ale z pokora i wytrwaloscia
uciekajg sie do milosierdzia Bozego, ktérego Sakrament Pokuty obficie
udziela. W ten spos6éb beda oni mogli osiggnaé doskonalo$é malzenskiego
zycia, ktéra Apostol przedstawia tymi stowy: ,Mezowie, milujcie zony
wasze, jak Chrystus umitowal Kosciél (..) maja mezowie mitowaé zony
jak wiasne cialo. Kto swa zone miluje, samego siebie miluje. Nikt nigdy
nie mial w mienawisci witasnego ciata, lecz karmi je i otacza troskliwag
opiekg. Tak czyni tez Chrystus z Kosciolem (..). W tym zawarta jest
wielka tajemnica: a mam na mys$li stosunek Chrystusa do swego Kos-
ciota. W kazdym razie winien kazdy z was milowaé swa zone, jak siebie
samego: a zona ma powaza¢ swego meza“ °7,

Apostolat rodzin wsréd rodzin

26. Wsréd owocow, ktore dojrzewaja. gdy prawo Boze jest gorliwie
przestrzegane, niezwykle cenny jest ten, ze sami malzonkowie czesto
pragng podzieli¢ sie z innymi wynikami swoich do$§wiadczen. Dzieki
temu w szerokich ramach powolania $§wieckich znajdzie sie nowa i nie-
zwykle doniosla forma apostolatu, w ktérej réwni ustuguja réwnym.
Wtedy bowiem sami matzonkowie podejmuja zadania apostolskie wzgle-
dem innych malzonkéw, pelnigc role ich przewodnikéw. Wséréd tylu
form chrzescijanskiego apostolatu ta wydaje si¢ obecnie najpotrzebniej-
sza %8,

Do lekarzy i stuzby medycznej

27. Wysokim uznaniem darzymy tych lekarzy i czlonkow stuzby zdro-
wia, ktérzy w pelnieniu swojego zawodu ponad wszelka ludzka korzysé
przenosza to, czego wymaga od nich szczegoélny wzglad na chrze$cijanskie
powolanie. Niech niezachwianie trwajg w zamiarze popierania zawsze
tych rozwigzan, ktére zgadzaja sie z wiarg i prawym rozumem oraz
niech staraja sie dla tych rozwigzan zjedna¢ uznanie i szacunek ze strony
wlasnego $rodowiska. Niech ponadto uwazaja za swoéj zawodowy obo-
wigzek zdobywanie w tej trudnej dziedzinie mniezbednej wiedzy, aby
matzonkom zasiggajacym opinii mogli stuzyé nalezytymi radami i wska-
zywaé wiaSciwg droge, czego stusznie i sprawiedliwie sie od nich wymaga.

Do kaplanéw

28. A teraz z calg ufno$cig zwracamy sie do Was, drodzy Nasi Synowie,
Kaptani, ktérzy z uwagi na pelnione przez Was $wiete postannictwo,
jestescie doradcami i przewodnikami duchowymi tak poszczeg6lnych oséb,
jak i rodzin. Waszym bowiem szczegélnym obowigzkiem jest — a zwra-
camy sie tu zwlaszeza do wykladowcdéw teologii moralnej — podawaé
w calosci i otwarcie nauke Kosciola o malzenstwie. Spelniajac ten wasz
obowigzek pierwsi dajcie przyklad szczerego postuszenstwa, jakie we-
wnetrznie i zewnetrznie nalezy okazywaé Nauczycielskiemu Urzedowi
Kosciola, Rozumiecie przeciez, ze takie posluszenstwo wigze was nie tylko
ze wzgledu na racje, ktéoreSmy wyzej przytoczyli, ile raczej ze wzgledu
na $wiatlo Ducha Swietego, ktéorym ciesza sie szczegdlnie Pasterze Ko$-

37 Ef 5, 25, 28—29, 32—33,

38 ,,Lumen Gentium” par. 35 i 41. ,,Gaudium et Spes” par. 48—49: Watyk. II
Dekr. ,,Apostolicam Actuositatem’, par. 11.
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ciola w nauczaniu prawdy.*® Wiecie réwniez dobrze, jak wielkie zna-
czenie dla zachowania pokoju sumien i jednosci ludu chrzescijanskiego
posiada to, by tak w dziedzinie moralno$ci, jak i w sprawach dogma-
tycznych wszyscy byli postuszni Nauczycielskiemu Urzedowi Kos$ciota
i mowili jednym jezykiem. Dlatego z catego serca ponownie was wzy-
wamy, przytaczajac pelne troski stowa wielkiego Apostota Pawtla: ,Za-
klinam was, Bracia, na imie Pana naszego Jezusa Chrystusa, odzywajcie
si¢ wszyscy w tym samym Duchu! Niech nie bedzie wsréd was roz-
dwojenia! Zyjcie w harmonii, w jednym duchu i w jednej my§li“ 4o,

29. A dalej, jesli wybitng forma milosci dla dusz jest nie pomniejszaé
w niczym zbawczej nauki Jezusa Chrystusa, niechze sie ta postawa laczy
z wyrozumialoScia i mitoScia, ktérych przyklad dawal sam Chrystus
rozmawiajac i przestajac z ludzmi. Przyszedlszy bowiem nie po to, aby
Swiat sadzi¢, lecz aby go zbawié¢*!, byt On wprawdzie nieprzejednany
wobec grzechu, ale cierpliwy i milosierny dla grzesznikéw. Niechze wiegc
malzonkowie nekani trudno$ciami odnajda w stowie i sercu kaplana
jakby odzwierciedlenie glosu i mito$ci naszego Zbawiciela.

Drodzy Synowie, pelni ufno$ci przemawiajcie, uwazajac to za rzecz
pewng, ze Duch Swiety, wspomagajac Nauczycielski Urzad Kosciota
w gloszeniu prawdziwej nauki, jednocze$nie oSwieca wewnetrznie serca
wiernych i zacheca ich do wyrazenia swego przyzwolenia. Malzonkow za$
uczcie niezbednej drogi modlitwy i przygotowujcie ich nalezycie do tego,
aby czeSciej, z glebokg wiara, przystepowali do Sakramentéw Eucharystii
i Pokuty oraz by nigdy nie upadali na duchu z powodu wiasnej staboSci.

Do Biskupéw

30. Obecnie, konczac te encyklike, zwracamy z czcia i milo$cia Naszg
my$l do Was, drodzy i czcigodni Bracia w episkopacie, z ktérymi dzie-
limy troske o duchowe dobro Ludu Bozego. Ku wam wszystkim, ktorzy
stoicie na czele kaptanéw, wspotpracownikow w $wietej postudze i prze-
wodzicie waszym wiernym, kierujemy te naglaca prosbe, abyscie z wszel-
ka gorliwo$cia i niezwlocznie oddali sie dzietu zabezpieczenia matzen-
stwa i obrony jego $wietosci, tak, aby zycie malzenskie osiggalo coraz
wyzsza ludzkq i chrze$cijansky doskonalo§é. Zadanie to uwazajcie za naj-
wazniejsze dzielo i obowiazek nalozony na Was w obecnych czasach. Jak
dobrze wiecie, zadanie to wymaga pewnej koordynacji dzialalnoéci dusz-
pasterskiej we wszystkich dziedzinach aktywnosci ludzkiej, mianowicie
ekonomicznej, kulturalnej i spotecznej. Je§li nastapi wiekszy i jednoczesny
rozw6j w tych wszystkich dziedzinach, wowczas zycie rodzicow i dzieci
na lonie rodziny bedzie nie tylko zno$niejsze, lecz takze latwiejsze i ra-
doéniejsze. A zycie spoteczne, wzbogacone braterska miloScia i praw-
dziwym pokojem, stanie sie bezpieczniejsze, przy sumiennym zachowa-
niu tego planu, jaki Bég powzigl w odniesieniu do $wiata. b

Apel koncowy

'31.. Czcigodni Bracia, najmilsi Synowie i wszyscy ludzie dobrej woli!
OsSmieleni niewzruszong nauka Ko$ciola, ktérej Nastepca Piotra razem
z braémi w episkopacie katolickim jest wiernym strézem i tlumaczem, wzy-

29 ,,Lumen Gentium”, par. 25.
40 1 Kor 1, 10.
41 J 3. 17.
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wamy was do wielkiego naprawde dziela wychowania, postepu i milo$ci.
To rzeczywiscie ogromne dzielo wychodzi wedle naszego giebokiego przeko-
nania na korzys¢ zaréwno $wiata, jak Kosciota. Czlowiek bowiem nie zdola
osiggnaé prawdziwego szczeScia, do ktérego teskni cala swa istota, inaczej,
jak zachowujac prawa, wszczepione w jego nature przez Najwyzszego Bo-
ga. Do praw tych powinien on odnosi¢ sie w duchu madro$ci i miloSci.

Przeto, zaréwno dla tak wielkiego dzieta, jak i dla was wszystkich,
a zwlaszcza dla malzonkéw, blagamy Najswietszego i Najmitosierniejsze-
go Boga o obfito$¢ task, a jako ich zadatek, udzielamy z serca Naszego
apostolskiego blogostawienstwa.

Dan w Rzymie, u $w. Piotra, w dniu 25 lipca, w uroczystos¢ sw. Ja-
kuba Apostota, roku 1968, széstego roku Naszego.Pontyfikatu.

PAWEZL VI, PAPIEZ

EPISKOPAT POLSKI

21
LIST EPISKOPATU POLSKI O ENCYKLICE OJCA SW. PAWLA VI
,HUMANAE VITAE* :

Umilowani w Chrystusie Bracia i Siostry!

Dnia 25 lipca ubieglego roku Ojciec Swiety oglosit Encyklike , Huma-
nae vitae“ w ktoérej podatl podstawowe zasady moralne dotyczace prze-
kazywania zycia ludzkiego. Miesigc pozniej, 24 sierpnia, Namiestnik Chry-
stusowy w przemoéwieniu na konferencji Biskupéw Ameryki Eacinskiej
nazwal powyzsza Encyklike apologia czyli obrona zycia.

My, Biskupi Polscy, jestesmy majglebiej przekonani, ze Encyklika , Hu-
manae vitae“ jest obrong zycia ludzkiego, szczegélnie potrzebna w .dzi-
siejszych czasach, godzacych w podstawowe wartosci bytu czlowieka.
Jesteémy rowniez najglebiej przekonani, ze encyklika ta jest glosem nie-
zwyklej wagi dla przysztych losow bytu czlowieka, spoleczenstw; naro-
dow i calej ludzkosSci. Pragniemy gorgco, aby to nasze przekonanie stato
sie rowniez Waszym przekonaniem. Dlatego kierujemy do Was ten
list, ktory z uwaga wystuchajcie.

I
»wCHWALA BOGA JEST, ABY CZLOWIEK ZYL"

1. Takie slowa napisal okolo roku 180 wybitny Ojciec Koéciola, §w. Ire-
neusz (Adv. Haer VI, 20, 7/ P. G. 7, 1037). Chwalg Boga jest, aby poprzez
wieki ludzie napelniali ziemie i wedrujgc przez nig znajdowali ostatecz-
nie wieczne szczeScie w niebieskim Jeruzalem. Rodzice rodza dzieci nie
tylko dla ziemi, lecz rowmiez dla nieba. Zycie cziowieka nie moze byé
rozpatrywane tylko w S§wiattach ziemi. Posiada ono bowiem za-
sadnicza wymowe eschatologiczng, czyli skierowanie na wieczno$é, na
co z taka mocg zwroécil uwage Sobér Watykanski II. Zycie czlowieka
mozna oceni¢ w pelni tylko w $wiattach nieba, gdzie Zywy
Boég dzieli sie swoja chwalg z zywymi ludZzmi. Dlatego w dalszym ciagu
sg zywotne i w niczym nie stracily na warto$ci stlowa nakazu Bozego,
danego pierwszym ludziom ,Roénijcie i mnézcie sie i napelniajcie zie-
mie (Rodz 1, 28).
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2. Nasuwa sie pytanie, czy przemiany, ktére zachodza w dzisiejszych
czasach, nie narzucaja odmiennego niz dotychczasowe rozumienie tego
podstawowego Bozego makazu?

Niewatpliwie wiele sie zmienito i ciagle sie zmienia w zyciu wspol-
czesnego cztowieka. Nie mogg jednak zmienia¢ sie prawa moralne, ktore
Bo6g wyznaczyl ludzkiemu zyciu, a zwlaszcza jego przekazywaniu. Te
prawa zawarte sg w naturze czlowieka i w Ewangelii. Koséciol nie jest
ich twoérca lecz jedynie strozem, tlumaczem i nauczycielem (Enc., 18).
Rownoczesnie obowiazkiem KosSciola jest szerzenie i wyjasnianie
calego prawa moralnego, naturalnego i ewangelicznego. Od zachowania
bo_wiem tego prawa zalezy zbawienie ludzi (Enc., 4).

Dlatego Ojciec Sw. na trudnos$ci dzi§ wysuwane odno$nie przekazy-
wania zycia ludzkiego, odpowiedziat jasnym i odwaznym wykladem nie-
zmiennych praw moralnych, naturalnych i ewangelicznych, ktére nimi
rzgdzg.

Papiez przypomnial, ze nalezy bezwarunkowo odrzuci¢ bezposrednie
haruszenie juz rozpoczetego procesu rozwojowego zycia, a zwlaszcza
bezposrednie przerywanie cigzy. Nastepnie Papiez przypomnial, Ze na-
lezy odrzuci¢ réwniez bezposrednia sterylizacje, czy to stala, czy czaso-
wa, zaréwno mezczyzny jak i kobiety. W koncu Ojciec Sw. przypomnial,
ze w pozyciu malzenskim nalezy odrzuci¢ wszelkie dzialanie, ktére by
mialo za cel uniemozliwienie poczecia zycia lub prowadziloby do tego
(Enc., 14).

3. ‘Drodzy Bracia i Siostry! Zwrdcécie uwage na to, ze powyzsza nauke
Pawet VI jedynie przypomnial Byla ona bowiem zawsze gloszona
przez Kosciol, zwlaszcza przypominana przez ostatnich papiezy. Odnos-
nie tej nauki urzad nauczycielski KoSciola nie mial nigdy watpliwosci.
Poswiecal natomiast wiele wysitkow badaniom, coraz to nowych
zagadnien, dotyczgcych zycia malzenskiego, a szczegdlnie etycznej regu-
lacji pocze¢. Dla badania tych zagadnien Jan XXIII, w marcu 1963 roku
powolat komisje rzeczoznawcow, ktéra nastepnie poszerzyl Pawel VI.
W lonie tej komisji nie osiggnieto pelnej zgody, jak stwierdzil Ojciec
Sw. w swojej encyklice (Enc., 6). Trzeba jednak pamieta¢, ze Urzad
Nauczycielski Papieza zalezy od mandatu i charyzmatu, udzielonego mu
przez Chrystusa. Pochodzi on ze szczegdlnego Bozego pelnomocni-
ctwa i daru laski. Nie pochodzi natomiast od wspoélnoty wiernych.
Tym bardziej nie moze zaleze¢ od komisyjnej liczby glosow. U podstaw
Urzedu nauczycielskiego Papieza pozostang zawsze slowa Chrystusa: , Ty
jesteS Piotrem — Opoka — a na tej opoce zbuduje Kosciét moj... Co-
kolwiek zwiazesz na ziemi, bedzie zwigzane takze w niebiesiech... (Mt
16, 18—19). U podstaw Urzedu nauczycielskiego Papieza znajduje sie za-
pewnienie, jakie Chrystus dat Piotrowi, ze nie ustanie jego
wiara, i nakaz, ktéory don skierowal: , Ty za$ utwierdzaj swoich bra-
ci* (Lk 22, 32). Dlatego tez Pawel VI mial prawo napisa¢ w Encyklice:
»-po dokladnym przestudiowaniu przedlozonej nam dokumentacji.. po
goracych modlitwach zanoszonych do Boga, moca powierzonego
Nam przez Chrystusa mandatu, uwazamy obecnie za sto-
sowne da¢ odpowiedz na te wazne pytania“ (Enc., 6).

4. ,,Chwala Boga jest, aby czlowiek zyl“. W obronie tej chwaly stanal
Pawel VI. Na pewno bowiem chwalg Boga nie jest ziemia, ktéra pusto-
szeje z ludzi. Taka ziemig staje sie przed wszystkim Europa i niestety
takze Polska, gdzie liczba urodzen bardzo szybko maleje, W encyklice
»Humanae vitae“ zawarte jest ostrzezenie dla narodéw przed samo-
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wyniszczeniem. Niewatpliwie majg stuszno$¢ ci, ktérzy dostrze-
gaja w niej S§wiatio Prorokoéw. To sSwiatlo powinny dostrzegaé
przede wszystkim oczy naszej rasy biatej.

II

ZYCIE, MILOSC I OFIARA

5. Zycie lgczy sie SciSle z miloscig. Z milosci niepojetej Bog stworzyt
zycie na ziemi, Wszak Stworcg zycia jest Ojciec Najlepszy, ,,od ktorego
bierze swe imie wszelkie ojcostwo® (Ef 3, 15). Przedziwny odblask tej
zyciodajnej Bozej miloéci widzimy w malzenstwie i rodzinie. Zycie bo-
wiem dziecka jest owocem ‘wzajemnej milosci jego rodzicow. Dlatego
Sobér Watykanski II stwierdzil, a Pawel VI przypomnial w swojej en-
cyklice, ze ,matzenstwo i milo§¢ matzenska z natury swej skierowane
sa ku rodzeniu i wychowaniu potomstwa*“ (Gaud. et spes, 50; Enc., 9).

Czy wolno matzonkom rozrywa¢ w swoim pozyciu ten wewnetrzny
zwigzek milosci i zycia? Papiez odpowiedziat jasno: ,Konieczng jest
rzecza, aby kazdy akt matzenski zachowal swoje wewnetrzne przezna-
czenie do przekazywania zycia ludzkiego“ (Enc., 11). Czlowiek bowiem
nie ma prawa rozrywac tego, co Bog zigczyl. Rzecz jasna, ze nie wszy-
stkie akty malzenskie to przeznaczenie urzeczywistniaja, cho¢by z po-
wodu tzZw. okresé6w naturalnej nieptodnosci. Czlowiek jednak nie moze
odziera¢ aktéw malzenskich przy pomocy sztucznych sSrodkow z tego
ich szczytnego przeznaczenia. Nie jest bowiem w tym wzgledzie pra-
wodawcg.

6. Jak juz powiedzieliSmy, zycie wigze sie¢ $ciS§le z miloscig. Stad po-
winno by¢ przekazywane przez rodzicow z mitoscia ku zamierzonemu
potomstwu. Jak Bég umilowal czlowieka od wiekow, przed powotaniem
go do zycia, tak rodzice powinni umitowaé swe dziecko na dilugo przed
jego poczeciem. Dlatego Ojciec Sw. poswiecil obszerna czes¢ ewojej en-
cykliki zagadnieniu odpowiedzialnego rodzicielstwa.

Kosciot raduje sie szczerze z rodzin wielodzietnych, ktére .sa jego chlu-
bg. Nie opowiedzial sie¢ jednak za nierozumng rozrodczos$cig. Przeciwnie
uczy, ze rodzicielstwo powinno by¢ odpowiedzialne. Przekazywa-
nie zycia nie moze dokonywaé¢ sie lekkomys$lnie, na drodze ulegania $le-
pemu popedowi. Odpowiedzialne rodzicielstwo domaga sie od malzon-
kow, aby ,kierujac sie roztropnym namystem i wielkodusznoscia®, de-
cydowali sie na przyjecie liczniejszego potomstwa, albo ,dla waznych
przyczyn postanawiali okresowo lub nawet na czas nieograniczony uni-
kaé¢ zrodzenia dalszego dziecka* (Enc., 10).

Do matzonkéw nalezy kierowanie plodno$cia matzenska, czy regulo-
wanie iloScia poczeé. Tej regulacji nie wolno im jednak dokonywac
przy pomocy sztucznych $rodkéw, poniewaz tworza one przeszkode na-
turalnemu przebiegowi przekazywania zycia. Sprzeczno$¢ tych srodkéow
z naturg ma bolesny wyraz w licznych schorzeniach, jakie wywoluje
uzywanie ich, zwtaszcza u kobiet, o czym coraz wiecej pisze literatura
naukowa, opierajgca sie na badaniach i na przykrych doswiadczeniach
matzonkéw, Papiez wyjasnil przy tym, ze ,jezeli.. istnieja sluszne po-
wody do rozlozenia kolejnych urodzen w czasie.., woéweczas wolno mal-
zonkom podejmowaé zycie matzenskie tylko w okresach nieplodnosci®
(Enc., 16). Chodzi tu o korzystanie przez malzonkéw z prawa naturalne-
go, zlozonego przez Boga-Stworce w organizmie matki. Nauka coraz le-
piej rozpoznaje to prawo i wykazuje, ze umiejetne korzystanie z niego,
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jest skuteczniejsza regulacja pocze¢, niz stosowanie niegodziwych $rod-
kow sztucznych. Ufamy, ze nasza Sluzba Zdrowia bedzie dopomagaé
malzonkom w rozpoznawaniu i korzystaniu z tego prawa.

7. Niewatpliwie, uporzadkowane etycznie zycie malzenskie nie moze sie
obejs¢ bez ofiary. Ta ofiara jednak jest warunkiem prawdziwej
milosci miedzy malzonkami. Prawdziwa bowiem milos¢ miedzy matzon-
kami nie moze by¢ tylko zmystowa, lecz réwniez duchowa, musi mie¢
takze nastawienie na Boga i wiecznoéé. , Kto prawdziwie kocha malzon-
ka, stwierdza Pawet VI, nie kocha go tylko ze wzgledu na to, co od
niego otrzymuje, ale réwniez dla niego samego, szczeSliwy, ze moze go
wzbogaca¢ darem samego siebie“ (Enc., 9). Ponadto, jedynie milosé¢ ofiar-
na, przez caly wysilek, jakiego zada od malzonkéw, rozwija w pelni ich
osobowosé¢, dzieki ktorej moga wywiera¢ skuteczny wplyw wychowaw-
czy na swoje dzieci (Enc., 21).

Trzeba przy tym pamigta¢, ze zachowanie wszystkich nakazéow
Bozych 1gczy sie z wysitkiem i ofiara ze strony czlowieka. Ilez ofiary
wymaga np. zachowanie przykazania milo§ci blizniego, a przeciez nikt
rozsgdny nie bedzie zgdal ograniczenia czy znoszenia tego podstawowe-
go przykazania z tej przyczyny, ze jest ono -trudne i domaga sie ofiary
od czlowieka.

Wedlug planu Bozego zycie, milo$é¢ i ofiara wystepuja razem. O tym
powinni pamieta¢ matzonkowie i rodzice w imie swojego szczeScia.

Lau
NASZA I WASZA ODPOWIEDZIALNOSC

8. Pod koniec Encykliki Ojciec Sw. wezwal nas Biskupow, abySmy
obrone godnosci i u$Swiecenia malzenstwa uwazali za nasze najwazniej-
sze dzielo i obowigzek w czasach obecnych (Enc., 30). Doceniamy w pel-
ni waznos¢ tego dzieta i obowiazku. Zdajemy sobie jednak sprawe, ze
nie zdolamy go spelni¢ bez pomocy kaplanéw, poniewaz oni wyjasniaja
nauke Bozg malzonkom i rodzicom. g

Dlatego wpierw zwracamy sie .do Was, Drodzy Bracia, peinigcy wspol-
nie z nami jedno Chrystusowe kaptanstwo! Ufamy, ze nasze wspoélna
odpowiedZ na Encyklike ,Humanae vitae“, bedzie pelna wewnetrznego
i zewnetrznego postuszenstwa dla Nauczycielskiego Urzedu Kosciola. Oj-
ciec Sw. stwierdzil, ze to postuszenstwo wiaze Was Kaptanéw, nie tylko
ze wzgledu na racje przytoczone w Encyklice, ,ile raczej ze wzgledu
na $wiatlo Ducha Sw. ktérym ciesza sie szczegdlnie pasterze Kosciota
W nauczaniu prawdy“. Do Was, Bracia Kaptani, wolamy w tej chwili
. stowami Apostola Narodow, powtoérzonymi przez Pawla VI: ,niech nie
bedzie ws$rod Was rozdwojenia, zyjcie w harmonii, w jednym duchu
i w jednej mysli“ (Enc., 28). Aby Wam pomoéc w spelnieniu tego nie-
latwego zadania, specjalna Komisja Episkopatu przygotuje komentarz do
Encykliki Humanae vitae*

9. Ojciec Sw. wezwal Biskup6w do obrony malzenstwa, aby ,o0siggato
ono coraz wyzszg ludzka i chrzeScijanskg doskonato$é“ (Enc. 30). Temu
zadaniu nie sprostamy bez Waszego wspdldzialania, Drodzy Malzonko-
wie i wszyscy gotujacy sie do malzenstwa! Dlatego pragniemy, abyscie
nauke, zawarta w Encyklice, przyjeli z ulegloscig, jaka nalezy sie Urze-
dowi Nauczycielskiego Ko$ciota. Niechaj do tego pobudzi Was wskaza-
nie ostatniego Soboru, ktory w Konstytucji o Kosciele stwierdza: ,Re-
ligijng uleglos¢ woli i rozumu w sposéb szczegélny okazywaé nalezy
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autentycznemu Urzedowi Nauczycielskiemu Biskupa Rzymskiego, nawet
wtedy, gdy nie przemawia on ex cathedra. Nalezy ze czcia uznawaé je-
go najwyzszy Urzad Nauczycielski i do orzeczen przez niego wypowie-
dzianych, stosowaé sie szczerze, zgodnie z jego mysla i wola“ (Lumen
Gentium; Enc., 25). Pamietajcie o tym, ze pewno$¢ orzeczen wydawa-
nych przez Papieza, pochodzi nie tylko z rozumowania, lecz przede
wszystkim z powagi samego Chrystusa, ktory przemawia przez Piotra
i Jego nastepcow.

10. Drodzy Matzonkowie! W wielkich sprawach przekazywania zycia,
rozstrzyga¢ bedzie Wasze sumienie. Pamietajcie jednak, ze ostateczna
normg sumienia jest Bog, ktory zawsze powinien nim kierowaé. Dlatego
Wasze sumienie matzenskie i rodzicielskie powinien ksztattowaé¢ Chry-
stus, ktory dalej uczy w swoim Kosciele przez usta Papieza.

Sobor Watykanski II poucza malzonkéw, ,ze w swoim .sposobie dzia-
tania nie mogy postepowaé wedle wlasnego osgdu, lecz zawsze kierowaé
sie maja sumieniem, dostosowanym do prawa Bozego, postuszni Urze-
dowi Nauczycielskiemu Kosciota, ktory wyklada to prawo autentycznie,
w Swietle Ewangelii“ (Gaudium et spes, 50).

Niechaj przez Wasze sumienie maitzenskie i1 rodzicielskie przemawia
Chrystus, a nie $wiat, usilujacy nagina¢ Boza prawde do swoich malych
celow.

11. Zdajemy sobie sprawe, z trudnosci, jakie napotykacie w urzeczy-
wistnianiu wspaniatych praw moralnych zycia malzenskiego. Wsrod tych
trudno$ci nie upadajcie na duchu! Z pokorg i wytrwaloscig szukajcie
pomocy przede wszystkim w Sakramencie Pokuty. W nim znajdowaé
bedziecie pelne milosierdzie Chrystusa i pelng zrozumienia ocene Wa-
szych trudnosci ze strony Kaptana. Wszak Ojciec Sw. wezwal Kaptanow,
aby w ich slowie, matzonkowie nekani trudno$ciami, znajdowali ,jakby
«odzwierciadlenie mitosci Zbawiciela® (Enc., 29). Posilajcie sie¢ Cialem
Chrystusa, aby$cie mieli moc podgza¢ drogg prawosci i uczciwosci mal-
zenskiej, bo chociaz jest to droga trudna, ale wedlug zapewnienia Chry-
stusa, prowadzi do zywota (Mt 7, 14).

Umilowani Synowie i Coérki Polskiego Narodu!

,,Chwala Boga jest, aby czlowiek zy¥‘. Uczynmy wszystko, aby ta
chwala Boza, ptyngca z zycia ludzkiego, na naszej ukochanej ziemi pol-
skiej nie malata, lecz ciggle rosta. Waszemu szezytnemu powolaniu ro-
dzicielskiemu z serca blogostawimy, w Imie Ojca i Syna i Ducha Swie-
fego. Amen. .

Dan w Warszawie, na 113 Konferencji Episkopatu Polski.

Dnia 12 lutego 1969 r.

Podpisani:
g Kardynatowie, Metropolici,
Arcybiskupi i Biskupi
obecni na Konferencji

Zarzqdzenie: List ten, zgodnie z uchwala Konferencji Episkopatu Pol-
ski, nalezy odczytaé w niedziele Przewodnia, dnia 13 kwietnia br.

(—) t Waclaw Skomorucha Bp
Wikariusz Generalny
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KOMUNIKAT W SPRAWIE NABOZENSTW DODATKOWYCH

Nabozenstwa dodatkowe, szczegolnie do Naj$wietszej Maryi Panny,
zawsze odprawiano w Polsce wobec wystawionego NajSwietszego Sakra-
mentu, co pieknie wyraza S$Scisty zwigzek czynnika maryjnego z eucha-
rystycznym w pobozno$ci naszych wiernych i ma zbawienny wplyw na
ich religijno$¢. Od pewnego czasu w niektorych kosciolach wprowadza
sie zwyczaj odprawiania nabozenstw dodatkowych bez wystawienia Naj-
Swietszego Sakramentu, ktére sie urzadza dopiero po nabozenstwie do-
datkowym, Kaptani wprowadzajacy takg praktyke uzasadniaja ja nie-
stuszna interpretacja odpowiedzi Rady dla Realizacji Konstytucji o Swie-
tej Liturgii w tej sprawie (Notitiae, nr 39, April 1968, pag. 133—135).

Tymeczasem cytowana odpowiedz wyraznie stwierdza, ze:

1. posiada ona znaczenie tylko orientacyjne, a wiec nie jest obowigzu-
jaca: ,habet valorem orientativum®,

2. w Instrukcji Swigtej Kongregacji Obrzedéw o Kulcie Tajemnicy Eu-
charystycznej nr 62, nie ma wyraznego zakazu odprawiania nabo-
zenstw dodatkowych wobec wystawionego Naj$wietszego Sakramen-
tu: ,animadaveritur explicitam prohibitionem in textu Instructionis
non haberi¥, '

3. jest oparta tylko na opinii komentatorow: ,quod saepe refertur
a Commentatoribus®. g

Wprowadzenie zmiany w tradycyjnym sposobie odprawiania mnabo-
zenstw dodatkowych, szczegdélnie majowych i roézancowych, musiatoby
ujemnie wplyna¢ ma nabozenstwo do Matki Bozej i na kult Naj$wigtszej
Eucharystii. Dlatego podczas audiencji udzielonej przez Ojca Swietego
Biskupom Polskim w dniu 7 grudnia 1968 roku Ksigdz Kardynal Prymas
w swoim przemdéwieniu wypowiedziat prosbe:

,Prosimy Cie pokornie, Ojcze Swiety..., by§ nam pozwolil na utrzyma-
nie w Polsce owoenych dla zycia religijnego zwyczajow wszelkich nabo-
zenstw dodatkowych z wystawieniem NajSwietszego Sakramentu®.

Ojciec Swiety w odpowiedzi na przeméwienie Ksiedza Kardynata Pry-
masa, przychylajac sie do prosby Biskupéw Polskich powiedzial:

JesteSmy Wam wdzieczni za przedstawienie linii wytycznych Waszej
dziatalno$ci pastoralnej i aprobujemy chetnie propozycje, ktore wysune-
liScie. Sa one owocem Waszych codziennych do$§wiadczen, przezywanych
intensywnie a nieraz bardzo bole$nie, sa rowniez oczywistym znakiem
Waszej wiary i poboznosci“.

Biorge pod uwage wszystkie wymienione wyzej okolicznosci 113 Kon-
ferencja Plenarna Episkopatu Polski przypomina, ze tradycyjne nabo-
zenstwa do Naj$wietszej Maryi Panny, szczego6lnie nabozenstwo majowe
i rézaniec pazdziernikowy, nalezy nadal odprawiaé¢ wobec wystawionego
Najswietszego Sakramentu i do tego zobowigzuje wszystkich kaptanéw,
tak diecezjalnych jak i zakonnych.

Warszawa, dnia 13 lutego 1969 r.

W imieniu Episkopatu Polski
t Stefan Kardynat Wyszynski
Przewodniczgcy Konferencji
Episkopatu Polski -
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DZIAL NIEURZEDOWY

23
Ks. Witold Pietkun

W SPRAWIE KULTU ZBAWICIELA NAJMILOSIERNIEJSZEGO

Potwiecze wielu wyzszych zaktadow teologicznych w Polsce stalo sie
okazja do spotkan, obrad i konfrontacji teologow z duszpasterzami, jak
to miato miejsce m. in. w Seminarium Pallotynéw w Oltarzewie w dniach
14—16 listopada 1968 roku. Odbylo sie tam trzydniowe sympozjum
z udziatem sekcji dogmatycznej przy Komisji Studiow Episkopatu Polski,
poswiecone problemowi kultu Milosierdzia Bozego. Z teologami czynny
udzial w sympozjum wzieli przedstawiciele laikatu, poniewaz problem
kultu jest nie tylko doktrynalny, lecz i pastoralny.

Msze Sw. inaugurujgca trzydniowe sympozjum odprawil Ks. Biskup
Bronistaw Dabrowski Sufragan Warszawski, wygtaszajagc homilie ,0O
MATCE MILOSIERDZIA“. Odczytano depesze od J. Em. Ks. Kardy-
natla Wojtyly, wyjasniajaca nieprzewidziany powd6d nieprzybycia do
Oltarzewa — gololedz uniemozliwila dalsza podréz. Wystano depesze prze-
bywajagcemu w tym czasie w Rzymie J. Em. Ks. Prymasowi.

W imieniu réwniez przebywajacego w tym czasie w Rzymie Ks. Pro-
wincjata Pallotynéw Martuszewskiego, obrady w Oltarzewie zagail Ks.
Prof. Jozef Dabrowski. Pierwszego dnia obradom przewodniczyt! Ks. Prof.
A. Stomkowski, drugiego dnia — O. Prof. R. Kostecki, w trzecim dniu
przewodniczyl Ks. Prof. W. Granat Rektor KUL, najogélniej podsumo-
wujgc ustalenia teologiczne i wnioski pastoralne. relny tekst prelekeji
oraz autoryzowane wypowiedzi z ozywionej dyskusji postanowiono opu-
blikowac.

W obradach oltarzewskich kierowano sie nastepujacymi wytycznymi:

1. — faktem liturgicznym, ze chrzeécijanski kult publiczny od usta-
nowienia swego jako Misterium Paschalne (Wieczernik — Kalwaria
— Zmartwychwstanie — Wniebowstapienie — Zeslanie Ducha

Swietego) koncentruje sie na Osobie Odkupiciela, Najmitosierniej-
szego Posrednika zbawienia naszego.

2. — faktem pastoralnym, ze od ¢wieréwiecza obserwuje sie wsrod
wiernych szczegbélne zainteresowanie nabozenstwem do Milosierdzia
Bozego (charyzmatyczne zapotrzebowanie spoleczne).

3. — stwierdzeniem przez Sob6r Wat. II prawa rozwoju kultu publicz-
nego zaréwno w formie nabozenstw jak i samej liturgii (KL zwlasz-
cza 1 i 3) pod kierunkiem Stolicy Apostolskiej z polecenia Bisku-
poéw (KL 13), zapewniajgcym homogenizm tego rozwoju.

4, — zasada ,lex credendi legem statuat orandi“, w publicznym Ob-
jawieniu nauczanym przez Ko$ci6l szukajac uzasadnienia form
publicznego kultu.

5. — ostrzezeniem przez Stolice Apostolskg przed lgczeniem publicz-
nego kultu Milosierdzia Bozego okazanego nam w Chrystusie z prze-
zyciami, widzeniami, czy choéby objawieniami ale prywatnymi
(ostrzezenie do biskupéw i wyzszych przelozonych zakonnych z 19
listopada 1958 r. oraz o$wiadczenie w AAS z 6 marca 1959 r.).

W oparciu o powyzsze wytyczne przystapiono do zapoznania si¢ z da-

nymi publicznego Objawienia (Pismo $§w. oraz Tradycja $w. w zywym
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slowie jako autentycznym przekazie calosci Objawienia przez Kosciol,
oraz w piSmiennictwie koScielnym). Potem dokonano teologicznej ana-
lizy problemu o publicznym kulcie Mitosierdzia Bozego objawionego
nam w Chrystusie, szkicujagc nadal btwarta problematyke szczeg6lowa
tego zagadnienia.

STARY TESTAMENT $wiadczy o Bogu Milosiernym, ktéry powoluje
do bytu wszystkie rzeczy i kazda osobe, z troska rodzicielskg (ojcowska-
matczyng), $pieszy z pomoca skuteczna we wszystkich potrzebach, pro-
ponuje ludziom osobowe ze Soba wspélzycie w formie oblubienczego
i trwalego Przymierza (z Izraelem), przysposabia czlowieka ku tfemu
przez wplyw skuteczny a zarazem wyzwalajgcy jego osobista wolnosé
bez jakiegokolwiek wywlaszczania czy pomniejszania godnosci czlowie-
ka (tzw. alienacja, rozpatrywana roéwniez przez Sobor Wat. II).

W odpowiedzi na tak milosierne Swe dzialanie Boég oczekuje od czlo-
wieka wyzbycia sie zludnego poczucia samowystarczalnosci, nawoluje
i nagli do wierno$ei Przymierzu, a w jej braku do ufnosci w przeba-
czenie,

Lud Bozy, ilekro¢ dotrzymywal wiernosci Przymierzu, odpowiadal przez
kult publiczny Boga prawdziwego, sktadajac ofiary religijne, zanoszac
modly oraz obchodzac uroczystosci, w czasie ktérych przypominano do-
brodziejstwa milosiernego Boga (anamneza) oraz ugruntowywano na-
dziej:e ziszczenia sie mesjanskich proroctw.

Mllpsierne ustosunkowanie sie Stworcy do stworzen, szczegolne (per-
sonalistyczne) do stworzen rozumnych, dominuje we wszystkich Ksie-
gach ST okresu przedhistorycznego, okresu Patriarchow, okresu Syna-
ickiego, u Prorokéw, w Psalmach oraz w innych Ksiegach. Na ich pod-
stawie bibliSci (np. A. Deissler, Barmherzigkeit Gottes, LThK) dochodzg
dp syntetycznego pojecia milosierdzia jako przymiotu natury Stworzy-
ciela naszego i Zbawcy: jest to wszechmocne dzialanie rodzicielskie na
pOc’iobier'lstwo ojcowskiego zarazem i matczynego, jest to dziatanie wol-
nosTé czlowieka wyzwalajace, w sytuacji za$ grzechowej jest to dzia-
lapxe przebaczajace. Na sympozjum w Oltarzewie ks, Ziotkowski Z. bi-
blijne pojecie Bozego Milosierdzia wzbogacil ciekawa analiza etymolo-
giczng hebrajskiego zrodiostowu tej nazwy.

NOWY TESTAMENT S$wiadczy o urzeczywistnionym Przymierzu wie-
czystym Ludu Bozego przez Posrednika, ktérym jest z Dziewiczej Matki
urodzony Najmilosierniejszy nasz Odkupiciel. Dla siebie jako Stuga
JAHWE stal sie On sprawiedliwoscia, dla nas zaé milosierdziem i prze-
baczeniem, Jako Bég urzeczywistnia On w nas usprawiedliwienie z mi-
losierdzia przez taske, jako czlowiek za$ wynagradza Bogu, z nami i dla
nas wspoétczujage. Stusznie przeto oczekuje On z naszej strony odwza-
jemnienia si¢ wdzieczng milto$cia ku Bogu i milosierdziem dla braci.

Milosierdzie Boga nad nami urzeczywistnione i objawione w Chry-
stusie, uobecnia nam z osobliwa anamneza (,czyncie na moja pamigtke®)
Paschalne Misterium Liturgiczne, bedgce dzielem Mistycznego Ciata tj.
Glowy i czlonkéw, ozywionych przez laske z wody Chrztu $§w. moca
zastugi przez Krew Najmilosierniejszego Odkupiciela. On jest w sposéb
szczegblny obecny w sprawowaniu §w. Liturgii jako Arcykaplan i Zer-
twa zarazem. Nasz za§ szczegdélny udzial w czynie liturgicznym jako
cztonkéw Mistycznego Ciala zobowigzuje nas do milosci ku Bogu i Zba-
wicielowi, a zarazem do milosierdzia wobec odkupionych czyli wszyst-
kich ludzi.
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Cala ekonomia Odkupienia (Bozy plan-providentia oraz jego urzeczy-
wistnienie — gubernatio), osnuta na fakcie Wcielenia sprowadza sie do
urzeczywistnienia odwiecznych zamystow Ojca Milosierdzia. O samym
fakcie $wiadcza Ewangelie, jego wyjasnienie za$ jest gléwnym zada-
niem Apostoléw. W Misterium Paschalnym urzeczywistnily wszystkie
Trzy Osoby milosierdzie Boze nad nami w Osobie Najmilosierniejszego
Zbawiciela nam objawione. Caly przeto kult chrzescijanski od poczatku
zmierza ku Chrystusowi, w ktorym i przez ktérego Bog urzeczywistnil
swe milosierne zamiary wobec ludzkosci.

1 tak zbyt ogdlny dotad problem kultu Milosierdzia Bozego, po zwré-
ceniu baczniejszej uwagi przez teologow (ks. A. Stomkowski, ks. W. Gra-
nat, ks. L. Krupa) na Misterium Paschalne z centralng Osoba Chrystusa,
zarysowal sie odtad konkretnie jako kult NAJMILOSIERNIEJSZEGO
ZBAWICIELA. Czcicielom wiec Milosierdzia Bozego powinno chodzié
o wyakcentowanie w kulcie chrze$cijanskim publicznym tych momentéw,
ktéore uwidocznia dla wszystkich ludzi milosierng postawe naszego Od-
kupiciela i Zbawcy, napelniajgc ich otucha i ufnoScia zbawienia (za
Papiezem Janem XXIII cytowane stowa w prelekeji ks. Krasinskiego).
Takg katecheze o milosiernym Bogu wyczytujemy z Ksigg natchnionych
Nowego Testamentu.

SWIETA TRADYCJA jako autentyczny przekaz przez Ko$ciél calego
Objawienia postuguje sie przede wszystkim zywym slowem nauczaja-
cego Kosciolta (tzw. Magisterium), ktére swo6j wyraz literacki znalazio
w koscielnym pismiennictwie patrystycznym, a poniekad i teologicznym.
Kult Milosierdzia Bozego wystepuje w Tradycji jako nasza odpowiedz
przez Chrystusa — z Chrystusem — w Chrystusie na okazane w Nim
przez Boga milosierdzie nad nami.

Kosci6l ustawicznie glosi objawiona prawde o Bogu milosiernym przez
Wpcielenie, Odkupienie, usprawiedliwianie grzesznikow przez taske, w sa-
kramentach, w ustanowieniu i zyciu Koéciola (prelekcje ks. Krasinskie-
go, ks. Poplatka i ks. Bobera) itd. Wszedzie tu wystepuje Zbawiciel jako
Poérednik nasz u Boga milosierdzia i laski, bez Ktoérego jakikolwiek
nasz przystep ku Bogu nie bylby mozliwy.

TEOLOGOWIE POLSCY staneli najpierw przed zagadnieniem, co na-
lezy rozumie¢ przez wyraz ,milosierdzie w odniesieniu do Boga, wy-
kluczajgcego jakiekolwiek odczuwanie czy wspoliczucie dla brakéw i ne-
dzy stworzen. Po ustaleniu, ze chodzi tu o skuteczne zapobieganie po-
trzebom naszego przede wszystkim zbawienia, ustalonym zostalo, ze Bogu
Weielonemu czyli Emmanuelowi dostepne jest takze wspélczucie z nami.

Wyjasnié tez nalezalo, ze chodzi tu o kult réwniez liturgiczny Naj-
mitosierniejszego Zbawiciela, nie za§ tylko o jaka$ pobozno$¢ czy forme
nabozenstwa dopuszczona lub zalecong przez Pasterzy.

Po wyjasnieniach ogélnych wyjasniono przedmiot kultu Najmilosier-
niejszego Zbawiciela. Kult ten dotyczy Chrystusa w Jego potréjnym mi-
tosierdziu: ludzkim, bozo-ludzkim i boskim (ks. Granat). Przez wiasci-
wy kult Najmilosierniejszego Zbawiciela skuteczniejszym okaze sie kult
Serca Jezusowego, ktérego przedmiotem jest milos¢ przedwieczna i stwo-
rzona, skoncentrowane w tym Naj$wietszym Sercu. Okazaniem bezgra-
nicznego mitosierdzia swego w Osobie Posrednika Bo6g umozliwil nam
odpowiedzie¢ miloécia na Jego nieskonczong milos¢ ku ludziom. Wias-
ciwy kierunek rozwoju nabozenstwa do Naj$wietszego Serca Jezusa zmie-
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rza do kultu Najmilosierniejszego Zbawiciela, jak cel jest uwarunkowa-
ny zastosowaniem wilasciwych $rodkéw do jego osiggniecia.

Szereg zagadnien jest nadal otwartych w teologii kultu Najmilosier-
niejszego Zbawiciela. Dotad niewyjasniona pozostaje idea przewodnia
odwiecznych zamiar6w Bozych: mitoéé czy milosierdzie jest wyjsciowe
w dzialaniu Bozym na zewnatrz; a takze: czy da sie pogodzi¢ z milosier-
dziem jako przymiotem Bozej natury, zeby jakakolwiek osoba stworzona
nie byla w moznoSci do wyposazenia w laske uswiecajaca. Do uzgod-
nienia pozostaje problem wplywu rodzicielskiego skutecznego, ktéory wy-
zwala wolno$é czlowieka. Nadal do poglebiajacego wyjasnienia pozosta-
je stosunek milo$ci i mitosierdzia w Bogu, a takze antynomia sprawie-
dliwo$ci i miltosierdzia. Wyjasni¢ tez trzeba liturgiczng funkcje milo-
sierdzia chrzes$cijanskiego (spoleczna krucjata milo$ci). Tak samo ocze-
kuje na swe opracowanie poglebione problem zbytniej ufnosci a koniecz-
no$é¢ ufno$ci zbawczej. Szereg zagadnien oczekuje na opracowanie z za-
kresu psychologii religii oraz socjologii religii odnoénie kultu Najmito-
sierniejszego Zbawiciela. Pytanie tez powstaje, co pozostaje do opraco-
wania przez dogmatyka procz zagadnien o kulcie Milosierdzia quego*
opracowanym przez bibliste, badacza Tradycji zywej, patrologa, litur-
giste, moraliste czy socjologa (duszpasterstwo)?

" Konfrontacja w Oltarzewie ukazala szereg takich probleméw, umozli-
wila jednak sprawe kultu Najmilosierniejszego Zbawiciela' naswietli¢ ra-
cjami doktrynalnymi, czego wyrazem sg nastepujace ustalenia na naj-
blizszg przyszio$é:

1. Uczestnicy sympozjum prosza Episkopat Polski o wyakcentowanie
w Liturgii KoSciola momentéw, ktére uwidocznia milosierng role nasze-
go Odkupiciela i Zbawcy, obudzajac nasza wdziecznoéé i ufnoéé ku Bogu
oraz przypomng obowigzek czynnego milosierdzia dla braci jako nieod-
1aczne nastepstwo chrze$cijanskiego kultu.

2. Racje doktrynalne zawarte w Objawieniu publicznym jak i pastoral-
ne wskazuja na potrzebe szczegélnego kultu Milosierdzia Bozego okaza-
nego w Chrystusie calemu rodzajowi ludzkiemu.

3. Teologowie uczestniczacy w sympozjum okazuja gotowosé do usiug
przy ewentualnym opracowaniu roéznych form liturgiczych i pozali-
turgicznych kultu Najmilosierniejszego Zbawiciela: $wieto, nabozenstwa,
modlitwy, obrazy, dziela milosierdzia itp.

4. Prosi¢ przez Episkopat Polski o pozwolenie na Msze §w. o Najmi-
losierniejszym Zbawicielu (choéby wedilug formularza hiszpanskiego).

5. Prosi¢ o rozszerzenie na cala Polske uroczysto$ci Matki Bozej Mi-
losierdzia (z 16 listopada dla niektérych dotad Diecezji).

WNIOSKI KONCOWE dotyczyly przygotowania publikacji oraz grona
teologébw, ktoérych zadaniem na najblizsza przyszio§é jest koordynacja
indywidualnej wspélpracy teologéw z apostolskim dzielem Pallotynow
w oparciu o kult Najmilosierniejszego Zbawiciela.

Z uczestnikébw sympozjum wyloniono tymeczasowy komitet, w sklad
ktorego weszli: ks. prof. W. Granat, ks. prof. A. Stomkowski, ks. prof.
L. Krupa, ks. prof. W. Pietkun, ks. prof. M. Sopoc¢ko, ks. prof. E. Weron.
Funkcje Sekretarza w tymczasowym komitecie powierzono ks. prof.
L. Balterowi w Seminarium Ksiezy Pallotynéw w Oltarzewie. Ks. E. Bo-
niewicza zgloszono w zwigzku z wnioskiem, ktéry dotyczyl ,,zorjento-
wania kultu Mitosierdzia Bozego na apostolstwo w ro6znorakich Jego
formach.
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Komitet tymczasowy wspoldziata z Pallotynami w opracowaniu spra-
wozdania z obrad sympozjum, dopomaga w opracowaniu publikacji
i wyraza gotowo$¢ do ustlug na przyszlo$é w sprawach kultu Najmito-
sierniejszego Zbawiciela.

24
SWIECENIA W KATEDRZE SIEDLECKIEJ

Tegoroczne rekolekcje wielkopostne alumnéw Seminarium Duchownego
w Siedlcach zakonczyly sie przyjeciem przez nich tonsury, $wiecen niz-
szych 1 wyzszych.

W dniu 28 lutego br., o godz. 17, J. E. Ks. Biskup Waclaw Skomorucha
udzielit w kaplicy seminaryjnej pierwszej tonsury alumnom z trzeciego
i czwartego kursu. Przyjeli ja nastepujacy klerycy: Grochowski Stanistaw,
Komar Kazimierz, Maksymiuk Zbigniew, Gazda Mieczystaw, Glowacki
Wiestaw, Gotawski Stanistaw, Demianczuk Henryk, Drozdek Henryk, Dzie-
ga Tadeusz, Karwowski Tadeusz, Lewczuk Tadeusz, Sawczuk Roman,
Stanczuk Michat i Zawadzki Tadeusz.

Nastepnego dnia, 1 marca br., w sobote dni kwartalnych, odbyly sie
w katedrze siedleckiej Swiecenia nizsze ostiariatu i lektoratu oraz wyzsze
Swiecenia subdiakonatu.

Udzielil ich, w czasie Mszy $w. pontyfikalnej, J. E. Ks. Biskup Waclaw
Skomorucha. Swiecenia ostiariatu i lektoratu przyjelo 14 wyzej wymie-
nionych alumnéw, Swiecenie zas wyzsze subdiakonatu przyjeto tylko 4
alumnow z pigtego i szostego kursu. Sg to: Wielgosz Henryk, Skwarczyn-
ski Adam, ‘Grodek Janusz i Zajko Stanistaw.

W homilii, jaka Ks. Biskup wyglosil po Ewangelii, przypomnial przyj-
mujgcym Swiecenia slowa ceremoniatu, aby ,przyoblekli sie w nowego
czlowieka, ktory stworzony jest na wzoér Boga w sprawiedliwoSci i Swig-
to$ci prawdy®. Srodkami utrzymania sie i wzrastania w lasce uswiecajg-
cej sa: mito§¢ Boga i blizniego, modlitwa i cierpienie. Nie ma bowiem
przemienienia bez cierpienia, jak poucza przemieniony Chrystus, ktére-
go przedstawia Ewangelia dnia.

Podobnie i przyszly stuga oltarza winien przemienia¢ sie w ,nowego
czlowieka®, by tym skuteczniej moégt prowadzi¢é w przyszio$ci innych do
chwatly przemienienia.

NEKROLOGI

25
SP. KS. KANONIK EDWARD JABLONSKI

Diecezja Siedlecka czyli Podlaska poniosta znowu strate personalng. Oto
piaty kaplan w 1968 roku schodzi z tego $wiata.! Jest nim $p. Ks. Edward
Jablonski, proboszcz parafii Ulan, dekanatu radzynskiego, kanonik ho-
norowy Kolegiaty Janowskiej, ktéry po kroétkich lecz cigzkich cierpieniach,
opatrzony $w. Sakramentami zmart? w szpitalu w Radzyniu Podlaskim
dnia 21 grudnia 1968 roku, w 75 roku zycia i 51 roku kaptanstwa.

1 Na podstawie AKDP., Nr 1, t. I, 1917—1968, fol. 1—125.

188



Zmarty $p. Ks. Edward Jabtonski urodzil si¢ 31 lipca 1894 roku w mie§-
cie Lubartowie, ziemi lubelskiej, z ojca Piotra i matki Katarzyny z De-
reckich, malzonkéw Jabtonskich. Poczatkowe nauki pobieral w domu ro-
dzinnym, $rednie w progimnazjum w Sandomierzu, a w 1911 roku wstapit
do Seminarium Duchownego w Lublinie, ktére ukonczy! po szesciu latach
studiéw, otrzymujac w dniu 1 sierpnia 1917 roku z rak Biskupa Ryxa,
ordynariusza sandomierskiego, §wiecenia kaptanskie,

Po $wieceniach i odprawieniu prymicji w swej rodzinnej parafii w Lu-
bartowie poszedl do pracy duszpasterskiej, jaka z woli swych przelozo-
nych, petnil w diecezji na réznych stanowiskach. Pierwszy wikariat otrzy-
mal w Kocku (29. X. 1917 — 27. IX. 1919), z ktérego po dwuletniej pracy
zostal przeniesiony na wikariat do Janowa-Podlaskiego (27. IX. 1919 —
1. VIIL. 1922). W tym czasie w Janowie Podlaskim ordynariusz Bp Henryk
Przezdziecki erygowal Seminarium Duchowne nowowskrzeszonej Diecezji
Podlaskiej. Jednocze$nie Ks. Jablonskiemu jako wikariuszowi zostalo po-
wierzohe prowadzenie nauki §piewu w Seminarium Duchownym, ponadto
przez jaki$§ czas byl prokuratorem seminaryjnym oraz prefektem szkoét ja-
nowskich. Po kilku latach tej pracy w Janowie prosit o zwolnienie z tych
licznych zaje¢ i przeniesienie na probostwo.? Wiladza Diecezjalna przychy-
lita sie do jego pro$by i przeniosta go na wikariat do Sadownego, gdzie
pracowal bardzo krétko, bo od 1 lipca do 12 sierpnia 1922 roku. gdyz
na razie nie bylo jeszcze dla niego odpowiedniej wolnej parafii.
Z Sadownego zostal przeniesiony na wikariusza adiutora do parafii
Krzesk (12. VIII. 1922 — 6. X. 1922) dekanatu siedleckiego, w ktorej
proboszczem - byt ks. Szule juz kaptan starszy i bardzo schorowany.
Po kilku miesigcach stan zdrowia ksigedza Szulca ulegl dalszemu pogor-
szeniu i on wskutek tego zrezygnowal z administracji parafii Krzesk,
a wowczas ks. Jablonski zostal mianowany administratorem tej parafii
(6. X. 1922 — 5. VIIL. 1942). W Krzesku pracowal okolo 20 lat i mial tam
duze trudnosci w pracy duszpasterskiej zwlaszcza podczas okupacji hi-
tlerowskiej, kiedy to byla ustawiczna nagonka okupanta na wszystkich
Polakéw. a zwtaszcza na ksiezy. W dowdd uznania za prace duszpastersks
i postawe kaplanska zostal dnia 1 sierpnia 1942 r. mianowany kanoni-
kiem honorowym ad instar przez Bpa Czestawa Sokolowskiego, Admini-
stratora Apostolskiego Diecezji Podlaskiej.

Po 20 latach pracy w Krzesku przeszedt na administratora parafii Par-
czew (5. VIII. 1942 — 17. VIII. 1951), a od 2. IX. 1942 zostal dnekancm
dekanatu parczewskiego. W Parczewie pracowal przez 9 lat i wlozyt wiele
wysitkéw, aby parafie podnie$é duchowo i organizacyjnie. Rozpoczal re-
mont i przebudowe budynkéw parafialnych, pragnatl pr7eprowadzié grun-
towny remont ko$ciola po zniszczeniach wojennych, ale tego zamiaru nie
doprowadzit do konca, z przyczyn od siebie niezaleznych.

Z Parczewa zostal przeniesiony na administratora parafii Ulan (17. VIII.
1951 — 21. XII. 1968), w ktorej pracowat az do §mierci. Podczas swej pracy
w Ulanie wiele dokonat dla podniesienia duchowego i urzadzenia material-
nego parafii. Za te duszpasterskie wysilki ordynariusz Bp Swirski odzna-
czyt g,oa 4. X. 1964 r. godno$cig kanonika honorowego Kolegiaty Jano-
wskiej.

Ostatnie lata swej pracy mial coraz trudniejsze ze wzgledu na staby
stan zdrowia. W dniu 1 sierpnia 1967 roku wobchodzil zloty jubileusz

2 Por. AKDP, 1919. fol. 17.
3 Por. AKDP. nr 1, fol, 118—121,
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swego kaplanstwa. Jeszcze sie dosyé¢ dobrze trzymat pod wzgledem zdro-
wia. Leczyl sie stale i czesto wyjezdzal do uzdrowisk, ale dolegliwo$ci
chorobowe nie ustepowaly. Niedomoga serca, ataki watroby i rézne po-
wiklania przewodu pokarmowego coraz bardziej ostabialy jego zdrowie.
Pomocg w pracy parafialnej oprocz wikariusza by! mu ks. Derecki, jego
bliski krewny, kaplan diecezji lubelskiej. Gdy w poczatkach grudnia 1968
roku ks. Jablonski zapadt powaznie na watrobe, to woéwezas wezwane
pogotowie z Radzynia zabrato go z Ulana i przewiozto do szpitala. Tam
lekarze starali sie zapobiec chorobie i podtrzymaé sily chorego, ale stan
zdrowia stawal sie z dnia na dzien coraz slabszy. Stabe serce i marsko$é
watroby byly nie do wyleczenia. Lekarze stracili nadzieje na poprawe
zdrowia. W dniu 21 grudnia 1968 roku w rannych godzinach w dzien so-
botni przed czwarta niedziela adwentu zycie swe zakonczyl. Smieré jego
wywotata smutek wséréd parafian i kaplanow, ze odszedl na zawsze z tej
ziemi kaplan dobry, gorliwy pracownik duszpasterski, dobry sasiad i przy-
jaciel tych, ktérzy go blizej znali i z nim wspétpracowali.

Eksporte z plebanii do kos$ciota parafialnego przy udziale licznie zebra-
nych wiernych i kaplanéw z sasiednich parafii w dniu 22. XII. 1968 pro-
wadzil i nabozenstwo odprawitl ks. Derecki, bliski krewny Zmartego,
a egzorte podczas nabozenstwa zalobnego wyglosit ks. szambelan Marian
Olszak, proboszcz par. Podwyzszenia Sw. Krzyza w Lukowie, podkre§lajac
na tle zycia Zmarlego jego prace i trudy duszpasterskie na réznych pla-
cowkach parafialnych w ciggu swego dilugiego zycia.

Pogrzeb odbyt sie 23. XII. 1968 r. w Ulanie. Nabozenstwo pogrzebowe od-
prawil Bp Wactaw Skomorucha, sufragan diecezji podlaskiej, a egzorte
zalobng wygtosit ks. Jézef Michaluk, administrator parafii Miastkéw, de-
kanatu zelechowskiego. W pogrzebie wzieto udzial okolo 30 kaplanéw
i licznie zgromadzeni wierni mnie tylko z parafii Ulan, ale i z parafii sa-
siednich.

Zwloki Zmarlego rodzina zabrala i przewiozia do grobu rodzinnego na
cmentarzu grzebalnym w Lubartowie, gdzie zostal pogrzebany. Spoczat na
wieczny spoczynek pomiedzy swymi krewnymi, aby z nimi oczekiwaé na
dzien zmartwychwstania. Niech odpoczywa w pokoju, a Jezus mitosierny
niech mu bedzie nagroda w $§wiatto$ci wiekuistej.

Ks. dr Jan Zubka

26
SP. KS. ZDZISLAW RYBAK !

Dnia 7 stycznia 1969 roku zmarl w szpitalu w Warszawie, po ciezkich
cierpieniach, opatrzony $w. Sakramentami, $p. ks. Zdzistaw Rybak, eme-
ryt-rezydent w Wildze, w 65 roku zycia i 40 roku kaplanstwa.

Zmarty ks. Zdzistaw Rybak, syn Jana i Marianny z Jaskulskich, mat-
zonkéw Rybakdéw, urodzil sie dnia 7. X. 1904 r. w Pilawie, pow. garwo-
linskiego. Ojciec jego pracowat jako kolejarz w dyrekeji warszawskiej.
Do 1914 roku zamieszkiwal razem z rodzicami w Pilawie, gdzie uczeszczal
do powszechnej szkoly kolejowej. W 1914 roku po wybuchu wielkiej
wszech§wiatowej wojny na skutek ewakuacji w 1915 roku pracownikéw
kolejowych z Kongreséwki do Rosji, wyjechal z rodzicami do Moskwy

1 Na podstawie: AKDP., lit. R, nr 12, t. I, 1928—1969, fol. 1—129.
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i tam uczeszezal kolejno do trzech szkét: w 1915 do szkoty rosyjskiej, w 1916
do szkoly powszechnej Komitetu Polskiego, a w 1917—1918 do szkoly tech-
nicznej tegoz Komitetu Polskiego. Rewolucje pazdziernikowa przezyl
W Moskwie. W 1918 roku powr6cil z rodzicami z Moskwy do Polski i za-
mieszkal w FEukowie. Przez cztery lata od 1918 do 1922 uczeszezal do
Gimnazjum w Fukowie. W 1922 r. wstapit do Liceum OO. Oblatéw w Lu-
blincu, gdzie przebywat tylko przez jeden rok. Nie zrezygnowal jednak
z zamiaru zostania kaplanem i dlatego, wierny swemu powolaniu, w 1923
roku wstapit do Seminarium Duchownego w Fucku i stamtad po pieciu
latach, po ukonczeniu filozofii i trzech lat teologii, przeniost sie na ostatni
rok teologii do Seminarium Duchownego w Janowie Podlaskim, gdyz ja-
ko Podlasiak pragnal pracowa¢ w diecezji Podlaskiej. Po ukonczeniu Se-
minarium Duchownego w Janowie otrzymal 21. IV. 1929 roku z rak
Bpa Sokolowskiego, Sufragana Podlaskiego, §wiecenia kaptanskie.

Po Swigceniach poszed! do pracy duszpasterskiej w diecezji. Byl wi-
kariuszem: w par. Nar. NMP w Bialej Podlaskiej (21. IV. 1929 — 10. IX.
1929), w Stoczku Eukowskim (10. IX. 1929 — 24. IIL 1930), wikariuszem-
adiutorem ks. prob. Mrozinskiego w parafii Széstka (24. III. 1930 — 1, I.
1931), administratorem par. Széstka (1. I. 1931 — 11. VIII. 1932) po
zrzeczeniu sie parafii przez ks. prob. Mrozinskiego. Z Szo6stki zostal prze-
niesiony na administratora parafii Wola Osowinska (11. VIIL. 1932 — 20. VI
1935) potem parafii Rézanka (20. VI. 1935 — 20. XII. 1944), gdzie pracowat
podczas okupacji hitlerowskiej i miat tam wiele klopotéw, poniewaz
hitlerowcy cheieli ko$ciét parafialny zabraé katolikom, a oddaé prawo-
stawnym Ukraincom. Ks. Rybak, bronigc ko$ciota, narazit sie wiadzom
niemieckim i musial R6zanke opu$ci¢. Zostal 20. XII. 1944 roku przenie-
siony na wikariat do Konstantynowa nad Bugiem, gdzie bardzo kro6tko
pracowal, bo tylko do 15. V. 1945 roku.

Z Konstantynowa na wtasng prosbe zostal mianowany wiceproboszczem
parafii Skrzeszew (15. V. 1945 — 15. X. 1945) przy chorym proboszczu
ksiedzu Bolestawie Wlodkowskim. Tam réwniez niedlugo pracowal, bo
juz 15 pazdziernika 1945 roku =zostal przeniesiony na wiceproboszcza
parafii Wandow, w ktérej administratorem byt ks. Rachon. W Wando-
wie, mimo przeniesienia, prawie nie pracowal, bo zapadl powaznie na
zdrowiu i otrzymal roczny kuracyjny urlop, ktéry spedzal na terenie pa-
rafii Bystrzyca u swego brata w diecezji wroctawskiej.

Po urlopie nie poSzedt do pracy parafialnej, lecz zostal mianowany
rektorem kos$ciota §w. Piotra i Pawla w Miedzyrzecu Podlaskim i prefek-
tem tamze (1. IX. 1946 — 18. III. 1958). Podczas swej pracy w Miedzyrzecu
czasowo byl administratorem parafii Dotha, w czasie choroby proboszcza
ks. Stefana Ginalskiego, a potem zostal administratorem par. Seroczyn
Siedlecki (18. ITI. 1958 — 9. I. 1964) i wreszcie par. Miastkow (9. I. 1964 —
1. VII. 1968), w ktorej pracowal, az do jej zrzeczenia sig, co mialo miejsce
1 lipca 1968 roku.

Jako emeryt-rencista, przeniesiony w stan spoczynku, zamieszkal
w parafii Wilga, dekanatu garwolinskiego, na prosbe tamtejszego pro-
boszcza ks. Kazimierza Szlendaka, Juz w Miastkowie powaznie chorowat
i to byla najwazniejsza przyczyna, ze sie zrzekl parafii. W Wildze choroba
sig powtorzyla, dostal ponownego ataku paralizu i zostal przez pogotowie
ratunkowe przewieziony do szpitala w Sulbinach, a po kilku dniach
ciezkich cierpien, dzieki staraniom rodziny przewieziono go do szpitala
w Warszawie, gdzie w dniu 7 stycznia 1969 roku zycie swe zakonczyl.
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Pogrzeb odbyl sie w Wildze. Msze §w. za spokéj jego duszy odprawil
Bp Ordynariusz Diecezji J. E. dr Jan Mazur, egzorte zalobng wyglosit
ks. mgr Antoni Paduch, proboszcz z Wereszczyna, a kondukt na cmentarz
zaprowadzil ks. kan. Jan Jedrych, dziekan laskarzewski. W pogrzebie
wzieto udziat 38 kaptanéw i licznie zgromadzeni wierni. Spoczal na
cmentarzu grzebalnym parafii Wilga. Niech odpoczywa w pokoju. Pie
Iesu Domine dona ei requiem sempiternam.

Ks. dr Jan Zubka

27
SP. KSIADZ WACLAW LECHOWICZ

Dnia 2 kwietnia 1969 roku, w siedleckim szpitalu, po diugiej i ciezkiej
chorobie, po przyjeciu Sakramentéw &w., zmarl §p. ks. kanonik Wacltaw
Lechowicz, dlugoletni proboszcz parafii Kopcie i dziekan dekanatu liw-
skiego.

Pochodzil on z rolniczej rodziny zamieszkalej w Komorach, par. Ko-
rytnica Wegrowska. By! synem Franciszka i Jozefy z Rowickich. Uro-
dzil sie dnia 17 czerweca 1901 roku.

Po skonczeniu gimnazjum siedleckiego w roku 1921 wstapil do semi-
nanium duchownego w Janowie i w dniu 29 listopada 1925 roku zostai
wyswiecony na kaplana.

Pierwszymi placéwkami pracy kaplanskiej $p. ks. Waclawa byly wi-
kariaty w Mordach i w Sokolowié. Ze wzgledu jednak na staby stan
zdrowia otrzymuje wkrotce latwiejsze stanowisko kapelana szpitala
w Biatej Podlaskiej.

I tam’ jednak nie czuje sie dobrze. W roku 1929 przyjmuje samodzielne
stanowisko proboszcza w Horbowie, a po dwdéch latach probostwo w Zy-
czynie, gdzie w lepszych warunkach klimatycznych, przy troskliwej opie-
ce siéstr Albertynek, stan jego zdrowia znacznie sie poprawia, tak ze roz-
poczyna budowe nowego koSciola i doprowadza ja niemal do konca.

Docenijajgc jego doSwiadczenie i zaslugi po 17 latach pracy w Zyczy-
nie, w roku 1948 Wiadza Diecezjalna mianuje go proboszczem duzej pa-
rafii w Kosowie, gdzie trzeba bylo odbudowywaé zniszczony przez dzia-
tania wojenne piekny, gotycki ko$ciét parafialny. -

W Kosowie byl bardzo krétko. Widzac ogromne, wprost nie do prze-
zwyciezenia trudno$ci, spokojnie zrzeka sie Kosowa, chwilowo dla odpo-
czynku, osiada w Stoczku Lukowskim, a w kwietniu 1949 roku przyjmu-
jie probostwo w Kopciach, gdzie duszpasterzuje przez 20 lat, tj. do kon-
ca zycia. ’

W roku 1961 powierza mu Ks. Biskup dziekanie dekanatu liwskiego,
a w roku 1962, za zastugi przy budowie ko$ciola w Zyeczynie, za ofiarng
prace w dekanacie liwskim i za przykladne naprawde zycie kaplanskie,
otrzymuje godno$§¢ kanonika honorowego katedry siedleckiej.

Zawsze skromny, ogromnie pracowity, kilkakrotnie odmawia przyjecia
proponowanych mu powazniejszych stanowisk, sam, bez pomocy wika-
riusza, przy stabych sitach, pelni gorliwie wszelkie postugi duszpaster-
skie, naucza w punktach katechetycznych, a jako dziekan przewodzi
w pracy kaplanom kondekanalnym.

Od roku 1957 byl calkowicie §wiadomy beznadziejnego stanu swego
zdrowia. Wiedzial,* ze jest nieuleczalnie chory. Trzymat sie jednak calg
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sitg woli. Leczy! sie. Lecz slabngcy organizm w koncu musiat ulec. Po
przebyciu grypy, chroniczna choroba wzmogla si¢ i powalila go. Nie by-
1o ratunku. Po dwéch miesigcach leczenia w szpitalu — zmart. Tak ci-
cho i spokojnie, jak ciche i spokojne bylo cale jego zycie.

Rodzina Zmarlego chciala go zabraé na cmentarz do Korytnicy. Jed-
nakze osieroceni parafianie, ogromnie przywiazani do swego proboszcza,
ze lzami w oczach prosili obecnego na pogrzebie J. E. Ks. Biskupa Or-
dynariusza o pozostawienie zmartego Ojca parafii na cmentarzu w Kop-
ciach. Arcypasterz goraco poparl prosbe parafian i Zmarly pozostal
W Kopciach.

Pogrzeb odbyl sie w W. Piatek, 4 kwietnia, przy zachowaniu na takie
wypadki przepiséw liturgicznych: cicho, bez dzwieku dzwondéw.. Tym
Wwyrazniej uwydatniat sie zal po Zmarlym, gdy stycha¢ bylo tylko cichy,
rzewny, serdeczny szloch...

W imieniu ksiezy kondekanalnych zegnal Zmartego ks. Jan Kukawski,
broboszcz z Grebkowa.

Po nim przeméwit J. E. Ks. Biskup Jan Mazur, Ordynariusz siedlecki.
Na przykladzie zycia zmartego ks. Wactawa Ksigdz Biskup moéwil kim
Je§t kaptan jako stuga Bozy i ojciec Ludu Bozego i na zakonczenie prze-
mowienia wezwal rodzicow katolickich do budzenia w rodzinach powo-
lan do stuzby Bozej.

W koncu p. o, dziekana liwskiego, ks. Eugeniusz Borkowski podziekowat
Arcypasterzowi za udziat w pogrzebie i za wygltoszong nauke; ksiezom,
k?orzy pomimo obowigzkéw duszpasterskich Wielkiego Tygodnia w licz-
bie okoto 30 przybyli na pogrzeb, niektérzy nawet z bardzo daleka; wy-
r'azil wspélezucie rodzinie Zmarlego i pozegnal parafian, ktérzy bardzo
licznie zgromadzili sie na pogrzeb i poboznie modlili si¢ za swego zmar-
lego Proboszcza.

Zalobne nabozenstwo w koéciele zostalo odprawione w dniu 8 kwietnia,
przy udziale najblizszych ksiezy i licznych parafian.

Odpoczywaj w pokoju, kochany ksieze Waclawie!

Ks. Franciszek Chwedoruk

28
KATOLICKI UNIWERSYTET LUBELSKI

W dniach 27—29 sierpnia 1969 r. odbeda sie Wyklady Uniwersyteckie
dla Duchowienstwa na temat: Spotkanie Ludu Bozego z Chrystusem
w Tajemnicy Eucharystii.

Program
Duia 27 sierpnia ($roda):
Godz. 9.00 — Msza $w. w Kosciele Akademickim — odprawi i homilie

wyglosi J. E. Ks. Biskup Piotr Katwa — Ordynariusz Lu-
belski, Wielki Kanclerz KUL.

Godz. 10.30 — Inauguracja Wykladéw. Zagajenie — J. M. Ks. Prof. Dr
Wincenty Granat, Rektor KUL.



Godz.

Godz.

Godz.

Godz.

Dnia

Godz,

Godz.

Godz.

Godz.

Dnia

Godz.

Godz.

11.00 — Stowo wstepne — J. Em. Ks. Stefan Kardynatl Wyszynski,
Prymas Polski.

11.30 — Udziat Ludu Bozego w Xaplanstwie Chrystusa Pana —
J. E. Ks. Biskup Edward Materski, Kielce.

15.00 — Wspélnota Ludu Bozego w Eucharystii — Ks. Bogdan Ja-
skolski, doktorant KUL.

16.30 — Zarys historyczny udzialu wiernych $wieckich w Ofierze
Eucharystycznej — Doc. Dr L. Malunowicz, KUL.

28 sierpnia (czwartek) :
10.00 — Chrystus w Stowie i w Ofierze Eucharystycznej — Ks. Dr
M. Malinski, Krakow.

11.30 — Nauczanie o Tajemnicy Eucharystii — Ks. Dr Zielasko,
KUL.

15.00 — Spotkanie z Chrystusem w Uczcie Eucharystycznej -—
Ks. Doc. Dr Adam Szafranski, KUL.

16.30 — Istotny zwigzek udzialu we Mszy $w. z zyciem chrzesci-
janskim — Red. Adam Paygert, Warszawa.

29 sierpnia (pigtek) :
9.00 — Odnowa liturgii Mszy $§w. w duszpasterstwie — Ks, Dr
W. Schenk, KUL,

10.00 — Kult Eucharystii poza Msza §w. — Ks. Dr Fr. Greniuk,
KUL.

Codziennie o godz. 20,00 w Kosciele Akademickim beda wyglaszane
Konferencje ascetyczne przez J. E. Ks. Biskupa Wi Miziolka z Warsza-
wy. Zgloszenia przyjmuje Sekretariat Wykladéw Uniwersyteckich dla Du-
chowienstwa, Lublin KUL, Al. Ractawickie 14 do dnia 15 sierpnia 1969 r.
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