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Streszczenie: Obecnos$¢ dziecka w rodzinie jest Scisle zwigzana z dziataniem matzonkéw-rodzicédw, ktérzy wzajemnie sie
sobie oddaja i przyjmuja. Dziecko ma prawo przebywa¢ wsrdd ludzi bezwzglednie je akceptujacych, niezaleznie od posia-
danych cech zwigzanych ze stanem zdrowia czy czasem pojawienia sie na $wiecie. Dlatego od momentu poczecia powinno
zostac przyjete do rodziny przez swoich najblizszych. Na zadnym etapie swojego zycia dziecko nie jest niczyja wtasnoscia
- nikt nie ma prawa decydowania o jego zyciu. Osobami w najwiekszym stopniu odpowiedzialnymi za zycie i rozwoj dziecka
s3 jego rodzice, ktérzy zobowigzani sg do stworzenia bezpiecznej atmosfery rodzinnej sprzyjajacej rozwojowi wszystkich
cztonkdéw wspdlnoty. W nauczaniu Jana Pawta Il obecne jest prze§wiadczenie o decydujacym znaczeniu trwatej wiezi mat-
zonkéw-rodzicéw dla wychowania dziecka. Wychowanie dziecka w rodzinie odbywa sie gtéwnie poprzez codzienne budo-
wanie wspdlnoty opartej na wzajemnej stuzbie.

Stowa kluczowe: rodzina, dziecko, Jan Pawet II, relacje

Summary: The presence of the child in the family is closely related to acting of spouses - parents who give and receive
themselves to each other. The child has the right to live among people who accept him/her absolutely, regardless his/her
health characteristics or the time when s/he appears to the world. Therefore, from the moment of conception the child
should be included in the family by the nearests. At no stage of his/her life does the child belong to anyone - no one has the
right to decide about his/her life. The people bearing most of the responsibility for the child’s life and development are the
parents, whose duty it is to create a safe family atmosphere, enhancing the development of all members of the community.
In John Paul II’s teaching, there is a belief in decisive significance of the bonds between spouses - parents for raising a child.
Raising a child in the family takes place mainly through daily building of the community based on mutual service.
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Ojciec Swiety Jan Pawet II apelowat o to, zZeby
mowi¢ o dzieciach ,z serdeczno$cia” (Jan Pawet Il
1999a). Analiza jego nauczania pozwala na stwier-
dzenie, ze Papiez sam realizowat swdj postulat: byt
rzecznikiem praw wszystkich dzieci Swiata, intere-
sowat sie ich losem, podkreslal wazno$¢ kazdego,
réwniez matego, cztowieka. Wymagat od pokolenia
»Silnych” - dorostych zainteresowania sie losem
najmtodszych. Uwazal, Ze naturalnym prawem
kazdego dziecka jest godne traktowanie go przez
dorostych. W tym konteks$cie znamienna jest wy-
powiedz Papieza obrazujaca jego zyczliwa postawe:
»Dzieci sg uS§miechem nieba powierzonym ziemi. Sg
prawdziwymi klejnotami rodziny i spoteczenstwa”
(Jan Pawet I1 19994, n.1).

Adres do korespondencji: Anastazja Sorkowicz, Uniwersytet
Slaski w Katowicach, Wydziat Etnologii i Nauk o Edukacji w Cie-
szynie, ul. Bielska 62, 43-400 Cieszyn, e-mail: sorki@poczta.
fm, tel.: 33 8546 112

Niniejsze opracowanie jest préba wydobycia
i oméwienia (tylko) niektorych elementéw papie-
skiego nauczania dotyczacego dziecka w rodzinie.
Celem artykutu jest wiec wskazanie i przeanalizo-
wanie pogladéw Jana Pawta Il na to, kim jest dziec-
ko, jaka jest jego genealogia, jakie powinno$ci majg
osoby w najwyzszym stopniu odpowiedzialne za
dziecko, na czym polega specyfika wychowania
dziecka w rodzinie. Wymienione zagadnienia zosta-
ty wybrane w sposéb subiektywny i, w przekonaniu
autorki, nie wyczerpuja wskazanej w tytule proble-
matyki. Dlatego niniejszy tekst nalezy traktowac
wylacznie jako swego rodzaju przyczynek do bar-
dziej pogtebionego studium.

Stworzone z mitosci
W ujeciu Jana Pawta Il kazde dziecko jest przede

wszystkim owocem jedno$ci matzenskiej kobiety
i mezczyzny, ,jest zrédtem nadziei, méwi (...) rodzi-
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com o celu ich Zycia, reprezentuje owoc ich mitosci”
(Jan Pawet I 1985b, s. 53), jest skarbem (Jan Pawet
I1 1985k), darem (Jan Pawet II 1998). Narodziny
dziecka nie moga by¢ nigdy ujmowane wytacznie
w kategoriach faktu statystycznego, rejestrowane-
go w bilansach demograficznych podobnie jak inne
zdarzenia (Jan Pawet II 1998). Przyj$cie na Swiat
dziecka jest bowiem wydarzeniem, przez ktore
urzeczywistnia sie rodzina, jest dopeinieniem ko-
munijnej jednoSci rodzicéw, ,jest potwierdzeniem
mitosci, pozwala odkrywac za kazdym razem jej
rozmiar i pierwotng gtebie” (Jan Pawet II 1998,
s.16). Wartos¢ dziecka nie wynika wiec z posiada-
nia przez nie konkretnych cech, ale z samego faktu
bycia cztowiekiem. Poczecie dziecka stanowi natu-
ralng konsekwencje wspotzycia matzonkow, ktérzy
decyduja sie na przyjecie nowego cztowieka dlate-
go, ze chca podzieli¢ sie z nim tym wszystkim, co
stanowi o ich czlowieczenstwie, przede wszystkim
za$ swojg wzajemng mitoscig. Punktem wyj$ciaroz-
wazan dotyczacych pochodzenia dziecka powinna
wiec by¢ analiza najbardziej pierwotnej relacji, sta-
nowigcej fundament rodziny - relacji matzenskiej
rodzicow.

Podstawe rodziny stanowi spoteczna natura
cztowieka i naturalny podziat na dwie, komple-
mentarne wobec siebie ptci (Jan Pawetl 11 1982b,
Sorkowicz 2014). Wzajemne przyciaganie sie przed-
stawicieli obu pici, ich obustronna atrakcyjno$¢
wynikajgca ze $§wiadomo$ci innosci, z mozliwosci
uzupetniania sie, zapoczatkowuja nawigzanie rela-
cji pomiedzy kobietg i mezczyzng. Podjecie decyzji
o wspdélnym zyciu jest wynikiem réwnoczesne-
go uznania przez oboje jedynej i niepowtarzalnej
warto$ci drugiego cztowieka potgczonego z checia
dzielenia catego zycia i wszystkich spraw. Istota
matzenstwa polega na przezywaniu catego swoje-
go zycia jako daru dla drugiego czlowieka, istoty
cielesno-duchowej, petnej osoby, wybranej sposrod
wszystkich innych ludzi na §wiecie. Jan Pawet Il wy-
raznie akcentowat potrzebe przyjmowania przez
oboje matzonkéw postawy mitosci przede wszyst-
kim wobec siebie wzajemnie, oparcie wspolnego zy-
cia na logice bezinteresownego, wzajemnego daru,
wspieranie sie we wszystkich sprawach, czyli przyj-
mowanie przez oboje matzonkéw postawy stuzeb-
nej. Matzenstwo nie moze polega¢ na zaspokajaniu
egoizmu dwoch oséb (Jan Pawet 11 1999c), ale na
catozyciowym oddawaniu samego siebie i réwno-
czesnym przyjmowaniu osoby wspodimatzonka.
Ciggte dazenie do stawania sie dla siebie wzajemnie
bezinteresownym darem otwiera matzonkéw na
przyjecie nowego zycia-dziecka bedacego natural-
nym owocem ich wzajemnej bliskosci (Jan Pawet II
1999b). Na kazdym etapie swojego rozwoju dziecko
potrzebuje przede wszystkim zdrowej relacji po-
miedzy rodzicami. To ona stanowi punkt wyjscia
dla okreslania jakos$ci najblizszego otoczenia dziec-
ka. Dla rodzicéw pielegnujacych wzajemna relacje
matzensky poczecie dziecka jest prostg i naturalng
konsekwencjg wzajemnego oddania. Dla takich ro-

dzicéw nie stanowi wiekszego problemu stata, co-
dzienna praca dla dziecka, ponoszenie czasem wiel-
kich trudéw zwiazanych z rodzicielstwem.

Odpowiedzialno$¢ za dar

Odpowiedzialno$¢ rodzicielska rozpoczyna sie
na dtugo przed przyj$ciem na Swiat dziecka. Najlep-
szy fundament, baze dla majacego sie urodzi¢ dziec-
ka stanowig, zdaniem Jana Pawta I, znajomos¢ isto-
ty matzenstwa i rodziny, §wiadome podjecie decyzji
0 wspoélnym zyciu oraz wierne trwanie w zwigzku
matzenskim. Jednym z pierwszych przejawéw odpo-
wiedzialnosci rodzicéw za majgce przyj$¢ na swiat
dziecko jest zatem dbato$¢ o wzajemng relacje,
0 wilasny rozwdj jako osoby zyjacej w matzenstwie
oraz akceptacja faktu, ze kazde dziecko ma pra-
wo by¢ ,stworzone z mito$ci”. Istotne jest réwniez
przyjecie do wiadomoSci faktu, ze wszyscy matzon-
kowie sg wezwani do rodzicielstwa, do stawania sie
ojcem i matka (Jan Pawet I 1985j), poniewaz ptod-
nosc¢ ,jest owocem i znakiem mitosci matzenskiej,
zywym $wiadectwem pelnego wzajemnego odda-
wania sie matzonkéw” (Jan Pawet II 2000, s.51).
Dla rodzicéw poczecie dziecka powinno stanowic
niejako ukoronowanie, uwienczenie ich wzajemne;j
wspolnoty, dzieki ktorej ,w orbicie ich rodzicielskie-
go my” pojawia sie ,nowe ludzkie ty” (Jan Pawet II
1998, s.29), ,zywe odbicie ich mito$ci, trwaty znak
jednosci matzenskiej”, ,zywa i nieroztaczna synte-
za ojcostwa i macierzynstwa” (Jan Pawet II 2000,
s. 25). Pojawienie sie dziecka na zawsze zmienia
strukture zwigzku rodzicéw: komunia matzenska
zostaje wzbogacona o nowg osobe, ktorej obecno-
$ci nie mozna nie zauwazy¢. Tym samym nie mozna
unikng¢ ustosunkowania sie do niej. Warto zazna-
czy¢, ze matzonkowie staja sie rodzicami w momen-
cie poczecia pierwszego dziecka i pozostajg nimi na
zawsze, niezaleznie od jego dalszych loséw. Dlatego
nieadekwatnym i krzywdzacym jest powszechne
nazywanie matzonkéw oczekujacych na narodziny
dziecka mianem ,przysztych rodzicow”. Takie na-
zewnictwo nie tylko nie oddaje stanu faktycznego,
ale rowniez pozbawia dziecko poczete mozliwosci
bycia prawdziwie obecnym ws$réd swoich bliskich.

Jan Pawet Il podkreslal, ze kazde dziecko ob-
darzone jest godnos$cig i dlatego ma petne prawo
do ochrony swojego zycia i zdrowia, do szczegdl-
nej troski ze strony rodzicéw i krewnych, do bez-
wzglednej afirmacji jego czlowieczenstwa, czyli do
tego, zeby od chwili poczecia byto ,chciane, oczeki-
wane, traktowane jako warto$¢ szczegélna, jedyna
i niepowtarzalna” (Jan Pawet I1 19964, s. 42). Ojciec
Swiety zwracat uwage na to, ze kazdemu dziecku,
ktére sie poczeto, nalezy sie ,przyjecie, mito$¢, sza-
cunek, wieloraka i jednolita stuzba” (Jan Pawet II
2000, s.48) oraz poczucie, ze jest ,wazne, pozytecz-
ne i ze posiada wielkg warto$¢” (Jan Pawet 11 19964,
s. 42). Jan Pawet Il nauczat, ze ,dziecko jest (...) tym
newralgicznym punktem, wokét ktérego ksztattu-
je sie lub zatamuje moralno$¢ rodzin” (Jan Pawet 11
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1985¢c, s.11) i dlatego apelowat o uszanowanie pra-
wa do zycia kazdego bez wyjatku dziecka od naj-
wcze$niejszych chwil jego istnienia - kazda istota
ludzka powinna by¢ traktowana jako osoba od mo-
mentu poczecia (Jan Pawet II 1995). Papiez zwra-
cal uwage na szczegdlng kruchos¢ i stabo$¢ zycia
ludzkiego w momencie przychodzenia na $wiat (Jan
Pawet II 1995). Podkreslal, ze wymaganie szacun-
ku wobec zycia kazdego dziecka, na kazdym etapie
jego rozwoju ,nie jest kwestig wiary lub niewiary”
(Jan Pawet II 1985g, s. 32), ale dotyczy wszystkich
ludzi, niezaleznie od wyznawanej religii. Nawet jesli
ochrona zycia dziecka poczetego nie jest skodyfiko-
wana w prawie stanowionym, to prawo naturalne
wskazuje na konieczno$¢ respektowania zakazu za-
bijania cztowieka na jakimkolwiek etapie rozwoju,
niezaleznie od stanu jego SwiadomoSsci. Oczywista
w Swiecie osobowym troska o dziecko od chwili po-
czecia jest ,pierwszym i podstawowym sprawdzia-
nem stosunku cztowieka do cztowieka” (Jan Pawet I
1985¢, s.11). Nikomu, poza Stwdrcg, nie wolno decy-
dowac o zyciu cztowieka (Jan Pawet II 1985e, s. 34).
Dziecko bowiem nie jest nigdy niczyja wtasnoscia,
nie jest przedmiotem, ale podmiotem ,niezbywal-
nych praw” (Jan Pawet II 19853, s. 90), konkretng,
nowgq osobg, ktéra powinna sie rozwijac i ktérej ist-
nienie stanowi dla rodzicéw i catej rodziny wyzwa-
nie, ,sprawdzian wiernosci dla czlowieczenstwa
i tajemnicy zycia” (Jan Pawet I 1985¢, s. 10-11).
Ojciec Swiety nauczal, Ze kazda osoba ludzka,
niezaleznie od stanu $wiadomoSci czy sprawnosci,
moze urzeczywistni¢ swoje cztowieczenstwo, czyli
moze przezy¢ swoje zycie dla innych. Oczywiste jest,
Ze przyjecie do rodziny dziecka chorego wymaga od
rodzicéw znacznie wiekszego wysitku zwigzanego
z konieczno$cig dostosowania Zycia rodzinnego do
jego potrzeb. Bardzo czesto konieczno$¢ specjalne-
go wspierania rozwoju dziecka oznacza rezygnacje
z tego wszystkiego, co dla rodzin wychowujacych
zdrowe dzieci stanowi tzw. normalno$¢: samodziel-
nosci, pracy zawodowej, czasu wolnego, wspolnych
wyjazdow itp. W takim przypadku szczegdlnie po-
trzebna jest odpowiedzialna, ogdlnorodzinna mo-
bilizacja na rzecz wspomagania nie tylko dziecka,
ale i jego najblizszych, w pokonywaniu codziennych
trudnosSci. Nawet najwieksze problemy zwigzane
z opieka nad dzieckiem niepeinosprawnym nie moga
jednak usprawiedliwia¢ decyzji o pozbawieniu go
zycia na zadnym etapie rozwoju, réwniez prenatal-
nego. Papiez nauczal, ze dziecko powinno od mo-
mentu poczecia zostac otoczone ,szczegblng troska”,
nalezy ,rozwijac¢ gleboki szacunek do jego godnosci
osobistej, oraz ze czcig i wielkodusznie stuzy¢ jego
prawom” (Jan Pawet II 2000, s.47), poniewaz kazde
dziecko ,jest darem dla rodzenstwa i dla rodzicow.
Dar Zycia staje sie rownocze$nie darem dla samych
dawcéw. Nie moga nie odczuc jego obecnosci, jego
uczestnictwa w ich Zyciu, tego, co wnosi do dobra
wspolnego matzenstwa i wspdlnoty rodzinnej” (Jan
Pawet I1 1998, s.31). Zdrowe i odpowiedzialne rodzi-
cielstwo cechuje wiec bezwzgledna akceptacja obec-

nosci dziecka od samego poczatku jego Zycia nieza-
leznie od tego, czy jego poczecie byto oczekiwane,
planowane, czy tez dziecko pojawito sie niespodzie-
wanie oraz bez wzgledu na jego stan zdrowia.

Prawa dziecka zamiast ,prawa do dziecka”

Los kazdego dziecka jest powierzony jego rodzi-
com, ktorzy jednak nie sg panami zycia swoich dzie-
ci i nie maja ,,prawa do dziecka”. Ojciec Swiety ape-
lowat o respektowanie prawa dziecka do godnego
poczecia i narodzenia. Podkre$lat, ze rodzicielstwo
jest darem dla obojga: kobiety i mezczyzny, a kaz-
de dziecko ma prawo do bycia poczetym w sposob
przewidziany przez Stwoérce, czyli w kontekscie
wspoétzycia matzenskiego. Matzonkowie moga zo-
sta¢ ,obdarowani dzieckiem” (Jan Pawet II 1999b, n.
18), jednak nigdy ich dziecko nie jest ich wtasnoscia.
Papiez sprzeciwial sie promowaniu ,osobnego”,
»pojedynczego” rodzicielstwa, ktére ma zaspokoié
przede wszystkim potrzebe ,posiadania” dziecka
(Jan Pawet II 1999d, s. 12). Dziecko, ktore stanowi
owoc zjednoczenia w mito$ci dwojga oséb: mezczy-
zny i kobiety (Jan Pawet II 1997a), ma prawo do po-
siadania od samego poczatku swojego zycia obojga
rodzicow: matkiiojca, ktérzy beda dziata¢ wspdlnie
dlajego dobra, zaspokajaéjego potrzeby. Jan Pawet I1
nauczal, ze: ,odpowiedzialno$¢, ktérg matzonkowie
od poczatku do korica ponosza za swoj zwigzek, jest
réwnocze$nie odpowiedzialnoScia za rodzicielstwo.
Troska o jedno wiaze sie z troska o drugie i przeni-
ka sie nawzajem. Rodzicielstwo jest darem przezna-
czonym dla ludzi - zaréwno dla mezczyzny, jak i dla
kobiety. Ten dar przychodzi wraz z mitoScig i nadaje
jej wymiar dozgonnego, wzajemnego poswiecenia
czastki samego siebie” (Jan Pawet II 1996b, s. 37).
Oboje rodzice, osoby ,ktérych dary wzajemnie sie
uzupetniajg” (Jan Pawet II 2001, s.317), sg odpo-
wiedzialni za stworzenie takich warunkéw rozwoju
swojemu dziecku, ktére odpowiadaja jego ludzkiej
naturze. Dlatego tez zobowigzani sg do podjecia
wspoélnej, ,wielkodusznej” odpowiedzialnosci za
dziecko od momentu poczecia (Jan Pawet II 2000,
s.46; Jan Pawet 11 1998, s. 34-38). 0d ,,zarania zycia”
dziecko powinno pozostawac ,pod wspdélng opieka
matki i ojca zwigzanych nierozerwalnym matzen-
stwem” (Jan Pawet II 1982, Ochrona dzieciristwa,
s. 186), poniewaz ,ludzkie rodzicielstwo jest wspdl-
ne mezczyznie i kobiecie” (Jan Pawet 11 1999b, n. 18).

W tym miejscu warto tez podkresli¢ jednoznacz-
nie krytyczny stosunek Jana Pawta Il wobec wspot-
czesnych tendencji do zréwnywania praw matzenstw
z prawami tzw. zwigzkéw jednopiciowych. Papiez
uwazat, Ze jest to objaw permisywizmu w sprawach
istotnych w odniesieniu do poszczegdlnego cztowie-
ka i catego spoteczenstwa (Jan Pawet I 1998). Kon-
sekwencjg legalizacji zwigzkéw homoseksualnych
jest dazenie do powierzania im praw do opieki nad
dzie¢mi. Taka sytuacja wyraZnie narusza prawa
dziecka do bycia wychowywanym przez rodzicéw
wnoszacych w jego zycie wzorzec zachowania kobie-
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ty i mezczyzny oraz przyktad wzajemnej relacji. Oj-
ciec Swiety, wychodzac od istoty matzenstwa i rodzi-
ny, zdecydowanie odrzucat poglad, zgodnie z ktérym
dziecko komukolwiek ,sie nalezy”.

Jan Pawet Il zwracatl uwage na znaczenie odpo-
wiedzialnej obecno$ci i zaangazowania obojga: mat-
ki i ojca dla rozwoju osobowego dziecka. Podkreslat
niezastepowalno$¢ matki, szczeg6lnie w pierwszym,
prenatalnym okresie zycia dziecka oraz wkrotce po
urodzeniu. Nikt nie jest w stanie zastgpi¢ matki, kt6-
ra oddaje dziecku czes¢ siebie, jest tak blisko z nim
zwigzana i w sensie dostownym daje zycie. Wszyst-
Kie jej dziatania dla dziecka powinny by¢ wspierane
przez meza-ojca, ktéry pomimo tego, ze na poczatku
jest jakby na zewnatrz procesu rodzenia, to jednak
jego zadanie jest rownie wazne jak rola matki. Bycie
ojcem jest rownoznaczne z byciem odpowiedzialnym
»Za zycie naprzo6d poczete w tonie kobiety, potem wy-
dane na $wiat, aby w nim objawit sie nowy cztowiek”
(Jan Pawet II 1985h, s. 21). Jan Pawet Il podkreslat,
Ze mezczyzna musi by¢ pierwszy w tej odpowiedzial-
nosci (Jan Pawet II 1997b). Dziecko ma prawo ocze-
kiwa¢ przede wszystkim ze strony swoich rodzicéw,
ale réwniez przez pozostatych cztonkéw rodziny,
godnego, niejako ,z otwartymi ramionami”, przyje-
cia. Kazdy nowy cztowiek powinien by¢ od momen-
tu poczecia traktowany jako petnoprawny czitonek
wspélnoty rodzinnej. Kazdemu dziecku nalezy sie
mozliwo$¢ wzrastania wéréd ludzi kochajgcych je nie
z powodu posiadania konkretnych wtasciwosci, ale
ze wzgledu na samg swojg obecnos¢, ,dla niego same-
go” (Jan Pawet II 1998, s.22). Trudno wiec w kontek-
$cie nawet tylko potencjalnego rodzicielstwa moéwic
o jakichkolwiek oczekiwaniach w stosunku do majg-
cego sie narodzi¢ dziecka. PodtoZzem naturalnego dla
matzonkéw dazenia do zrodzenia dziecka powinna
by¢ bezinteresowna che¢ przekazania Zycia nowej
istocie ludzkiej, ktéra zostanie bezwarunkowo przy-
jeta do wspoélnoty rodzinnej i znajdzie w niej swoje
wtlasne miejsce.

Jan Pawet Il akcentowat przede wszystkim prawa
dzieci do posiadania rodziny, ktéra powinna zaspo-
kaja¢ wszystkie ich potrzeby. Istotnym jest podkre-
Slenie, Ze chodzi tutaj zaréwno o potrzeby zwiazane
z zapewnieniem przestrzeni godnej osoby ludzkiej
w wymiarze fizycznym, jak i o potrzeby duchowe.
Konkretne, pozytywne dziatania na rzecz zapewnie-
nia dziecku odpowiednich warunkéw do zycia nale-
73 przede wszystkim do rodzicéw, nalezy je ujmowac
jednocze$nie w kategoriach zadania i przywileju.

Rodzenie duchowe

Jan Pawet Il uznawat prawo i obowigzek wycho-
wania dziecka za naturalng konsekwencje prze-
kazania mu Zycia w sensie biologicznym. Uwazal,
ze rodzicielstwo ,jest zadaniem natury duchowej
- nie tylko fizycznej” (Jan Pawet Il, List do Rodzin,
n.10). Wychowanie jest ,rodzeniem duchowym”
(Jan Pawet II, List do Rodzin, n.16) i jako takie jest
$cisle zwigzane z rodzeniem biologicznym, kiedy to

,rodzac w mitosci i dla mitosci nowa osobe, ktéra
sama w sobie jest powotana do wzrostu i rozwoju,
rodzice tym samym podejmujg zadanie umozliwie-
nia jej zycia w petni ludzkiego” (Jan Pawet II 2000,
s.67). Wychowanie dziecka w rodzinie jest wiec
$cisle zwigzane z prokreacja. Jest kolejnym etapem
rodzenia, tym razem duchowego. Wychowanie,
jako kontynuacja przekazania dziecku zycia, nale-
zy przede wszystkim do rodzicéw. To oni, zdaniem
Papieza, s pierwszymi wychowawcami, poniewaz
sg rodzicami i nikomu nie wolno pozbawiac¢ ich za-
dania wychowywania wtasnych dzieci (Jan Pawet I
2000). Istotnym jest, aby rodzice mieli §wiadomos¢,
Ze to oni sg odpowiedzialni za wychowanie swojego
dziecka, ktoére ma prawo oczekiwac od obojga rodzi-
cOw - pierwszych i najwazniejszych wychowawcéw,
przekazywania tego wszystkiego, co majg najlep-
szego ,w ciele i w duszy” (Jan Pawet II 1985j, s. 63).
Rodzice powinni wiec ksztatltowa¢ w dziecku istot-
ne warto$ci zycia ludzkiego (Jan Pawet II 2000),
czyli wprowadzac je w kulture.

Niezastapiona atmosfera

Zadanie wychowania dziecka przez rodzicéw
przyréwnywane jest przez Jana Pawta II (za $w. To-
maszem) do postugi kaptanskiej (Jan Pawet 11 2000),
podporzadkowanej ,dobru ludzkiemu i chrzescijan-
skiemu dzieci, a w szczegélno$ci umozliwieniu im
osiggniecia prawdziwie odpowiedzialnej wolnosci”
(Jan Pawet II 2000, s.39). Podstawowym $rodkiem
wychowawczym w rodzinie jest zdrowa relacja po-
miedzy matzonkami-rodzicami. Normalne jest, Ze
przychodzace na $wiat dziecko umacnia, wzbogaca
i pogtebia matzenska komunie kobiety i mezczyzny
(Jan Pawet I1 1998), ich jedno$¢ utrwala sie w dziec-
ku. Mito$¢ matzenska stanowi dla dziecka punkt od-
niesienia, ,wzor i zasad¢” postepowania (Jan Pawet
I1 2000). Swiadectwo wzajemnej mitosci rodzicéw
jest niezastgpionym elementem zycia rodzinnego,
bowiem pozwala dziecku ,wzrasta¢ w atmosferze
pokoju, przeniknietej pozytywnymi elementami”
(Jan Pawet II 1999g, n.8). Ojciec Swiety podkreslat,
ze zadaniem rodziny jest wspdlne rozwijanie war-
tosci stanowiacych ,prawdziwe dziedzictwo ro-
dziny” takich jak: wzajemny szacunek i akceptacja,
otwarcie sie na innych, dzielenie sie dobrami, bez-
interesownos¢, przebaczenie (Jan Pawet II 1999g).
Komunia rodzinna oraz codzienne uczestnictwo we
wszystkich aspektach zycia rodzinnego, ,w chwi-
lach radosci i w trudnos$ciach”, stanowi dla dziecka
,hajbardziej konkretna i skuteczng pedagogie” (Jan
Pawetl 112000, s.70). Dziecko wychowuje sie poprzez
mozliwo$¢ brania czynnego udziatu w zyciu rodzi-
ny, poprzez obserwacje sposobow radzenia sobie
z trudno$ciami, ktére stanowia doswiadczenie kaz-
dego cztowieka, poprzez dos$wiadczenie obcowa-
nia z ,innoscia” drugiego cztowieka. Wyzwaniem
dla rodzicéw, jako pierwszych i najwazniejszych
wychowawcéw, jest wiec budowanie w rodzinie
klimatu ,,szacunku dla innych os6b oraz dla opi-
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nii odmiennych niz wtasne” (Jan Pawet I 1999g,
n. 8); stworzenie w rodzinie odpowiedniej atmos-
fery uczuciowej oraz poczucia bezpieczenstwa (Jan
Pawet 1 1982d), wynikajace z wzajemnego zaufania,
z przyjmowania postawy dialogu, zdecydowania
oraz poszanowania dla rodzacej sie wolnosci dziec-
ka (Jan Pawet II 1985d, Klimat sprzyjajqcy wycho-
waniu, s. 61). Zadaniem rodzicéw jest ,wytworzenie
nawykow, ktore zdobigc juz dziecko przygotowuja
przysztego cztowieka” oraz umozliwienie dziecku
doswiadczanie ,autentycznego zycia ludzkiego”
(Jan Pawet I1 1982e, s. 169).

Lepszy przyklad...

Obecnos$¢ dziecka w rodzinie wymaga ogrom-
nej wrazliwosci ze strony obojga rodzicéow. Z jed-
nej strony owa wrazliwo$¢ jest ukierunkowana na
dziecko, a z drugiej na wszystkich innych cztonkéw
rodziny; powinna by¢ wiec obecna ,w kazdym ze
wzajemnych odniesien’” (Jan Pawet II 1985f, s. 57).
Postepowanie rodzicow stanowi dla dziecka naj-
wazniejszy wzor do nasladowania. W nauczaniu
Papieza obecne jest przes$wiadczenie, ze dziecko
jest gotowe do ,przejmowania przyktadéw ludz-
kiego postepowania” (Jan Pawet II 1982c, s. 172)
i dlatego ma prawo widzie¢ w swoich rodzicach
»Zywy wzor dojrzatego cztowieczenstwa” (Jan Pa-
wet I1 1985f, s. 57). Dlatego oboje matzonkowie zo-
bowigzani s3 do petnego wykorzystywania swojej
zdolno$ci kochania (przede wszystkim siebie wza-
jemnie) i przekazywania jej, poprzez codzienne
postepowanie, swojemu dziecku. Wszystko to, co
rodzice robig wywiera wptyw na dziecko, na jego
»fizjonomie moralng” (Jan Pawet I1 1999e, n. 7), sta-
nowi punkt odniesienia dla podejmowanych przez
nie decyzji. Ogromne znaczenie dla wychowania ma
wiec rodzinna codzienno$¢, sposéb odnoszenia sie
do siebie nawzajem. Wychowanie dziecka w rodzi-
nie wigze sie zatem z koniecznoscia podjecia per-
manentnej, czesto bardzo trudnej, pracy nad soba.
Rodzice chcacy dobrze wypetni¢ swojg misje wy-
chowawczg powinni przede wszystkim wymagac
od samych siebie ciggtego stawania sie nowym czto-
wiekiem, panowania nad wtasnymi stabo$ciami,
nastawienia na rozwijanie w sobie tych cech, ktére
pomagaja w pokonywaniu codziennych trudno$ci.
Jan Pawet Il zwracajgc uwage na symetrie IV Przy-
kazania Dekalogu, zobowigzujgcego dziecko do czci
rodzicow, apelowat: ,BadZ godny imienia ojca! BadZ
godna imienia matki!” (Jan Pawet II 1997c, s. 614).
Nauczatl, ze stowa dotyczace konieczno$ci okazywa-
nia czcirodzicom ,z réwna sitg” (Jan Pawet I1 1997c,
s. 614) odnosza sie do tych ostatnich. Apelowat do
rodzicow: ,postepujcie tak, aby zastuzy¢ na cze$¢
(i mitos¢) ze strony waszych dzieci” (Jan Pawet II
1998, s.53). Majac to na uwadze, nalezy w relacjach
matzenskich i rodzinnych zwracaé szczeg6lng uwa-
ge na okazywanie sobie wzajemnie szacunku. Zasa-
da ta dotyczy wszystkich cztonkéw rodziny: kazdy
cztowiek zastuguje na uznanie. Jan Pawet II prosit

rodzicéw o unikanie ,rozdrazniania dzieci” aby ,nie
tracity ducha” (Jan Pawet II 1997b, s. 452).

Dwustronnos¢ procesu wychowania

Wszystkie wymagania, ktére Papiez kierowat do
rodzicow jako pierwszych i najwazniejszych wycho-
wawcéw, wynikajg z rozumienia przez niego proce-
su wychowania. Jan Pawet II definiowal wychowa-
nie jako relacje miedzyosobowa, jako dwustronny
i dwupodmiotowy proces wzajemnego obdarzania
sie cztowieczenstwem. W tak pojmowanym proce-
sie obie strony, zaréwno rodzice, jak i dziecko, sa
réwnoczesnie obdarowywane. Dziecko spotyka
w rodzicach ,dojrzate cztowieczenstwo” (Jan Pawet
I1, List do Rodzin, n. 16), a rodzice, dzieki mozliwo-
$ci kontaktu z cata ,nowoscia i Swiezoscig” dziecka,
maja szanse ciaglego wzrastania, odnawiania sa-
mych siebie. Mozna powiedzie¢, ze obecno$¢ dziecka
wyzwala i mobilizuje pokolenie dorostych do kon-
kretnego dziatania na rzecz wtasnego rozwoju (Ka-
licki 1991; Sorkowicz 2014). Uczac dziecko, jak re-
alizowac¢ wtasne czlowieczenstwo, rodzice sami tez
poznaja je na nowo i uczg sie go na nowo (Sorkowicz
2014). Wychowanie dziecka wiaze sie z konieczno-
$cia ciagltego przekraczania wtasnych mozliwosci,
zwigzang m.in. z potrzebg oddawania catego swoje-
go czasu, energii drugiemu, poczatkowo we wszyst-
kim zaleznemu, cztowiekowi. Obecnos$¢ dziecka
w rodzinie ma wiec ogromny wptyw na rozwdéj jego
rodzicéw, staje sie jednym z wazniejszych moty-
watoréw do podejmowania ciggle na nowo trudnej
sztuki samowychowania. Chociaz t3czy sie z kon-
kretnym trudem, stanowi jedyna w swoim rodzaju
szanse na rozwo6j osobowy pokolenia dorostych, na
samorealizacje.

Jan Pawet Il nauczal, ze ,catoSciowo rozumiane
wychowanie nowego cztowieka winno zawieraé
w sobie dwoisty wktad rodzicielski: wktad ma-
cierzynski i ojcowski” (Jan Pawet I 1999b, n. 18).
Przekazywanie zycia dziecku w sensie biologicz-
nym odbywa sie przy wspoétudziale obojga: kobie-
ty i mezczyzny. Wychowanie dziecka, jako ,rodze-
nie duchowe”, réwniez powinno naleze¢ do obojga
rodzicéw, ktérych wzajemna relacja powinna by¢
najwazniejsza w rodzinie, powinna by¢ osig, wokét
ktorej organizowane jest zycie wspdlnoty. Utrwala-
nie, uszlachetnianie i pogtebianie mitosci matzen-
skiej jest gtownym czynnikiem ksztattujacym pra-
widtowe postawy rodzicielskie (Sorkowicz 2014),
dajacym dziecku poczucie bezpieczenstwa. Wydaje
sie, ze nie wymaga udowodnienia poglad, zgodnie
z ktorym rodzice spetnieni w roli matzonkéw po-
trafia zgodnie wspoéipracowac ze soba nie tylko
w relacjach z dzieckiem, ale i we wszystkich innych
zobowigzaniach.

Wychowanie we wspdlnocie os6b

Oprocz podkreslania znaczenia $wiadomej obec-
nosci obojga rodzicéw w zyciu dziecka, Jan Pawet
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II zwracat rowniez uwage na role, jaka w procesie
wychowania majg do speinienia pozostali czlon-
kowie wspdlnoty rodzinnej. Nauczat, Ze ,réwniez
szersze wiezi rodzinne, obejmujace braci i siostry,
dziadkéw i innych bliskich krewnych, sg waznym -
a mniej dzi$§ docenianym - elementem harmonijnej
réwnowagi w rozwoju dziecka” (Jan Pawet 11 1982d,
s. 187). Szczeg6lna role w zyciu dziecka spetnia ro-
dzenstwo. Wedtug Jana Pawta II ,,(...) mniej wazne
jest pozbawienie (...) dzieci pewnych wygod czy ko-
rzy$ci materialnych anizeli pozbawienie ich obec-
nosci braci i siéstr, ktérzy by im pomagali wzra-
sta¢ w czlowieczenstwie i doznawac¢ piekna zycia
we wszystKich jego okresach” (Jan Pawet II 1982a,
s. 231). Posiadanie rodzenstwa jest dla dziecka nie-
zwyKkle istotne przede wszystkim dlatego, Ze umoz-
liwia codzienne obcowanie z innos$cig drugiego
cztowieka, uczy wspotpracy i solidarnosci. Dzieci,
ktére majg szanse rozwijac¢ sie wspodlnie z braémi
i siostrami, od samego poczatku przyzwyczajone sa
do obecnosci w ich zyciu drugiego cztowieka, maja
wieksze szanse do$wiadczania mitosci wzajemnej,
ucza sie niewymuszonego szacunku i w najbardziej
naturalny spos6b doswiadczaja miedzyosobowe;j
zalezno$ci. Potrzeba i zarazem konieczno$¢ nawia-
zania wspétpracy z rodzenistwem pomaga réwniez
w wypracowaniu w sobie niezwykle trudnej sztuki
rezygnacji z jakiego$ dobra na rzecz drugiego czto-
wieka. Poza tym dziecko posiadajgce rodzenstwo
jest w znacznie mniejszym stopniu narazone na
samotno$¢ i zwigzany z nig brak zainteresowania
swoja osoba. Warto tez zauwazy¢, ze dziecko wy-
chowujace sie z rodzenstwem do$wiadcza znacznie
wiekszej ilo$ci réznorodnych sytuacji, otrzymuje
szanse naturalnego poznawania sposobdéw radze-
nia sobie z trudno$ciami, pokonywania wtasnych
stabosci. Rola rodzefnstwa w procesie wychowania
dziecka jest wiec nie do przecenienia.

Ojciec Swiety zauwazat takze wptyw obecno-
$ci najstarszego pokolenia na wychowanie dziec-
ka w rodzinie. Mozliwo$¢ obcowania z dziadkami,
znajdowanie zrozumienia i mitosci ,w oczach, sto-
wach i pieszczotach oséb starszych” (Jan Pawet II
2000, s.50) stanowi bowiem dla dziecka okazje do
nawigzywania relacji z osobami, ktérych sytuacja
zyciowa skrajnie rézni sie od sytuacji mtodego czto-
wieka. Kontakty z dziadkami umozliwiajg dziecku
doznawanie ludzkiej stabo$ci, zwigzanej z utratg sit
witalnych, czy tez samodzielnosci i niezaleznosci.
Dziecko, ktére ma mozliwos¢ przebywania z dziad-
kami jest bogatsze o te doswiadczenia, ktére wy-
nikaja z przemijania. Nie sposéb tez nie zauwazy¢,
ze uczestnictwo w odchodzeniu osoby bliskiej ser-
cu wzbogaca zycie dziecka, sktania do refleksji nad
tajemnica zycia cztowieka, jego cierpienia i $mierci
(Jan Pawet [11995; Sorkowicz 2014), czyli implikuje
poszukiwanie odpowiedzi na podstawowe ludzkie
pytania. Z wychowawczego punktu widzenia obec-
nos$¢ dziadkéw w rodzinie jest wiec bardzo pozada-
na.

Stuzba dziecku i spoteczenstwu

Wychowanie dziecka w rodzinie jest procesem
nastawionym na rozstanie. Rodzicom powinna
stale towarzyszy¢ $wiadomo$¢ wychowywania
swojego dziecka nie dla siebie, dla osiggniecia ja-
kich§ swoich korzysci, ale dla dobra jego samego
i innych ludzi, ,dla zadan, ktére w przysztosci po-
dejmie” (Jan Pawet Il 1982c, s. 172). PapieZ nauczat,
ze dziecko jako ,nowa ludzka istota” jest powotane
do ,zycia osobowego”, do ,zycia w prawdzie i mito-
$ci” (Jan Pawet Il 1998, s.21). Ojciec $w. przytaczat
stowa zawarte w Deklaracji Praw Dziecka dotycza-
ce konieczno$ci zapewnienia dziecku mozliwosci
»Zdrowego i normalnego rozwoju” we wszystkich
ptaszczyznach: fizycznej, intelektualnej, moralnej,
duchowej i spotecznej (Jan Pawet I1 19824, s. 187).
Papiez wskazywatl na konieczno$¢ przygotowywa-
nia dziecka do stawiania sobie samemu konkret-
nych wymagan: ,,(...) dziecko w miare swego wzro-
stu powinno tez pracowa¢ nad wlasnym rozwojem,
przyjmujgc na siebie odpowiedzialno$¢ stosownie
do swoich mozliwos$ci” (Jan Pawet I1 19824, s. 187).
Wychowanie dziecka to ,wielki, dtugi, cierpliwy”
proces (Jan Pawet Il 1985j, s. 63), ale obliczony na
konkretny okres czasu, w ktérym nalezy pomoc
dziecku w osiggnieciu samodzielno$ci. Dojrzali ro-
dzice pamietajg o tym, Ze do ich zadan nalezy pomoc
dziecku w dochodzeniu do peini cztowieczenstwa,
a ,osoba urzeczywistnia sie przez mito$¢” (Jan Pa-
wet II 1994, s. 150). Zatem wszystko to, co dzieje sie
w rodzinie wokot dziecka, powinno by¢ nastawio-
ne na uczenie sie zycia ,dla” drugiego cztowieka,
na oddawanie mu siebie, swoich talentéw i tego, co
najtrudniejsze: swojego czasu. W toku wychowania
rodzinnego dziecko powinno stopniowo nabywac
umiejetnosci wtasciwego wykorzystywania swojej
wolno$ci. Zdrowa mito$¢ rodzicielska jest nastawio-
na na dziecko jako osobe, obdarzong sobie wtasci-
wymi darami i talentami, powotang do wypetniania
konkretnych zadan, majaca ,warto$¢ sama w sobie
i szczegblne przeznaczenie” (Jan Pawetl II 198543,
s. 90). Dlatego wszelkie wymagania stawiane dziec-
ku powinny by¢ dostosowane do jego mozliwosci.
Kazde dziecko jest jedyne i niepowtarzalne, kazde
wnosi do rodziny swo6j wktad, swoja indywidual-
nos¢, swoéj sposob bycia i dziatania. Niezwykle istot-
na wychowawczo jest dbatos¢ o przekazanie dziec-
ku wzoru, przyktadu, jak mozna i nalezy wymagacé
przede wszystkim od samego siebie. Zmusza to
rodzicéw do ciaglej pracy nad wtasnym rozwojem,
statego uczenia sie postepowania w wolnos$ci. War-
to pamietaé, ze cztowiek prawdziwie wolny wyko-
nuje swoje zadania nie z nakazu zewnetrznego, ale
potrafi sam pilnowac siebie i swoich czynow.

Podsumowanie
Opracowanie nauczania Jana Pawta Il dotycza-

cego dziecka w rodzinie wydaje sie wazne z kilku
powodow. Przede wszystkim warto zwroci¢ uwa-
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ge na zachodzace obecnie przemiany $wiadomosci,
aspirujace do miana nowoczesnych, dotyczace poj-
mowania wartoSci dziecka jako osoby i jego miej-
sca w rodzinie. Wspotczesnie dziecko nierzadko
bywa traktowane bardziej jak przedmiot, czasem
nawet jako zabawka, anizeli podmiot. Czesto juz
w najwczes$niejszej fazie swojego zycia bywa we-
ryfikowana jego warto$¢. Jesli dziecko nie speinia
wymagan zwigzanych z posiadaniem konkretnych
cech, to moze, nawet w $wietle obowigzujgcego pra-
wa, zosta¢ unicestwione. Z powodu niedojrzatosci
swoich rodzicéw dziecko bywa pozbawiane praw,
ktére mu przynaleza. Jan Pawet Il rozwazajac kwe-
stie zwigzane z Zyciem rodzinnym, w tym z obecno-
$cig w tej podstawowej ludzkiej wspolnocie dziecka,
przede wszystkim zwracat uwage na prawo kazde-
go dziecka do bycia traktowanym zgodnie ze swo-
ja ludzka naturg. Niezwykta delikatnos$¢ dzieciecej
natury wymaga szczegdlnej wrazliwosci oséb do-
rostych, gtéwnie tych w najwyzszym stopniu odpo-
wiedzialnych za zycie i rozwdj dziecka. Powinnoscia
matzonkéw-rodzicow jest wiec tworzenie w rodzi-
nie przestrzeni sprzyjajacej zaspokojeniu potrzeb
dziecka. W papieskim nauczaniu mozna odnalez¢
gtebokie przekonanie, o tym, jak wielki wptyw na
zdrowe wychowanie dziecka ma jako$¢ zwigzku
rodzicow. Wzajemna mito$¢ rodzicow oraz ich so-
lidarna wspétpraca jest jednym z najwazniejszych
czynnikow wychowania dziecka w rodzinie.
Charakterystyczng cechg nauczania Jana Paw-
ta Il dotyczacego dziecka jest przeswiadczenie
o tym, ze kazde dziecko ma prawo do urodzenia sie
w ,prawdziwej” (Jan Pawet II 1982d), ,zjednoczonej
i kochajacej” rodzinie (Jan Pawet Il 1985i, s. 50) i pet-
noprawnego uczestnictwa w jej zyciu. 0Od momentu
poczecia dziecko jest cztonkiem wspoélnoty rodzin-
nej, dlatego powinno mie¢ mozliwo$¢ przebywania
wsrod ludzi bezwzglednie je akceptujacych i otwar-
tych na jego potrzebe doswiadczania statej obecno-
$ci innych, bliskich oséb. Kazde dziecko od samego
poczatku swojego zycia potrzebuje przede wszyst-
kim kontaktu z osobami, ktérzy jego obecnos$¢ uzna-
ja za dar i jednocze$nie zadanie. Papiez nauczat, ze
»dziecko jest (...) wielkim nieustannym sprawdzia-
nem naszej wiernosci dla siebie samych, naszej
wierno$ci dla cztowieczenstwa” (Jan Pawet 11 1985c,
s.10-11). Jedna z podstawowych cech cztowieka jest
powotanie do zycia we wspdélnocie. Wyznacznikiem
rozwoju kazdego czlowieka jest umiejetnos$¢ odda-
wania samego siebie, wszystkich swoich talentow,
calego swojego zycia innym ludziom. Wydaje sie
istotnym podkre$lenie, ze powyzsza zasada doty-
czy kazdego cztowieka, niezaleznie od jego wieku,
etapu rozwoju czy sprawno$ci psychofizycznej.
Kazdy cztowiek jest powotany przede wszystkim do
bycia darem dla innych. Akceptacja tego faktu jest
niezbednym warunkiem do wejscia w trwata relacje
z drugg, wybrang sposr6d wszystkich innych ludzi,
osoba. Relacja matzeniska wymaga przyjecia do wia-
domosci koniecznosci catkowitego oddania wspoét-
matzonkowi wszystkiego, co stanowi o wtasnym

cztowieczenstwie. Niezwykle istotne jest, aby oboje:
kobieta i mezczyzna, podejmujac decyzje o wspol-
nym zyciu, byli §wiadomi tego, co stanowi istote ich
zwigzku. Tylko wtedy mozna méwi¢, ze jest to de-
cyzja w petni wolna. Wspélne zycie w matzenstwie
z istoty swej nastawione jest na zrodzenie dziecka,
ktore stanowi naturalny owoc blisko$ci wzajemnej
matzonkéw-rodzicow. Wraz z zaistnieniem rozpo-
czyna sie dla dziecka ,wielka przygoda” zycia, ktora
swoje korzenie zapuszcza w rodzinie (Jan Pawet II
1998). Odpowiedzialno$¢ za zycie dziecka zosta-
je od samego poczatku powierzona jego rodzicom.
Zadaniem rodzicow jest stworzenie dziecku od-
powiednich warunkéw, ,przestrzeni”, w ktérej to
dziecko mogtoby funkcjonowac jako dar dla swoich
rodzicéw, rodzenstwa, dalszych krewnych. Wspo-
mniana przestrzen nie jest réwnoznaczna z teryto-
rium wytacznie fizycznym. Wydaje sie, ze z punktu
widzenia potrzeb dziecka znacznie bardziej istotne
jest przygotowanie mu miejsca w sercu, czyli $wia-
dome przyjecie go do wspdlnoty, akceptacja jego
obecnosci.

Papiez postulowat traktowanie dziecka przez
rodzicow jako skarbu, ale skarbu przekazanego na
okreslony czas, w depozyt, z nastawieniem na doj-
rzale rozstanie. Rodzice traktujacy z powaga swoje
zobowigzania wobec dziecka stale pamietajg o tym,
ze dziecko nie jest ich wiasno$cia. Nie musi wiec do-
starczac im powodéw do dumy z osiggnieé, nie musi
spetnia¢ ich marzen, czy planéw. Dziecko jest kon-
kretng osobg ludzka, ktdrej pojawienie sie na $wie-
cie wynika z mito$ci wzajemnej rodzicow i z checi
przekazania zycia kolejnemu cztowiekowi. Swiado-
mos¢ koniecznos$ci przysztego rozstania powinna
wiec towarzyszy¢ rodzicom od samego poczatku
zycia ich dziecka.

Papiez nauczat, Ze dziecko ma prawo oczeki-
wac od swoich rodzicéw $wiadectwa mitosci wza-
jemnej, wyrazanej nie tylko stowami, ale réwniez
czynami. Nietrudno zauwazy¢, ze dziecko wycho-
wywane przez rodzicéw przywigzujacych wage do
wzajemnej relacji, do tego, aby wszelkie kontakty
nawigzywane w rodzinie miaty charakter miedzy-
osobowy, bedzie miato wtasciwy wzoér wiezi. Dla
dziecka wzrastajacego w rodzinie, w ktdrej wszy-
scy jej cztonkowie akceptujg sie wzajemnie, potra-
fig przebacza¢, sg przyzwyczajeni do pokonywania
przede wszystkim wlasnego egoizmu, zupetnie na-
turalne bedzie przyjmowanie ,perspektywy daru
z siebie samego” (Jan Pawet II, Przekroczy¢ prég na-
dziei, s. 151), czyli wtasciwe wykorzystywanie swo-
jej wolnos$ci réwniez z zyciu dorostym.

Warto podkresli¢, ze wszelkie wymagania sta-
wiane dziecku powinny by¢ poprzedzone z jednej
strony bezwzgledng akceptacja jego osoby, a z dru-
giej przyktadem dojrzatego funkcjonowania rodzi-
cOw. Mozna wiec stwierdzi¢, Ze dziecko potrzebuje
w swojej rodzinie, przede wszystkim ze strony wta-
snych rodzicéw, Swiadectwa stawiania wymagan
najpierw sobie samym. Codzienne postepowanie
matzonkéw-rodzicow ma ogromny wpltyw na wy-
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bory dokonywane przez dziecko, dlatego tak wazne
jest Swiadome wypetnianie przez nich zobowigzan
matzenskich i rodzicielskich. Jan Pawet II szczegdl-
ng wage przywigzywat do promowania matzenstwa
jako zwigzku z natury trwatego. Uwazat bowiem,
ze nierozerwalno$¢ matzenstwa stuzy nie tylko sa-
mym matzonkom, ale réwniez dzieciom. Wychowa-
nie dziecka w rodzinie nie odbywa sie przy pomocy
jakich§ wyszukanych $rodkéw czy metod. Rodzi-
na wychowuje dziecko przede wszystkim poprzez
Swiadectwo zycia, poprzez przyktad funkcjonowa-
nia we wzajemnych relacjach, poprzez akceptowany
i praktykowany sposéb przezywania codzienno$ci.
Dlatego z punktu widzenia praw i potrzeb dziecka
niezwykle wazne jest Swiadome podjecie odpowie-
dzialno$ci za zycie i wychowanie dziecka przez mat-
zonkow-rodzicow.

Syntetyczne ujecie gtéwnych mys$li prezentowa-

nego opracowania przedstawia sie nastepujaco:

e Kazde dziecko, niezaleznie od stanu zdrowia,
Swiadomosci jest przede wszystkim cztowie-
kiem - darem dla swoich najblizszych i wyma-
ga godnego traktowania.

e Za zaspokojenie wszystkich potrzeb dziecka
odpowiedzialni sg przede wszystkim oboje ro-
dzice.

» Kazde dziecko powinno mie¢ mozliwo$¢ wzra-
stania we wspdlnocie oséb bezwzglednie ak-
ceptujacej jego cztowieczenstwo i wyjatko-
wosC.

¢ Na wychowanie dziecka w rodzinie istotny
wplyw ma atmosfera panujgca w rodzinie oraz
Swiadectwo zycia rodzicéw.
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WYCHOWANIE DIALOGOWE KU WARTOSCIOM W RODZINIE JAKO POMOC
W TWORCZYM ZAANGAZOWANIU CZLOWIEKA W NAUCZANIU JANA PAWEAII

DIALOGUE-BASED UPBRINGING TOWARDS VALUES IN FAMILY AS HELP IN CREATIVE
ENGAGEMENT OF A PERSON ACCORDING TO THE TEACHINGS OF JOHN PAUL II

Rozprawy Spoteczne, nr 4 (IX), 2015

Wiestawa Buczek
Osrodek Doradztwa i Ustug O$wiatowych Edukacja 2001 w Radomiu
Publiczne Gimnazjum nr 3 im. Jana Kochanowskiego w Radomiu

Buczek W. (2015), Wychowanie dialogowe ku wartosciom w rodzinie jako pomoc w twdrczym zaangazowaniu cztowieka w na-
uczaniu Jana Pawta II. Rozprawy Spoteczne, 4 (9), s. 16-22.

Streszczenie: Rodzina jest pierwszym i najwazniejszym srodowiskiem, w ktorym dokonuje sie rozwoj osobowosci dziecka.
Rodzina stanowi jedng z najwazniejszych wartosci spotecznych i kulturalnych. W nurt chrzescijanskiej wizji cztowieka
i humanizmu integralnego wpisuje sie koncepcja pedagogiczna jednego z przedstawicieli mys$li pedagogicznej, twoércy kon-
cepcji pedagogiki personalno-egzystencjalnej znanej jako pedagogika dialogu - ks. Janusza Tarnowskiego. Wychowanie
w nauczaniu Jana Pawta Il uwazanego za ,papieza dialogu” jest mocno osadzone w przestrzeni uniwersalnych wartosci
prawdy, dobra i piekna, aby mogto sie ksztattowac cztowieczenstwo wychowanka, o ktérym pisze autor koncepcji pedago-
giki dialogu.

Stowa Kkluczowe: Jan Pawet Il jako cztowiek dialogu, rodzina, dialog wychowawczy

Summary: The family is the first and the most important community in which the development of human’s personalities
is making. The essential role in the building of the family as a marriage community ecompasses appropiately understood
personal dialogue between its members realised in freedom and responsability which in a consequence leads to the
engagement in the process of upbringing. The pedagogic concept of one of the representatives of pedagogic idea, the author
of the concept of personal-existential pedagogy known as pedagogy of dialogue-father Janusz Tarnowski, forms part of the
mainstream of the Christian human’s vision and integral humanism. The upbringing in the teaching of John Paul II thought
as <the Pope of the dialogue> is strongly set in the space of universal values of truth, good and beauty to form the pupil’s
humanity of which the author of the concept of pedagogy of dialogue writes.

Keyvwords: Pope Jan Pawet I], family values, the process of education and upbringing, educational dialogue

»Szacunek i mito$¢ powinny sie rozciggac takze
na tych, ktérzy w kwestiach spotecznych, politycz-
nych lub tez religijnych inaczej niz my mysla badz
postepuja; im gtebiej poprzez cztowieczenstwo
i mito$¢ zrozumiemy sposéb ich myslenia, tym ta-
twiej bedziemy mogli nawigza¢ z nimi dialog. Taka
wtasnie mitos$¢ i zyczliwo$¢ jednak nie powinny nas
nigdy czyni¢ obojetnymi na prawde i dobro. Sama
mito§¢ sktania uczniéw Chrystusa do gloszenia
wszystkim ludziom zbawczej prawdy” (Sob6r Wa-
tykanski II).

Stowa Soboru Watykanskiego II na temat rodzi-
ny i wychowania brzmiag dono$nie, gdy na gruncie
pedagogicznym widzimy obecnie réznorodno$¢
koncepcji pedagogicznych i teorii wychowawczych.

Adres do korespondencji: Wiestawa Buczek, Publiczne Gimna-
zjum nr 3 im. Jana Kochanowskiego w Radomiu, e-mail: wiesia-
be@interia.pl, tel.: 609 191 025

Jasne i zrozumiate stowa Ojcow Synodu ze-
branego w 1980 roku w Rzymie, majg szczegblne
znaczenie w o$wiadczeniu, w ktéorym stwierdza-
ja jednogtos$nie, ze: ,Ten Swiety Synod, zlaczony
w jedno$ci wiary z Nastepca $w. Piotra, utrzymuje
w mocy to, co jest zawarte w dokumentach Soboru
Watykanskiego I1” (Jan Pawetl 11 1980). Poszano-
wanie odmiennosci kazdego cztowieka, jego god-
nosci, budzi respekt dla cudzego, czasami innego
zdania, ale jest warunkiem odkrycia prawdy swego
cztowieczennstwa na drodze dialogu, rozumiane-
go przez niektérych pedagogéw i wychowawcéow
jako poznanie, zrozumienie i ewentualne wspot-
dziatanie. Troska o cztowieka, o jego godno$¢ za-
wsze byta w centrum uwagi Ko$ciota. To wtasnie
Ko$ciot przekazywat i przekazuje wspoédtczesnie
zZyjacym prawdziwe, wrecz profetyczne wypowie-
dzi, ktore ,potwierdzajg i jasno ttumaczg prastarg,
i wcigz nowa nauke i przepisy KoSciota, doty-
czace matzenstwa, relacji interpersonalnych
w rodzinie i przekazywania Zycia ludzkiego” (Jan
Pawet I1 1980).
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Rodzina w nauczaniu papiezy

Wychowanie mtodego czlowieka, pozostajace
w gestii podstawowych $rodowisk, takich jak: ro-
dzina, koscidl, szkota, wielokrotnie byto tematem
réznych dokumentéw papiezy, m.in. encyklika Piusa
XI ,Divini Illius Magistri” czy Deklaracja o wycho-
waniu chrzes$cijariskim ,,Gravissimum Educationis”
Soboru Watykanskiego 11, ktére nawigzuja do wy-
tycznych encykliki Piusa XI. W tacznosci z tradycja
Ko$ciota, podjete przez Sobér nauczanie, a wyrazo-
ne przez papieza Pawta VI na kartach Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele i $wiecie wspotczesnym
»Gaudium et spes”, w encyklice ,Humanae vitae”
czy ,Ecclesiam suam” potwierdza i jasno wyktada
nauke o cztowieku i rodzinie. Na drodze dialogu -
jak méwi papiez Pawet VI w swej encyklice , Eccle-
siam suam” - powinny by¢ rozwigzywane konflikty
wystepujace czesto w rodzinach (Pawetl VI 1964)
na styku rodzice - dorastajgce dzieci, w relacjach
miedzy rodzicami a juz dorostymi ich dzie¢mi, czy
pomiedzy matzonkami a te§ciami. Papiez stwierdza
ponadto, ze w dialogu prawda taczy sie z mitoscia,
a wlasciwosci dialogu, takie jak: zrozumienie, ta-
godno$¢, zaufanie czy roztropnos$é¢ umiejscawiane
sa w kontekscie ewangelizacyjnym. Gtebia dialogu
- jak naucza Pawet VI - pozwala odnie$¢ takie rozu-
mienie dialogu do wszelkich relacji interpersonal-
nychréwniez w zyciu spotecznym i politycznym.

Szczegoblna troska KosSciota o rodzine data sie za-
uwazy¢ w okresie pontyfikatu Jana Pawta II. Do naj-
wazniejszych dokumentéw papieskich w zakresie
problematyki matzenstwa i rodziny naleza: Adhor-
tacja apostolska ,Familiaris Consortio” z 1981 roku,
,Karta Praw Rodziny” z 1983 roku oraz ,List do
Rodzin” ogtoszony w 1994 roku z okazji Miedzyna-
rodowego Roku Rodziny. Zagadnienie matzenstwa
i rodziny znajduje poczesne miejsce w papieskich
przemdéwieniach wygtaszanych podczas spotkan
i wizyt pasterskich. W ,LiScie do Rodzin” Ojciec
Swiety pisat, ze: ,posréd wielu drég, jaka idzie
w swoim zyciu cztowiek rodzina jest drogg pierw-
sza i z wielu wzgledéw najwazniejsza. Rodzina jest
ta droga, od ktdrej nie moze sie on odtaczy¢” (Jan
Pawet Il 1994). Rodzina jest pierwsza i z réznych
wzgleddw najwazniejsza droga KosSciota. Na poczat-
ku tej drogi rozwoju cztowieka stoi dom rodzinny.
Rodzina stanowi poczatek, zrédto i punkt zbiezny
w relacjach miedzyludzkich. Znajduje sie u pod-
staw narodu i jego spotecznej Swiadomosci. Mysli
nauczania papieza Jana Pawta II kontynuuje Ojciec
Swiety Benedykt XVI, ktéry w swej pierwszej ency-
klice ,Deus Caritas Est” wskazuje na mito$¢ bliznie-
go zakorzeniong w mitosci Boga do cztowieka. Bdg,
stwarzajac cztowieka na swoj obraz i podobienstwo,
nieustannie podtrzymuje go w istnieniu, wpisujac
w cztowieczenstwo mezczyzny i kobiety powotanie,
a wiec zdolno$¢ i odpowiedzialno$¢ za mito$¢ oraz
wspoélnote rodzinng (Benedykt XVI 2005). Mitosé
jestzatem podstawowym i wrodzonym powotaniem
kazdej istoty ludzkiej. Dlatego powinna by¢ realizo-

wana w tej najmniejszej wspoélnocie jaka jest rodzi-
na. Méwiac do mtodych w Brazylii, Benedykt XVI
wskazat na znaczenie uswiecenia mitosci kobiety
i mezczyzny w sakramencie matzenstwa: ,Badz-
cie ludZmi wolnymi i odpowiedzialnymi, potézcie
szczeg6lny nacisk na rodzine, niech rodzina stanie
sie centrum, z ktérego promieniujg pokdj i rados¢;
badzcie promotorami zycia od poczecia az do na-
turalnej $mierci; opiekujcie sie starszymi, dlatego,
ze im nalezy sie szacunek i podziw za dobro, kt6-
re wam zostawiajg” (Benedykt XVI 2006). W in-
nym miejscu na V Swiatowym Spotkaniu Rodzin
w Walencji Benedykt XVI powiedziat: ,Rodzina jest
szkola humanizacji cztowieka, aby wzrastat on,
az stanie sie prawdziwie czlowiekiem” i ostrzegat
przed rozpowszechnionym wspo6tcze$nie hedoni-
zmem, ktory banalizuje stosunki miedzyludzkie
oraz pozbawia ich prawdziwej wartosci i piekna
(Benedykt XVI 2006).

Rodzina wspdlnota dialogowa odpowiedzialna
do wychowania dzieci

Istotng role w budowaniu rodziny jako wspdl-
noty matzenskiej zajmuje witasciwie rozumiany
dialog osobowy miedzy jej cztonkami, realizowany
w wolnosci i odpowiedzialno$ci. Wymaga on wspol-
nej ptaszczyzny porozumienia, a potem uczenia sie
stuchania i rozmowy. Jego istote stanowi dazenie
podmiotéw, czyli rodzicow i dzieci do wzajemnego
zrozumienia, zblizenia sie i wspétdziatania. Dialog
rodzica z dzieckiem lub matzonkiem, umozliwiajacy
poznanie go, zrozumienia i dgzenie do wspotpracy
staje sie obecnie nieodzowny. W dialogu bowiem
istnieje szansa na wzajemne odkrywanie siebie,
nowych rzeczywistosci, a to jest mozliwe dzieki
stawianiu pytan, stuchaniu i rozmowie. Czasami
konieczne jest pokonanie wielu trudnosci, aby roz-
poczac¢ dialog i wiele cierpliwos$ci, aby go konty-
nuowac. Trzeba czesto przezwyciezy¢ lek, usungc
uprzedzenia i znalez¢ jezyk porozumienia, ktory dla
obu stron bedzie oznaczat to samo. Tu potrzebna jest
otwarto$¢, szczero$é i autentycznos$¢. Taki dialog to
tworcze rozbudzenie pod wzgledem umystowym,
emocjonalnym i dziataniowym. W tej postawie dia-
logu wazna jest akceptacja odrebnosci mys$li dziec-
ka czy matzonka, szacunek dla niego i jego mys$lenia.

Toczace sie zycie wspodiczesnej rodziny pozo-
stawia Slady w $wiadomos$ci dziecka. Trwato$¢
tych $ladéw zalezy od przyjecia odpowiednich
»Srodkow”. Do najwazniejszych zalicza sie obec-
nos$¢ rodzicéw, dialog miedzy cztonkami rodziny,
wspo6todpowiedzialno$¢ wszystkich, wytworzenie
pewnej obyczajowosci w rodzinie. Kiedy moéwi-
my o obecno$ci, to nie jest to problem tylko bycia
fizycznego w domu. Chodzi o stata dyspozycje by-
cia dla kogo$, dla jego spraw - nawet najbtahszych
ktopotéw, radosci, pytan i probleméw. Chodzi
o bycie do dyspozycji w kazdej sytuacji nawet, gdy
jest sie bardzo zajetym. Wymaga to cierpliwosci,
wzajemnego stuchania sie, zaufania wobec drugie-
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go cztowieka, a takze cigglego wysitku systema-
tycznej pracy nad samowychowaniem. Jak méwi
papiez ,przykazanie skierowane na poczatku do
mezczyzny i kobiety, aby rosli i rozmnazali sie, osia-
ga w ten sposéb swojg catkowitg prawde i urzeczy-
wistnienie” (Jan Pawet II FC 15). Idac za wskaza-
niami papieza, owa wspdlnota mezczyzny i kobiety
tzw. ,.komunia matzenska” ma swoje korzenie w na-
turalnym uzupelnianiu sie mezczyzny i kobiety.
Trwanie w komunii, budowanie jednos$ci wyrasta
z najgtebszych ludzkich potrzeb, pragnien, dziele-
nia siew mitoSci tym, co sie posiada. Bég przyjmu-
je te potrzebe ludzka, potwierdza jg i oczyszcza,
w podniesieniu mito$ci matzenskiej do daru nowej
komunii, komunii mitosci w sakramencie matzen-
stwa (Jan Pawet II FC 19). Owa komunia matzen-
ska charakteryzuje sie nie tylko swoja jednoscia,
ale rowniez swojg nierozerwalnoscig. Jak mowi
Ojciec Swiety, ,dar sakramentu jest jednocze$nie
powotaniem i przykazaniem dla matzonkéw chrze-
$cijanskich, aby pozostali wierni na zawsze, po-
nad wszelkie préby i trudnos$ci, w wielkodusznym
postuszenstwie woli Pana: <Co wiec Bog ztaczyt,
niech cztowiek nie rozdziela>" (Jan Pawet I FC 20).
Laska sakramentu uzdalnia matzonkéw do tego,
aby byli Swiadkami Boga. Najpierw wobec siebie,
a potem wobec swoich dzieci. Aby ,wszyscy czton-
kowie rodziny, kazdy wedle wtasnego daru maja
taske i odpowiedzialny obowigzek budowania dzien
po dniu komunii oséb, tworzgc z rodziny <szko-
te bogatszego czlowieczenistwa>. Dokonuje sie to
przez taske i mito$¢ wobec dzieci, wobec starszych
i chorych, poprzez wzajemng stuzbe wszystkich;
poprzez dzielenie sie dobrami, rado$ciami i cierpie-
niami” (Jan Pawet I FC 21).

Na co dzien 6w dialog i komunia miedzy mat-
zonkami zaktada postawe aktywng, gotowa do
stuchania i przyjecia wsp6tmatzonka w jego wta-
snym odbiorze rzeczywistosci. Zawsze w dialogu
chodzi o relacje zorientowang na drugiego, o bycie
»Z" 1 ,dla” wspdtmatzonka, o otwarcie autentyczne
w relacjach osobowych. Dialog w matzenstwie po-
maga matzonkom by¢ prawdziwymi wobec siebie,
obdarowac drugiego sobg, swoim odmiennym cza-
sem przezywaniem Swiata. To otwarcie przed mat-
zonkiem swojego $wiata: radosci, lekéw, doznan,
przemyslen, nadziei i planow, czyli wszystkiego, co
tworzy moje ,ja”, stanowi dialog. Drugi cztowiek
nie ma dostepu, nawet najblizszy, jesli nie zostang
mu ,otwarte drzwi”, bo kazdy ma sktonno$¢ budo-
wania wokét siebie ,muré6w”. Potrzebna jest zatem
cheé przetamywania ich, by by¢ ,jednym ciatem”.
»~Komunia rodzinna - jak stwierdza papiez - wyma-
ga szlachetnej gotowoSci kazdego i wszystkich do
zrozumienia, tolerancji, przebaczenia i pojednania.
Dalej méwi Ojciec Swiety, ze ,,Chrystus obdarza ro-
dzine chrzescijanska taska i odpowiedzialnym za-
daniem przezwyciezenia wszelkich podziatéw i da-
zenia do petnej prawdy komunii, zamierzonej przez
Boga, <aby wszyscy stanowili jedno>" (Jan Pawet I
FC 21). W duchu dialogu powinno tez odbywac sie

wychowanie dzieci, gdzie rodzice ufnie i z odwa-
ga - jak stwierdza papiez - powinni ksztattowac
w dzieciach istotne wartos$ci zycia ludzkiego (Jan
Pawet II FC 37). Rozmowy dialogowe w rodzinie
przygotowuja dziecko do zycia spotecznego. W spo-
teczenstwie, w ktérym widzimy réznego rodzaju
napiecia i konflikty, czesto wystepujace negatywne
zjawiska, zagrazajace rodzinie, takie jak: legalizacja
rozwoddow, aborcja, utrwalanie mentalnosci prze-
ciwnej poczetemu zyciu, przezywanie wolno$ci jako
niczym nie skrepowanego dazenia do osiagniecia
egoistycznie pojetego dobra, papiez przeciwstawia
wychowanie dzieci do poczucia sprawiedliwos$ci
przejawiajacej siew poszanowaniu godnosci kazde-
go cztowieka, prawdziwej mitosci, szczerej troskii
bezinteresownej stuzby wobec drugich (Jan Pawet
II FC 37). Stwierdza dalej, ze - , dzieci poprzez mi-
to$¢ do rodzicoéw, szacunek, nalezne im postuszen-
stwo wnoszg swoéj wktad szczegélny i niezasta-
piony, w budowanie rodziny autentycznie ludzkiej
i chrzescijanskiej. Jednakze papiez zaznacza, Ze
i rodzice swoje zadanie bedg mieli utatwione, je-
$li swoja <wtadze> bedg wykonywac jako stuzbe,
czyli postuge podporzadkowana dobru ludzkiemu
i chrzescijanskiemu dzieci, w szczegdlnosci umozli-
wieniu im osiggniecie prawdziwej wolnos$ci w odpo-
wiedzialnosci i jesli jako rodzice bedg mieli §wiado-
mos$¢ otrzymania daru, jakim sg dzieci” (Jan Pawet
[T FC 37).

Poprzez dialog istnieje mozliwo$¢ wychowania
seksualnego dzieci w rodzinie, gdzie - jak méwi pa-
piez - wychowanie to stanowi podstawowy obowia-
zek i prawo rodzicéw. I jak stwierdza dalej - ,winno
sie dokonywac¢ pod ich troskliwym okiem zaréwno
w domu, jak i wybranych i kontrolowanych przez
nich o$rodkach wychowawczych. W tym sensie Ko-
$ci6t potwierdza prawo pomocniczosci, ktére szko-
ta obowigzana jest przestrzega¢, wspotpracujac
w wychowaniu seksualnym, w takim samym duchu,
jaki ozywia rodzicow” (Jan Pawet Il FC 37). Dlatego
Kos$cidt w mys$l stéw Ojca Swietego sprzeciwia sie
rozpowszechnianym czesto innym formom infor-
mowania o zyciu seksualnym w oderwaniu od za-
sad moralnych, ktére prowadza do zepsucia i utra-
ty niewinno$ci ducha przez dzieci. Stad wazne jest
podjecie zainicjowanego w dziecinstwie przygoto-
wania dalszego do matzenstwa i zycia rodzinnego,
a nastepnie kontynuowanego przez katecheze do-
stosowang do wieku bezposredniego przygotowa-
nia poprzedzajacego sakrament matzenstwa, tym
samym zachecajac dzieci do podjecia wspoétpracy
zrodzicami. Bo jak uczy Jan Pawet II, ,rodzina dlate-
go otrzymuje misje strzezenia, objawiania i przeka-
zywania mitosci, bedgcej zywym odbiciem i rzeczy-
wistym udzielaniem sie mito$ci Bozej oraz mitosci
Chrystusa Pana Ko$ciotowi, Jego oblubienicy” (Jan
Pawet I FC 17).
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Akcenty pedagogiki dialogu w wypelnianiu
funkcji rodziny

Rodzina jako gteboka wspdélnota zycia i mito-
$ci, posiada szczegdlne zadania, ktore sg konkret-
nym wypeitnieniem jej postannictwa. Jan Pawet Il
w adhortacji ,Familiaris Consortio” wymienia i na-
Swietla cztery podstawowe, jednorodne i bogate
w tre$¢ zadania rodziny. Sg nimi:

1. tworzenie wspo6lnoty osdb,

2. stuzba zyciu,

3. udziatl w rozwoju spoteczenstwa,

4. uczestnictwo w zyciu i postannictwie Chry-

stusa (Jan Pawet Il FC 17).

Tym, co ozywia zatozong przez dwoje ludzi ro-
dzine jest mitos¢, ktéra jest wspédlnotg oséb: mez-
czyzny i kobiety jako matzonkéw, rodzicéw, dzieci
i krewnych (Jan Pawet II FC 18). W wypelnianiu
funkcji rodziny nie powinno réwniez zabrakna¢ dia-
logu, ktéry wpisuje sie w rodzine, szczegdlnie chrze-
$cijanska. To pierwsze i najwazniejsze $rodowisko
wychowawecze, jakim jest rodzina, odgrywa bardzo
wazna role w rozwoju osobowoSci dziecka. Dom ro-
dzinny wyznacza podstawowe wiezi miedzyludzkie,
jest zrédtem sity moralnej i psychicznej. W domu ro-
dzinnym odnajdujemy przekaz wartosci, obyczajow
i tradycji. Zycie rodzinne w dynamice dialogu mat-
zenskiego, ktéry staje sie zyciodajnym i skutecz-
nym $rodkiem do budowania wspélnoty. Szczegblne
miejsce papiez przypisuje modlitwie. Modlitwa ro-
dzinna stuzy ugruntowaniu rodziny. Przyczynia sie
do tego, ze rodzina staje sie Bogiem silna. W punk-
cie 59 ,Familiaris Consortio” papiez pisze: ,Kosci6ot
modli sie za rodzine chrzescijanska i wychowuje ja
do wiernego zycia darem i zadaniem kaptanskim,
otrzymanym od Chrystusa, Najwyzszego Kaptana.
[...] Modlitwa rodzinna ma swoje cechy charaktery-
styczne. Jest modlitwa wspo6lng meza i zony, rodzi-
cow i dzieci. Komunia w modlitwie jest jednocze-
$nie owocem i wymogiem owej komunii otrzymanej
w sakramentach chrztu i matzenstwa. Do cztonkéw
rodziny chrze$cijanskiej mozna w szczegélny spo-
s6b odnie$¢ stowa Chrystusa, w ktérych obiecat
swa obecno$¢: <zaprawde powiadam wam: Jesli
dwaj z was na tej ziemi zgodnie o co$ prosi¢ bedg, to
wszystkiego uzyczy im mdj Ojciec, ktéry jest w nie-
bie. Bo gdzie sa dwaj albo trzej zebrani w imie moje,
tam jestem pos$rdd nich>". Wzywajgc do modlitwy,
Ojciec Swiety pragnie, aby rodziny czerpaty swojg
site z pomocy Bozej, ktora zostata im udzielona jako
,Kosciotowi domowemu”, by wypraszaty te pomoc
w pokornej i ufnej modlitwie. Rozwijajac dalej te
mysl, wskazuje Jan Pawet Il na element zasadniczy
i niezastgpiony w wychowaniu do modlitwy. Jest
nim dialog i konkretny przyktad rodzicéw, zywe
ich $wiadectwo (Jan Pawet II FC 60). Ze wzgledu na
szczegblny charakter modlitwy rodzinnej, nalezy
ja dostosowa¢ do potrzeb indywidualnych kazdej
rodziny, aby pobudzata uczucie czci i szacunku do
Boga, a jednocze$nie uczyta wzajemnego szacunku.
Rodzice na mocy sakramentu matzenstwa, wypet-

niajac swojg misje, w sercach dzieci pozostawiajg
niezatarty $lad, ktérego nie zdotajg zatrze¢ pézniej-
sze wydarzenia zyciowe. Przekazywanie Ewangelii
dzieciom i modlitwa, wiaze sie czesto z cierpieniem
rodzicéw, ktérzy niejednokrotnie napotykajg ze
strony dzieci odrzucenie badZ negacje, szczegélnie
w okresie dojrzewania i mtodosci. Jednak w mysl
stéw papieza, ,rodzice powinni odwaznie i z wiel-
kg pogoda ducha przyjmowac trudnos$ci, na jakie
niejednokrotnie napotyka ich postugiwanie ewan-
gelizacyjne wobec wtasnych dzieci” (Jan Pawet II
FC 53). Troska o wzrost mitosci do Boga, dzielenie
sie calym swoim zyciem na modlitwie, pogtebia-
nie wiedzy o Bogu, przyjmowanie sakramentéw
Swietych i praktyki religijne, mito$¢ bliZniego - to
wypetnienie przykazania mito$ci w dialogu, w kté-
rym stuchamy i odnajdujemy zrddto, z jakiego czer-
piemy, dzielac sie owocami duchowymi z innymi,
w chrzeScijanskim wychowaniu dzieci oraz udziela-
niu pomocy sobie nawzajem, w réznych strukturach
KoSciota i zycia spotecznego. Jest wiec modlitwa
rodzinna istotng czescig zycia chrzescijanskiego, uj-
mowanego w jego integralno$ci w tym, co stanowi
jego centrum - jak stwierdza papiez - jest czeScig
naszego cztowieczenstwa, ,nie jest ucieczka od obo-
wigzkoéw, lecz dla rodziny stanowi jeszcze wieksza
zachete do podejmowania i wypetniania wszystkich
swoich odpowiedzialnych zadan i podstawowej ko-
morki ludzkiego spoteczeristwa” (Jan Pawet II FC
62).

Dialogowa wspétpraca rodziny w misji Ko$ciota

Spoteczne zadania rodziny nie sg mozliwe do
realizacji bez poznania i zrozumienia podstaw tre-
$ci i cech charakterystycznych dla funkcjonowania
rodzin zawartych na mocy taski sakramentu mat-
zenstwa. Jak stwierdza w tym temacie Jan Pawet 1],
»rodzina chrzescijanska jest powotana do brania zy-
wego i odpowiedzialnego udziatu w postannictwie
KoSciota w sposo6b sobie wiasciwy i odrebny, czyli
oddajac siebie samg na stuzbe Ko$ciotowi i spote-
czenstwu” (Jan Pawet I FC 50). Matzonkowie, rodzi-
ce i dzieci jako rodzina, powinni w wierze stanowic
sjeden duch i jedno serce”. Jan Pawet Il zaprasza ro-
dzine do wspétpracy z innymi rodzinami, do dialo-
gu, aby ,przez mito$¢ matzonkéw, ofiarng ptodnosé,
jednos$¢ i wiernosé¢, jak i przez mitosng wspoétprace
wszystkich cztonkéw ujawnia¢ wszystkim zywa
obecnos$¢ Zbawiciela w §wiecie oraz prawdziwa na-
ture Kosciota” (Jan Pawet II FC 50). W tym ujawnia
sie potréjna tres¢ postannictwa rodziny, a miano-
wicie: ,1. wspélnota wierzaca i ewangelizujaca, 2.
wspdlnota dialogu z Bogiem, 3. wspdlnota w stuzbie
cztowiekowi” (Jan Pawet II FC 50).

Podstawowym momentem wyznania wiary
przysztej rodziny jest sakrament matzenstwa, gdzie
w obecno$ci wspdélnoty Kosciota mtodzi wyzna-
ja swoja wiare. To wyznanie wiary przedtuza sie
w chwili, gdy Bég powotuje ich na rodzicéw. Gdy
razem, uczestniczg w tajemnicy chrztu dzieci, gdyz
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On przychodzi do ich wspélnoty w konkretnych
wydarzeniach. Przychodzi w problemach, trudno-
$ciach, codziennych sprawach zycia, objawiajac im
konkretne wymagania. To odkrywanie Bozej obec-
nosci powinno odbywac sie w dialogu miedzy mat-
zonkami, dzieémi i rodzicami, mitoSci przezywane;j
w Duchu Chrystusa. W zalezno$ci od tego, w jakim
stopniu rodzina przyjmie Ewangelie - stwierdza pa-
piez - staje sie ona wspdlnotg ewangelizujaca, gdyz
przyszto$¢ ewangelizacji zalezy w duzej mierze od
,Kosciota domowego” (Jan Pawet II FC 50). Rodzina
z racji swoich funkcji jako spotecznos$¢ podstawowa
taczy osobe ludzka ze spoteczenistwem. Jest niejako
posrednikiem miedzy jednostka a spoteczenstwem.
W rodzinie tkwig korzenie podstawowych warto-
$ci spotecznych. Przejawiajacy sie w rodzinie walor
spoteczny, istniejacy w relacjach osobowych, poma-
ga w odkrywaniu i wzmacnianiu wiezi spotecznych,
narodowych, patriotycznych czy innych. Wspélnota
rodzinna jest wiec znakiem porzadku spotecznego,
sprawdzianem dla spotecznosci politycznej, gdyz
mozna moéwi¢ o zdrowym rozwoju porzadku spo-
tecznego, gdy jest zdrowa rodzina. Stad zadaniem
panstwa jest stuzba rodzinie i jej kulturze moralne;j.

Wszystkie srodowiska odpowiedzialne za wycho-
wanie, w tym panstwo i Kosciét - jak stwierdza pa-
piez - sg ,odpowiedzialne i majg obowiazek stuzenia
rodzinie wszelkimi $rodkami pomocy, aby rodziny
mogty wypelniaé swoje zadania wychowawcze” (Jan
Pawet Il FC 40). Jan Pawet Il zaprasza do wspétpra-
cy i glebokiego zaangazowania w celu nawigzania
serdecznego i czynnego kontaktu z nauczycielami
i kierownictwem szKkoty. Jesli jednak - méwi papiez
- ,w szkotach naucza sie ideologii przeciwnych wie-
rze chrze$cijanskiej, rodziny, o ile to mozliwe przy
pomocy réznych zrzeszen rodzinnych, musza ze
wszystkich sit i z catg umiejetno$cig pomé6c mtodym,
azeby ci nie oddalili sie od wiary. W tym przypadku
rodzina potrzebuje pomocy duszpasterzy, ktérym
nie wolno zapomnie¢, ze rodzice majg nienaruszal-
ne prawo do powierzenia dzieci wspdélnocie koSciel-
nej” (Jan Pawet I FC 40). W stwierdzeniu tym Ojciec
Swiety potwierdza odpowiedzialno$¢ rodzicow za
wychowanie chrze$cijanskie swoich dzieci, gdyz wta-
dze szkolne nie powinny zapominaé, ze do rodzicéw
nalezy niezbywalne prawo do wychowania i oni sg
pierwszymi wychowawcami dzieci. We wzajemnych
stosunkach rodzina, jak i szkota czy Kosciét powinny
kierowac sie otwartoscia, szczera checig spotkania
i dialogiem, bezinteresowng checig stuzenia sobie
oraz wielkoduszng stuzba i gteboka solidarnoscia
(Jan Pawet I1 FC 43). W ten spos6b zostanie umocnio-
na autentyczna wiez i dojrzata komunia oséb w ro-
dzinie, a ona sama stanie sie ,przyktadem i bodZcem
dla szerszych kontaktéw spotecznych w duchu sza-
cunku, sprawiedliwo$ci, dialogu i mito$ci” (Jan Pawet
Il FC 43). Zadania spoteczne rodziny wchodza wiec
w zakres powotania jej do postannictwa i stuzby dru-
giemu cztowiekowi. Tym samym - jak méwi papiez
- ,beda mogty dokona¢ dzieta wychowania, dajac
dzieciom wzor zycia opartego na takich wartosciach,

jak: prawda, wolno$¢ sprawiedliwo$¢ i mito$¢, jak tez
czynne i odpowiedzialne zaangaZowanie na rzecz
autentycznie ludzkiego dorastania spoteczenstwa
i jego instytucji czy wreszcie przez jawne popieranie
na rézny sposéb stowarzyszen specjalnie powota-
nych do zajmowania sie problemami tadu miedzyna-
rodowego” (Jan Pawet I1 FC 48).

Jan Pawetl II a dialogowe wychowanie ku warto-
Sciom

Dorobek mys$li Jana Pawta II stanowi niewy-
czerpalne Zrédlo, z ktérego czerpiemy i bedziemy
czerpac jako rodzice i wychowawcy. Jan Pawet II
w czasie trwania swego pontyfikatu nieustannie
nawotywal do urzeczywistniania wartosci w wy-
chowaniu. Rozumienie wychowania przez Jana
Pawta II ma rézne ujecia i nalezy spojrze¢ na nie
w aspekcie pedagogicznym, socjologicznym i psy-
chologicznym przy zatozeniu perspektywy ontycz-
nej (Chatas 2006, s. 22). Wsréd wielu znaczen naj-
wazniejsze jest wedtug Jana Pawta Il ,wzrastanie
w petni cztowieczenstwa, w petni zycia” (Chatas
2006). Jest to wychowanie integralne i uniwersal-
ne dla kazdego cztowieka, polegajace na przylgnie-
ciu do takich wartosci, jak: prawda, dobro i piekno.
Tym, ktéry wskazywat na Zrédto tych wartosci, jak
twierdzi Jan Pawet 11, jest Jezus Chrystus. W osobie
Jezusa Chrystusa papiez widzi podstawe i autorytet
moralny. Dla Jana Pawta II, wychowanie rozumiane
jako ,sztuka” jest jednym z czynnikéw, ktére ak-
tywnie wtlaczaja w proces wychowania dziatania
podejmowane przez wychowanka jak i wychowaw-
ce. Jest to obustronne, Swiadome i celowe dziatanie,
polegajgce na wzajemnym obdarzaniu sie cztowie-
czenstwem. W LiScie do Rodzin ,Gratissmam sane”,
ktory zostat opublikowany z okazji Roku Rodziny
w 1994 r., czytamy m.in. Ze: ,wychowanie to ob-
darzanie dwustronne. Rodzice obdarzaja swym
dojrzatym cztowieczenstwem nowo narodzonego
cztowieka, a ten z kolei obdarza ich catg nowos$cia
i Swiezo$cig cztowieczenstwa, ktére przynosi ze
soba na $wiat” (Jan Pawet II 1994). Perspektywa
rodzicielstwa czyni rodzicéw w procesie wychowa-
nia bezposrednimi wychowawcami w stosunku do
swoich dzieci i stanowi o ich pierwszenstwie przed
innymi w procesie wychowania. Jak stwierdza Jan
Pawet II, ,zrodzenie co do ciata, oznacza poczatek
dalszego <rodzenia> stopniowego, i wielostronne-
go rodzenia poprzez caty proces wychowania (Jan
Pawet II 1994). Jeszcze przed wyborem na stolice
Piotrowg w swoich wypowiedziach papiez moéwit,
ze ,wychowanie to twérczo$¢ o podmiocie najbar-
dziej osobowym” (Wojtyta 1986). Podkreslat tez
petna i dogtebna autentyczno$¢, ktéra stanowi nie-
powtarzalny rys osobowosci kobiety i mezczyzny.
Owa autentyczno$¢ ma wptyw na proces wychowa-
nia, w ktérym zaréwno wychowaweca jak i wycho-
wanek oddziatujg na siebie i nastepuje miedzy nimi
nie tylko wymiana informacji, ale rowniez wymiana
daréw, jakimi sie wzajemnie obdarzaja. Rodzic lub
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wychowawca w kontakcie z wychowankiem zawsze
powinien pamietaé o tym, ze cztowiek jest powota-
ny do zycia w prawdzie i mito$ci. Majac na wzgledzie
wartosci, rodzic lub wychowawca - wedtug Jana
Pawta II - to osoby, ktére ,rodzg” w znaczeniu du-
chowym, to ,urzeczywistnienie siebie poprzez dar
z samego siebie” (Jan Pawet I1 1994).

Idac za wskazaniami Ojca Swietego ks. J. Tar-
nowski, przedstawia dialog wychowawczy, zako-
rzeniony w pedagogice personalno-egzystencjalnej,
twierdzac, ze w pedagogice dialogu relacje osobowe
miedzy wychowawca a wychowankiem przebiega-
ja tak samo, czyli od wychowawcy do wychowanka
i od wychowanka do wychowawcy. Stad proces edu-
kacyjny jest tréjfazowy: wychowawca wptywa na
wychowanka, wychowanek wptywa na wychowaw-
ce, wychowawca i wychowanek wychowuja sie na-
wzajem. Takie ujecie procesu wychowawczego ma
duze znaczenie dla rozwoju dziecka, ktére w rodzi-
nie otrzymuje przekaz miedzypokoleniowych do-
$wiadczen zyciowych, wartos$ci, co pozwala mu na
przyjecie ich lub odrzucenie. Wyznacznikiem i $rod-
kiem podstawowym do osiggniecia trwatych po-
staw powinien by¢ dialog osobowy, ktdry spetniajac
swoje kryteria jest tez propozycja dialogowego wy-
chowania. Méwiac o dialogu w rodzinie, nie mozna
pomina¢ drugiej kategorii pedagogicznej, jaka jest
autentyczno$¢. Podobnie jak dialog ma ona duze zna-
czenie w procesie wartoSciowania. Autentyczno$¢
postawy rodzicow wptywa na srodowisko rodzinne
dziecka, ktére wzrasta w atmosferze mitosci. Rodzi-
ce, bedac pierwszymi wychowawcami dziecka, swo-
ja postawa i zaangazowaniem pomagaja dziecku od-
krywa¢ prawidlowe relacje miedzyludzkie, oparte
na akceptacji, odpowiedzialnosci, zaufaniu, otwar-
tos$ci na drugiego czlowieka, co pozwala dziecku
rozumie¢ i przyjmowa¢ stawiane mu wymagania,
na miare jego mozliwos$ci rozwojowych. Dziecko
uczy sie w ten sposob i rozumie wzajemng wymiane
daréw, prowadzong systematycznie i zréwnowa-
zenie w imie zasady sprawiedliwo$ci, co prowadzi
do harmonii w mito$ci (Wilk 2002). Odstapienie od
kierowania sie zasadami wspélnotowymi w rodzi-
nie i zanik prawidtowych relacji osobowych mie-
dzy osobami moze doprowadzi¢ do zaniku mitosci,
usztywnienia postaw miedzy cztonkami rodziny, co
w konsekwencji spowoduje rozpad wiezi i rodziny.

Autentyczno$¢ rodzicéw ma réwniez wptyw na
rozwdj duchowy dziecka, gdzie pomagajg oni sobie
nawzajem w nawigzaniu relacji z Bogiem. Jest to wy-
raz troski z ich strony o wychowanie religijne swo-
ich dzieci. Konieczne tu jest jednak, jak stwierdza M.
Nowak, uwzglednienie poszczegdélnych etapoéw roz-
woju dziecka, jego sytuacji materialnej, psychicz-
nej oraz religijnej (Nowak 2000). Autor wymienia
tez potrzebe podjecia wysitkdéw doprowadzenia
ideatow, celéw i wartosci religijnych do spotkania
z warto$ciami zyciowymi, aby dziecko mogto sta-
wia¢ pytania odnoszgce sie do zycia w kontekscie
wiary w Boga (Nowak 2000, s. 469). Takie dziatania
ze strony rodzicéw powinny umozliwi¢ otwarcie sie

dziecka na rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong. Wazne
jest tez, jak podkres$la M. Nowak, by zaréwno ro-
dzice ja i wychowawca wtasciwie zrozumieli swo-
je funkcje i uwzglednili je w procesie wychowania
(Nowak 2000).

Reasumujac, nalezy stwierdzié, ze rodzina -
jako podstawa istnienia cztowieka - jest miejscem,
w ktérym dokonuje sie przekaz wartosci i wycho-
wanie ku warto$ciom. Proces ten zalezy od wtasci-
wego rozumienia matzenstwa i rodziny, gdzie oboje
rodzice s3 osobami, ktérych postawa i autentycz-
no$¢ maja znaczacy role wychowawcza. Przebieg
procesu wychowawczego, a wiec socjalizacja dziec-
ka, zalezy od stopnia przygotowaniarodzicéow do zy-
cia matzenskiego i rodzinnego, stosowanych metod
wychowawczych i wtasnych postaw, ktére dziecko
zastaje i przyjmuje okre$lone wzorce zachowan, po-
glady i system warto$ci. Wptyw najblizszego $rodo-
wiska jest tu znaczacy, poniewaz w nim nastepuje
formowanie systemu wartosci, ktéry powinien by¢
konstruowany w oparciu o uniwersalne warto$ci.
Wychowanie do wartosci, jak stwierdza wielu pe-
dagogdéw zajmujacych sie problematyka rodzinng,
wskazuje na wspodtprace srodowiska rodzinnego ze
$Srodowiskiem szkolnym, ktére powinno by¢ spoj-
ne. Dziecko powinno wzrasta¢ osobowo i rozwijac¢
swoje cztowieczenstwo, a srodowiska wychowaw-
cze powinny przekazywaé wartosci uniwersalne
i pomagac dziecku je urzeczywistnia¢ w swojej co-
dzienno$ci. Dialog wychowawczy z dzieckiem - wy-
chowankiem, gdzie jest miejsce na rozmowe, zrozu-
mienie, porozumienie i ewentualng wspétprace, jest
propozycja, ktéra ze wzgledu na swe uniwersalne
odniesienie moze by¢ wykorzystana w wychowaniu
ku wartosciom. W mys$l tego stwierdzenia, trafna
staje sie definicja wychowania, ze ,wychowanie jest
osobowym spotkaniem i dialogiem wychowawcy
- mistrza i ucznia, ktéry wspomaga wychowanka
we wprowadzaniu w $wiat warto$ci, prowadzac go
tym samym do petni rozwoju osobowego, do gte-
bi cztowieczenstwa” (Chatas 2003). Dialog jest tu
wpisany w godno$¢ osobowa wychowawcy i wy-
chowanka, rodzica i dziecka, gdzie na ptaszczyZnie
rozmowy i porozumienia obie strony staja sie row-
norzednymi partnerami dialogu wychowawcze-
go, ze to ,rodzice, wychowawcy ukazujac warto$ci
Swoja postawa, przez wtasne $wiadectwo wartosci
wychowujg warto$ciami, ktérymi zyjg, a nie tylko
proponujg” (Tarnowski 2003). Tym samym rodzice
i wychowawcy dzieki dialogowi, bedac na wspdlnej
ptaszczyznie porozumienia z dzieckiem, mogg wiele
réwniez od niego sie nauczy¢.

Ponadczasowo$¢ pedagogicznego spojrzenia na
wychowanie przezJana Pawta Il przekonuje nas jako
rodzicow, pedagogéw i wychowawcéw do stwier-
dzenia, Ze papiez uczy konstruktywnego przezy-
wania codzienno$ci, krytycznego myS$lenia o zasta-
nej rzeczywistosci, a tym samym szukania prawdy.
Akceptacja autorytetu osoby Jezusa Chrystusa, kto-
ry jest wzorem mistrzowskiego dialogu Boga i czto-
wieka jest pomocg, aby wychowawca angazowat sie

-21-



Rozprawy Spoteczne 2015, Tom IX, Nr 4

Wychowanie dialogowe ku wartosciom...

w rozwoj wtasnego cztowieczenstwa na drodze dia-
logu i dziatat dla dobra innych. Wychowanie dialo-
gowe ku warto$ciom, w rozumieniu Jana Pawta II, to
proces wzrastania ku rozwojowi cztowieczenstwa
na drodze zrozumienia, porozumienia i wsp6tpracy
miedzy wychowankiem a wychowawca.
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Biatas M. (2015), Proces inkluzji dziecka niepetnosprawnego w rodzinie z pozycji interpretacji wartosci solidarnosci w ujeciu
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Streszczenie: Inspiracja do napisania niniejszego artykutu staty sie Stowa Jana Pawta Il zacytowane jako motto, wskazuja-
ce na warto$c¢ ludzkiej i chrzescijanskiej solidarno$ci we wszczepianiu dziecka niepetnosprawnego do rodziny. Artykut jest
proba interpretacji powyzszej tezy. W rozumieniu autora opracowania owa solidarno$¢ nalezy postrzegac wieloaspektowo.
Jest nig zaréwno wspétpraca rodzicow dziecka niepetnosprawnego z Bogiem, doswiadczana w przezyciach religijnych. Jak
i konieczno$¢ teologicznego wsparcia ofiarowywanego im przez duszpasterzy. Obie jej formy wptywaja na zmiane optyki
patrzenia rodzicoéw na niepetnosprawno$¢ swojego dziecka. Bedac pomocne w pokonywaniu kryzysoéw, w przepracowy-
waniu nieuporzadkowanego poczuciami krzywdy, zalu, rozpaczy, cierpienia, i innych negatywnych emoc;ji jakich do§wiad-
czaja. Ponad to wartos$cig ludzkiej i chrzescijanskiej solidarnosci jest takze sama ich postawa. Rozumiana jako solidarna
pomoc $wiadczona na rzecz swojego niepetnosprawnego dziecka, objawiajgca sie w udzielaniu mu szczegélnej troski.

Stowa kluczowe: rodzina, dziecko niepetnosprawne, solidarno$¢, wsparcie

Summary: The inspiration to write this article became the words of John Paul II cited as a motto, pointing to the value of
human and Christian solidarity implantation of a disabled child in the family. The article is an attempt to interpret this
thesis. For the purposes of the author to develop solidarity be multifaceted to be seen. It is the cooperation of both parents
of a disabled child of God, experienced in religious experiences. And the need to support theological ofiarowywanego them
by the pastors. Both its forms contribute to a change of optics parents looking for their child’s disability. Being helpful in
overcoming crises, in przepracowywaniu disordered poczuciami hurt, grief, despair, suffering, and other negative emotions
experienced. Above this value the human and Christian solidarity is also the same attitude. Understood as solidarity
assistance provided for their disabled child, manifesting itself in giving him special care.

Keywords: family, child disabilities, solidarity, support

Motto: niegodne tego, aby w pelnio przezy¢ dar istnienia.

Opieka nad najstabszymi i okazana im pomoc to

sJezeli niepetnosprawne dziecko przychodzi
na $wiat w rodzinie otwierajacej sie na jego przy-
jecie, [...] wszczepiane jest w samo serce wspdélno-
ty. [...] Niepelnosprawnos$¢ nie stwarza (bowiem)
nieprzekraczalnych granic, ani nie uniemozliwia
nawigzania relacji autentycznej chrze$cijanskiej
mitos$ci z tymi, ktérzy sg nig dotknieci. Przeciwnie,
niepetnosprawno$¢ winna raczej wzbudza¢ posta-
we szczeg0lnej troski o te osoby, maja one bowiem
pelne prawo by¢ zaliczane do kategorii ubogich,
do ktérych nalezy Kroélestwo Niebieskie. [...] Kiedy
(zatem) rodziny karmig sie obficie Stowem Bozym,
dokonujg sie w nich cuda autentycznej chrzescijan-
skiej solidarnosci. Jest to najbardziej przekonuja-
ca odpowiedz dla tych, ktorzy uwazaja dzieci nie-
petnosprawne za zbedny ciezar albo wrecz istoty

Adres do korespondencji: Marcin Biatas, Collegium Da Vinci,
ul. gen. Tadeusza Kutrzeby 10, 61-719 Poznan, e-mail: bialasmar-
cin@o2.p], tel.: 608476748

(przeciez) swiadectwo cywilizacji” (Por. Jan Pawet
111986, s. 68).

Narodziny dziecka niepelnosprawnego

Dziecko, jako owoc mitosci kobiety i mezczyzny
stanowi dopetnienie ich zwigzku. Przyszli rodzice
snujg plany, oczekiwania, w ktérych ich potomek
w zdrowiu i w szcze$ciu, wzrasta w rodzinie, ktérg
stworzyli. Ten idylliczny obraz zaciemnia diagnoza,
gloszaca, iz dziecko ktoére sie urodzito jest niepet-
nosprawne. To niezwykle trudne doswiadczenie,
w sposéb dobitny obrazujg stany, ktére charaktery-
zuja sytuacje rodziny wychowujacej dziecko niepet-
nosprawne.

Jednym z nich jest tzw. ,hustawka emocjonalna”.
Jego umowna nazwa bierze sie z tego, iz watpliwo-
$ci rodzicow, co do stanu zdrowia dziecka czasami
sie pojawiajg, a czasami znikajg. Wraz z nimi rodzi-
ce przezywaja z jednej strony: zwatpienie i rozpacz,
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z drugiej natomiast nadzieje, ze ich niepewno$¢ do-
tyczaca stanu zdrowia dziecka nie ma obiektywnych
podstaw. Te naprzemienne stany: pozytywnych i ne-
gatywnych uczu¢ moga sprawi¢ wrazenie emocjo-
nalnego niezréwnowazenia rodzicéw. Rodzie zdaja
sie by¢ wtedy niedojrzali uczuciowo, niestali emo-
cjonalnie, podatni na zmienne nastroje w zaleznosci
od zauwazonych trudnos$ci lub postepéw rozwojo-
wych u dziecka. Taki stan powoduje, iZ sytuacja ro-
dzinna zmienia sie, rodzac nierzadko poczucie braku
wzajemnego zrozumienia, obwiniania sie o brak do-
strzegania powagi sytuacji, czy brak zaangazowania
w wychowanie dziecka (Muszynska 1999).

Kolejnym odczuwanym stanem jest ,goracz-
ka diagnostyczna”. Polegajaca na tym, iZ w miare
uptywu czasu narastajg watpliwosci rodzicéw, co
do prawidtowego rozwoju dziecka. Sktania to ich
do podejmowania przedsiewzie¢ majacych na celu
uzyskanie trafnej, szybkiej i nie budzacej watpliwo-
$ci diagnozy. Wtedy to rozpoczyna sie wedréwka
po gabinetach lekarskich, klinikach. Rodzice w tym
okresie réwniez bacznie obserwujg dziecko, sami
proébuja stwierdzié, na czym polega problem, i na ile
jest powazny. Dopytuja innych, szukajg potwierdze-
nia u krewnych, znajomych i w prasie, oraz ksiagz-
kach. Ta niepewno$¢, dotyczaca stanu ich dziecka,
budzi ogromne napiecia. Rodzice skarzg sie, ze ich
nerwy s3 jak napieta struna, nie mogg sie zrelak-
sowacé, wyciszy¢, poczu¢ bezpiecznym i pogodnym.
Stan podwyZszonego napiecia nerwowego wywo-
luje u nich szybkie wyczerpywanie sie, mata wy-
dolno$¢ psychiczna, fizyczng oraz stale poczucie
zmeczenia. Pojawiaja sie przez to w rodzinie reakcje
wybuchowe, kitétnie i awantury. Ponadto rodzice
sg bezradni w poszukiwaniu dobrego specjalisty,
wycieniczeni. Majg gleboko nadszarpniety budzet.
Poczucie osamotnienia, ktdre ich ogarnia, wynika
z faktu, Ze nikt ich nie rozumie, nikt nie moze im po-
moc. Sg bezsilni wobec problemu, ktéry ich dotknat.
Niepewni o swoja przysztos¢ i przyszio$¢ swojego
dziecka (Muszyniska 1999).

Uzyskanie definitywnej diagnozy o niepetno-
sprawnoSci dziecka jest dla wszystkich rodzicéw
waznym wydarzeniem zyciowym, ktére zmienia ich
zycie na zawsze. ,Szok”, jako nastepny stan, wigze
sie z traumatycznym przezyciem. Docierajaca in-
formacja: ,Panstwa dziecko jest niepetnosprawne”
- powoduje, Ze taka rodzina ,juz nigdy nie bedzie
normalna”. Szok rodzicow jest tym wiekszy, jezeli
dowiedzieli sie oni o niepetnosprawnosci swojego
dziecka niespodziewanie, gdy nie byli do tego przy-
gotowani, gdy sadzili, ze problem ich dziecka jest
mato znaczacy, gdy na site poszukiwali potwier-
dzenia, Ze nic mu nie jest. Okres zwany szokiem jest
najkrétszy, ale charakteryzuje sie bardzo inten-
sywnymi emocjami. Rodzice w sytuacji szoku maja
poczucie, Ze wszystko jest skoniczone, ze ,$wiat sie
zawalit”. Nastgpita bezpowrotna utrata marzen,
planéw, oczekiwan i aspiracji zwigzanych z dziec-
kiem. Rzeczywisto$¢ okazata sie brutalnie niszczg-
ca. W wyniku traumy, ktérej do§wiadczyli stajg sie

albo odretwieli i nic do nich nie dociera, albo tez sa
pobudzeni i zachowujg sie irracjonalnie, chaotycz-
nie, nieprzewidywalnie.

Dlatego tez po nieoczekiwanym otrzymaniu
diagnozy o niepeinosprawnosci dziecka, wielu ro-
dzicow odrzuca ja, gdyz za wszelka cene starajg
sie uznag, ze nie jest to prawda. Wierzg w pomytke
lekarza. Oktamujg sie, Zze przy tak zaawansowanej
technologii medycznej schorzenie dziecka da sie
z pewnoscig wyleczy¢. Traktuja zatem niepeino-
sprawnos$¢ swojego dziecka jako stan przej$ciowy,
bezpodstawnie oczekujac poprawy, wierzac w po-
step medycyny. Nie przyjmujg informacji o trwatym
charakterze niepetnosprawnosci dziecka. ,Zaprze-
czenie”, stanowigce kolejny stan, jawi sie tu jako me-
chanizm obronny. Jest wyrazem stosowania strate-
gii poszukiwania nadziei, ktéra nie jest dojrzata, ale
pozwala na jaki$ czas podtrzymywac poczucie wta-
snej wartosci, pozytywna samoocene, uchroni¢ ich
od rozpaczy, zneutralizowac¢ lek przed przysztoscia
dziecka. ZwyKkle ten stan nie trwa dtugo, bo proble-
my zwigzane z dzieckiem nie moga by¢ ukrywane
przed otoczeniem (Muszynska 1999).

Dlatego tez potwierdzona diagnoza o niepet-
nosprawnos$ci dziecka wywotuje u rodzicéw stan
,Zatoby” po stracie dziecka ,normalnego” takiego,
ktore chciato sie mie¢, z ktorym wigzato sig ocze-
kiwania i marzenia. ,Zatoba” stanowigca kolejna
ceche, jest stanem dtugotrwatym, trudnym, jed-
nak jej doswiadczenie wydaje sie nieodzowne dla
zdrowia psychicznego rodzicéw i prawidlowych
relacji z dzieckiem oraz jego optymalnego rozwo-
ju. Mozemy wymieni¢ nastepujgce etapy procesu
Zatoby: szok jako obrona przed zrozumieniem fak-
tu niepetnosprawnosci, irytacja — szukanie winy
i winowajcow; brak akceptacji dziecka; biernos¢,
bezradno$¢; odrzucenie diagnozy; poszukiwanie
leczenia, cudownych lekarstw; poczucie winy;
oczekiwanie pomocy od innych (Wotosiuk 2008).
Niektorzy autorzy uwazaja, ze ,zatoba” to termin
przesadzony i nieadekwatny, ale w ,,pochowaniu”
dziecka zdrowego towarzyszy smutek i cierpie-
nie. Odczucia te, jak wiadomo, s3 najbardziej cha-
rakterystyczng cecha procesu zatoby. A przeciez
jest czego zatowa¢. Rodzice uswiadomili sobie, ze
stracili bezpowrotna szanse na posiadanie dziec-
ka takiego jak inne. Stracili wymarzone dziecko,
takie, na jakie czekali - idealne, w petni sprawne.
Optakuja tez dziecko takie, jakie majg - jego utom-
nos$¢, braki, jego problemy, jego cierpienie. Ubole-
wajg réwniez nad swoja sytuacjg. ,Zatoba” obej-
muje réwniez ich wtasne cierpienie i strate. Strata
ta dotyczy najcze$ciej poczucia wtasnej wartosci
Jnie jesteSmy w stanie mie¢ nic normalnego, nic
nam sie nie uktada”. Obecno$¢ dziecka niepetno-
sprawnego moze by¢ réwniez statym stresorem
przypominajagcym rodzicom o do$wiadczanym
nieszczesciu, niepowodzeniu, nie spetnieniu, zra-
nieniu. Do smutku rodzicéw dotgcza takze uczucie
osamotnienia i niezrozumienia ze strony innych lu-
dzi. Ich smutek jest réwniez wzmagany poczuciem
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wstydu. Spacery, wizyty u lekarza, w piaskownicy,
sprawiaja, ze rodzina wychowujgca dziecko nie-
peilnosprawne znajduje sie w sytuacji ekskluzji,
a nierzadko i opresji ze strony otoczenia, Zyjac na
marginesie spoteczenstwa (Muszynska 1999).

Rodzina w Kryzysie

Dlatego tez nierzadko pojawienie sie dziecka
niepetnosprawnego w rodzinie przektada sie na
nieunikniony kryzys systemu rodzinnego, skut-
kujacy wysokim ryzykiem dysfunkcji, patologii
a nawet jego rozpadem. Wkomponowana w co-
dziennos$¢ tych rodzin bezradnosé¢, konfliktowosé,
przymus, rezygnacja czy zmaganie sie z napierajg-
cymi problemami, a takze state konfrontowanie sie
z cierpieniem i rozczarowaniem, podwaza warto$¢
dotychczasowych prawd ustalonych na mocy lo-
giki. Niepetnosprawnos$¢ wkraczajaca do rodziny
wzbudza groze, poczucie tragizmu ze wzgledu na
tajemnicze, niezgtebione jej pochodzenie, jej absur-
dalnos¢ i nieuchronnos$¢, na przezywana wobec niej
bezradno$¢ (Jaspers 1979).

Fakt pojawienia sie dziecka niepetnosprawnego
w rodzinie powoduje u rodzicéw gieboki wstrzas
bedacy skutkiem ,rozbicia sie o mur” do$wiadcze-
nia jakie ich spotkato (Katuzy 2005). To ,rozbicie”
zmienia charakter ich dotychczasowego Zycia. Ro-
dzi poczucie nieciggtosci, wymusza reakcje odmien-
ne od tych, ktére pojawiaja sie tam, gdzie nie ma
»przeskoku”, ,granicy”, ,progu”, ,przejscia”, miedzy
tym, co znane, a tym, co nieznane. Fakt niepetno-
sprawnoS$ci dziecka powoduje, bowiem aksjologicz-
ny i normatywny dyskomfort, ktérego nie da sie ani
»usungc”, ani omina¢ (Probucka 2007). Tego rodzaju
przezycia rozdzieraja osobowo$¢ rodzicow dziecka
niepetnosprawnego, zwtaszcza pomiedzy wiedza,
uczuciami i zachowaniem. Powoduja utrate wtasnej
tozsamosci. Tacy rodzice nie wiedzg kim sg, jakie
uznajg wartosci, za kogo sie uwazaja, co jest dla nich
wazne. W ich umystach powstaja zamkniete pola
postaw i pogladoéw, ktére nie komunikuja sie z soba.
Przyczyniajac sie w znacznym stopniu do utraty ich
wewnetrznej integracji i harmonii oraz poczucia
utraty sensu zycia (Jaspers 1979).

Stad tez wynik konfrontacji rodzicéw z niepet-
nosprawnoscia dziecka, owe staniecie z nig ,,0ko
w oko” przybiera rézne skutki. Objawiajac sie po-
czuciem anomii - pustki aksjonormatywnej, prowa-
dzacej ich w konsekwencji do niechybnego upadku,
stanowigcego w skrajnych przypadkach ,okazje do
desperackiej ucieczki w naduzywanie lekéw, narko-
tykow, alkoholu, a nawet samobéjstwa” (Kwiecinski
1999, s. 63).

Nierzadko réowniez jawigc sie jako ,utrata smaku
zycia”, bedaca wynikiem gtebokiego rozczarowania
tym, co ich w Zyciu spotkato. Powodujgc poczucie by-
cia niezrozumialymi, izolowanymi, samotnymi i od-
rzuconymi, z narastajgcymi problemami i cierpie-
niem, ktére sie kumuluje, prowadzacich nieuchronnie
do ,samounicestwienia” (Kozielecki 1988).

W. Tatarkiewicz twierdzi, ze ,gdy cztowiek do-
znaje w zyciu wielu cierpien, to maja one tendencje
do obejmowania catej jego Swiadomosci. Odczuwa-
ne sg wtedy ujemnie nawet te przezycia, ktére same
przez sie s3 obojetne albo nawet mogltyby przy
sprzyjajagcym nastawieniu by¢ odczytane dodatnio.
Jest to zjawisko, ktére mozna nazwac zjawiskiem
dopetnienia cierpieni: jesli w ‘polu widzenia’ $wia-
domosci przewaza kolor czarny, to $wiadomos$¢
ma tendencje do widzenia i reszty pola na czarno.
Cierpienia doznane rozrastaja sie w $wiadomosci
jak kregi na wodzie, w ktéra rzucony zostat kamien.
Moéwiac bez przeno$ni (wyjasnia dalej autor): przy
wielu cierpieniach kazde przezycie staje sie tatwo
nowym cierpieniem. A wtedy cztowiek cierpiacy
staje sie czlowiekiem nieszczesliwym” (Tatarkie-
wicz 2008, s. 146).

Niepelnosprawnos¢ dziecka motywem refleksji
rodzicéow

Dlatego tez zmaganie sie rodzicow niepetno-
sprawnego dziecka z przeciwno$ciami i trudami
zycia, zwlaszcza wtedy, kiedy odczuwana sytuacja
jest dla nich skrajnie egzystencjalna (Promienska
2007), budzi refleksje nad ich zyciem, nierzadko
obnazajac ich duchowa nedze. Petna pesymizmu,
przywotuje jednoznacznie bardzo negatywne sko-
jarzenia, zmieniajac tym samym ,obraz ich §wiata”.
U przezywajacych ja rodzicéw dokonuje sie bowiem
tzw. ,stawanie egzystencji”, objawiajace sie nierzad-
ko niemoznoScia dziatania (Katuzy 2005).

Dzieje sie tak zwtaszcza w tedy, kiedy rodzice
~wchodza” w rzeczywisto$¢ bycia rodzicami niepet-
nosprawnego dziecka niejako ,z otwartymi ocza-
mi”, rozbijajac sie o mur granicznych sytuacji.

K. Jaspers (twdrca pojecia , sytuacji granicznych”
ujmujacy cztowieka jako ,byt w sytuacji”), twierdzi,
Ze sytuacje graniczne sg wlasnie jak mur, o ktéry
czlowiek sie uderza, o ktory sie rozbija (Rudzinski
1978).

To ,rozbicie” zmienia charakter jego dotychcza-
sowego zycia. Rodzi poczucie nieciagtosci, wymu-
sza reakcje odmienne od tych, ktére pojawiaja sie
tam, gdzie nie ma ,przeskoku”, ,granicy”, ,progu”,
»przejécia”, miedzy tym co znane, a tym co nieznane.
Ich obecno$¢ powoduje aksjologiczny i normatywny
dyskomfort, ktérego nie da sie ani usuna¢, ani omi-
nac¢ (Probucka 2007).

Rodzice dziecka niepetnosprawnego, doswiad-
czajacy sytuacji granicznej, nierzadko nie majg
nawet kogos$, przed kim mogliby sie z catym zaufa-
niem otworzy¢, wyzali¢. Nie maja nikogo, kto by ich
wystuchal, zrozumiat, udzielit madrej rady. Ogarnia
ich poczucie beznadziejnosci, potegowane zaréw-
no utratg tego, co byto dla nich najcenniejsze, naj-
drozsze, jak i z powodu utraty nadziei (Jacyniaki in.
1996).

Dysponujac znacznie mniejszym zapasem sit do
radzenia sobie z problemami (wewnetrznymi i ze-
wnetrznymi), narazajg sie na napiecia, konflikty oraz
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dylematy zwigzane z konieczno$cig adoptowania sie
do sytuacji rodzicéw dziecka niepetnosprawnego.

Przezywana przez nich dialektyka rozdarcia
psychicznego (miedzy przeciwstawnymi dazeniami
wewnetrznymi i dialektyka rozdarcia zewnetrzne-
go miedzy przeciwstawnymi dazeniami zwigzany-
mi z konieczno$cig sprawowania opieki nad dziec-
kiem, a organizacja zycia rodzinnego), w znacznym
stopniu wptywa na tworzenie sie stanu tozsamosci
i relacji wewnatrzrodzinnych wynikajacych z dyk-
tatu niepetnosprawnosci.

Rozbicie jakiego do§wiadczaja staje sie wowczas
efektem relacji rodzicéw z ich dzieckiem niepeino-
sprawnym wynikajgcym z poczucia kompulsywnej
odpowiedzialno$ci za nie. Odpowiedzialnos$¢ ta zde-
rza ich z poczuciem osobistej wolnosci, powodujac
nierzadko catkowite ograniczenie, wewnetrzny
kryzys, i bycie ,zaktadnikiem” niepetnosprawnosci
wtasnego dziecka.

Solidarnos¢ z Bogiem w modlitwie

W tym znaczeniu tatwiej zrozumieé potrzebe
modlitwy, ktéra dla rodzicow dziecka niepeino-
sprawnego, jest szczegblnie wazna, bowiem w sy-
tuacji granicznej jakiej doswiadczaja, jawi sie jako
aktich ducha. Ujawniajac obecnos$¢ Boga, objawiajac
Go, konkretyzujac, personifikujgc. Modlitwa staje
sie dla nich §rodkiem, ktéry umozliwia im ztagodze-
nie doswiadczanego cierpienia. Wyptywa bowiem
z niej nie tylko to, co ich udoskonala, ale takze i to, co
sie temu sprzeciwia. Modlitwa pobudza w nich sity
wymagane do skoncentrowania sie na osiaggnieciu
tego, o co w modlitwie prosza (Levi 1968).

Autentyczny dialog rodzicow wychowujacych
dziecko niepetnosprawne z Bogiem, mozliwy za
posrednictwem modlitwy, umozliwia im akcepta-
cje doswiadczanej sytuacji granicznej. Umozliwia
przyjecie ubdstwa swojej egzystencji i odszukanie
w niej wiasciwego sensu. W tym wtas$nie znaczeniu
modlitwa sprawia, ze rodzice wychowujacy dziecko
niepetnosprawne, zaczynaja odczytywac swéj stan,
jako experimentum crucis - pewnego rodzaju test,
probierz, probe wytrzymatosci. Jak bowiem twier-
dzi V. E. Frank], ich zycie ma sie bowiem sprawdza¢
takze i w takich sytuacjach (granicznych), rozwi-
jac sie i otwierac ku gérze. W tym wzgledzie mo-
dlitwa przynosi rodzicom wychowujacym dziecko
niepetnosprawne otuche i pocieszenie. Solidarne
dziatanie z Bogiem, pozwala ztaczy¢ do$swiadcza-
ne cierpienie z intencjg, za swoje niepetnosprawne
dziecko. Wyzwala potencjat, budzi ukryta site zycia,
leczy rany, dodaje odwagi, wyzwala, umacnia wole,
daje wyraznie pozna¢ drogi i mozliwosci. Zmiekcza
zatwardziato$¢ wyzwalajacym cieptem nadajac ich
zyciu nowy kierunek (Frankl 1971).

Konieczno$¢ solidarnego wsparcia teologicznego

Niektérym rodzicom, w przekraczaniu granicy,
ktéra spowodowat fakt narodzin dziecka niepet-

nosprawnego, potrzebne jest takze wsparcie teolo-
giczne. W tym znaczeniu, rozumiane jako solidar-
ny kontakt z duszpasterzem, duchowym doradca,
mentorem, ktéry przyczynia sie do ich duchowego
rozwoju i urzeczywistnienia petnego cztowieczen-
stwa pomimo faktu bycia rodzicami dziecka niepet-
nosprawnego. Dzieki niemu dramat egzystencjalny,
ktéry wydarza sie rodzinie, jest tatwiejszy w sy-
tuacji koniecznos$ci zmierzenia sie z nim. Rodzice
wychowujacy dziecko niepetnosprawne potrzebuja
bowiem solidarnego wsparcia podczas przezywa-
nia traumy, przy przezwyciezaniu negatywnych
emocji, odzyskiwaniu réwnowagi duchowej i go-
dzeniu sie z trudnym do$wiadczeniem losowym.
Czesto wskazana jest takze pomoc w pracy nad nie-
uporzagdkowanym poczuciem krzywdy i winy, zalu
i buntu, rozpaczy i cierpienia.

Wobec tego wsparcie teologiczne winno by¢
nakierowane na kontakt z duszpasterzami, na roz-
mowe z nimi i potrzebe wyjasnienia sensu tego do-
Swiadczenia w Swietle prawd wiary, oraz wtaczenie
takiej rodziny do wspdlnot parafialnych i wspot-
dziatanie z nimi. Rodzice dziecka niepeinospraw-
nego wymagaja bowiem wsparcia, polegajgcego na
teologicznej dyskusji, rozmowie, katechezie, wspol-
nym uczestnictwie w nabozenstwach i modlitwie,
ktérych nadrzednym celem (w tym aspekcie) jest po
pierwsze pojednanie z tajemnicg Boga, ktérych ich
doswiadcza, po drugie pomoc w zaakceptowaniu
swojego miejsca i roli w $wiecie, po trzecie pojed-
nanie ich z samym sobg, oraz cierpieniem, ktére od-
czuwajg (Chudy 1988).

Rodzice dziecka niepelnosprawnego wymagaja
zatem duszpasterskiej pomocy w zrozumieniu, Ze
~Czlowiek sie rodzi, by jecze¢, jak iskra, by (w konse-
kwencji) unie$¢ sie w gore” (Hb 5, 6). Wtasnie w tym
znaczeniu J. Szczepanski stwierdza, ze ,cierpienie
jest najpowszechniejszym zjawiskiem zycia. Co wie-
cej, jest ono konieczno$cig rozwoju. Bez cierpienia
nie ma korekty dazen ludzkich i nie ma dazenia do
doskonato$ci. Nie ma uczenia sie i nie ma refleks;ji
nad wtasnym postepowaniem” (Szczepanski 1984,
s. 10).

Dlatego tez rodzice dziecka niepetnosprawnego
musza zrozumie¢, ze zderzenie sie z sytuacja gra-
niczna cho¢ ,zewnetrznie” niekiedy bywa porazka,
to w ,$rodku” moze by¢ doskonatg lekcja poznania
siebie samego, przeorganizowujacg lub wzmacnia-
jaca dotychczas przyjeta hierarchie wartosci. Cier-
pienie, odczuwane w perspektywie wiary, jako
sytuacja graniczna odziera ich bowiem ze ztudzen
i uczy panowania nad swoja stabo$cia, a to wymaga
od nich wielkiej odwagi i hartu ducha. W przypadku
rodzicow dziecka niepetnosprawnego ma tu miejsce
jaki$ rodzaj akceptacji cierpienia, w ktérym jednak
nie znikajg catkowicie elementy jego obcosci i wro-
gosci oraz cheé walki z nim. W tej akceptacji zawie-
ra sie pewnos$¢, iz w cierpieniu dochodzi do gtosu to
w czlowieku, czego samo cierpienie zburzy¢ juz nie
moze. Pewno$¢ ta ,staje sie w cierpieniu Zrédtem
szczescia, ktéoremu nic nie zagraza, bo jest to szcze-
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$cie wynikajace z panowania nad wtasng staboscig”
(Piecuch 2007, s. 42).

Stad wtasnie celem wsparcia teologicznego
udzielonego rodzicom dziecka niepelnospraw-
nego jest zwrodcenie uwagi na pozytywna strone
dos$wiadczanych przez cztowieka sytuacji gra-
nicznych. Jezeli rodzice je przezwycieza, staczajac
zewnetrzng i wewnetrzna walke uratujg przez to
zagrozone wartosci, co zaowocuje (mimo wszystko)
poczuciem ogromnego zwyciestwa nad wtasng sta-
boscia (Jacyniakiin. 1996).

Rodzice dziecka niepelnosprawnego zyskajg
bowiem samowiedze. M. de Unamuno twierdzi, ze
,mie¢ Swiadomos¢ samego siebie, mie¢ osobowo$¢
znaczy wiedzie¢ i czu¢, ze jest sie ré6znym od pozo-
statych istot, a do poczucia tej réznicy dochodzi sie
tylko przez zdarzenie, przez wigkszy lub mniejszy
bél, przez odczucie granicy. Swiadomos$¢ samego
siebie jest wtasnie §wiadomos$cig wtasnego ograni-
czenia” (Unamuno 1984, s. 156).

Wsparcie teologiczne rodzicéw, przy ich nasta-
wieniu $wiadomie kontemplacyjnym i refleksyj-
nym, odczytywanym w $wietle wiary, moZe pobu-
dzac ich takze do postawy skierowanej na wyzsze,
transcendentne wartosci, a przez to petni¢ funkcje
doskonalgce. Taka postawa, z jednej strony, orien-
tuje ich bowiem na wartosci, ktére sa w stanie do-
petni¢ niewystarczalno$¢ bytu ludzkiego samego
w sobie, absolutnoscig uzupeini¢ wzglednos¢, ko-
niecznoscig istnienia - przemijalno$¢, mocg - kru-
cho$¢. Z drugiej natomiast, powoduje, iz zrozumie-
ja, ze to co ich spotkato okazuje sie szansg, zdajac
sie z ufno$cia na Tego, ktory ich dos$wiadcza. Nie-
petnoprawno$¢ dziecka widziana w takim Swietle,
chociaz po ludzku bole$nie umartwiajgca, zawie-
ra w sobie zalazek nadziei i niesie nowe pociesze-
nie (Chudy 1988b). Dlatego tez dostrzezenie sensu
w niepeinosprawnos$ci dziecka zmienia charakter
widzenia S$wiata, nadajac tym samym nowy walor
relacjom rodzicielskim i matzenskim.

Refleksja zamiast zakonczenia

Z powyzszych rozwazan wynika, iz wszczepienie
dziecka niepetnosprawnego do wspdlnoty rodzin-
nej nie jest tatwym i naturalnym (jak w przypad-
ku zdrowego dziecka) procesem. Obcigzeni pracg,
zmeczeni, znuzeni obowigzkami, odczuwajg ,,zespét
wypalenia sil”, obejmujacy ich sfere fizyczng, emo-
cjonalng, motywacyjng, wolicjonalng. W wyniku
przeciazenia sytuacjg ciggtej troski o swoje niepet-
nosprawne dziecko u rodzicéw pojawia¢ sie moga
réwniez objawy somatyczne i symptomy chorobo-
we, a takzZe utrata energii. Wyczerpanie emocjonal-
ne, labilno$¢ emocjonalna, bunt, wrogo$¢, utrata
cierpliwosci, z czasem prowadzgce z jednej strony
do rezygnacji z pokonywania trudnosci zwigzanych
z opieka, leczeniem i rehabilitacja trwajgca niekiedy
latami, z drugiej do ,rezygnacji z siebie”.

Dlatego, dla rodzicow wychowujacych dziec-
ko niepetnosprawne, staje sie niezmiernie wazna

warto$¢ ludzkiej i chrzescijanskiej solidarnosé. Owa
solidarna wspoélnota dziatania, powoduje u rodzi-
coOw wychowujgcych dziecko niepelnosprawne, po
pierwsze wtasciwe zrozumienie tajemnicy Odku-
pienia. Dajac przez to mozliwo$¢ prowadzenia zycia
chrzescijanskiego opartego na nalezytym us$wia-
domieniu sobie powodéw swojego dziatania, takze
w perspektywie cierpienia, ktére ich dotyka. Dla
rodzicow wychowujacych dziecko niepeinospraw-
ne sprawa niezwykle wazna jest zatem wlasciwe
rozumienie krzyza Chrystusa, stanowiace central-
ny punkt tajemnicy odkupienia - wzoér do naslado-
wania. Bowiem jak twierdzi A. Levi, Chrystus nie
bez znaczenia cierpiat i umart na krzyzu w sposéb
szczegOlnie okrutny. Krucyfiksy, ktére sg wyrazem
religijno$ci, nieustannie przypominajg cztowieko-
wi, ze $mier¢ Jezusa byta rozdzierajgco bolesna. On
to, bowiem wypetniajac wole Boza, poddat sie naj-
bardziej brutalnym skutkom grzechu. Po to by przez
swoja meke i Smier¢ nadac znaczenie wszelkiej ne-
dzy ludzkiej oraz cierpieniu (Levi 1968).

Po drugie solidarne wsparcie ofiarowane przez
duszpasterzy rodzicom dziecka niepelnosprawne-
go, cho¢ z pozoru wydawac sie moze niepotrzebne,
btahe i niedoceniane, wptywa na zmiane optyki
patrzenia na sytuacje jaka ich spotkata. Wypeinia
bowiem tres$cig niepewno$¢ i niejasnos¢ tej sytu-
acji, otwierajac jej szersza perspektywe. Bazujac na
gtebszej - egzystencjalnej refleksji wptywa na ada-
ptacyjnos¢, czyli zdolnos$¢ rodziny z dzieckiem nie-
petnosprawnym do przezwyciezania trudnosci
i pokonywania przeszkéd. Wptywa na jej wytrzy-
matos$¢, dajac poczucie kontroli nad wydarzeniami.

Po trzecie dostarcza niezbednych sit w mozol-
nym i trudnym wszczepianiu dziecka niepeino-
sprawnego do wspoélnoty rodzinnej. Przejawiajac
sie w udzielaniu szeroko rozumianej pomocy swo-
jemu niepetnosprawnemu dziecku. Pomoc ta, jawia-
ca sie jako swoiste ,memento mori”, przypomina
im nieustannie ich podstawowg sytuacje bytows,
objawiajaca sie silnym poruszeniem $wiadomosci
emocjonalnej. Dzieki czemu rodzice patrzac na swo-
je niepetnosprawne dziecko nie widza w nim ,zbed-
nego ciezaru”. A wrecz przeciwnie, u§wiadamiajg
sobie, ze ich dziecko, ktére na skutek swojej niepet-
nosprawnosci nie moze rozwina¢ w petni swoich
dyspozycji osobowych, jest istota godng do tego,
»,aby w pelni przezy¢ dar istnienia” - dostrzegaja
w nim warto$ciowq osobe, ,do ktérej takze nalezy
Kroélestwo Niebieskie”.
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Jakimiuk B. (2015), Wychowawcza wartos¢ pracy w swietle encykliki Laborem Exercens. Rozprawy Spoteczne, 4 (9), s. 29-36.

Streszczenie: Wykonywanie pracy taczy sie z rozwijaniem wiedzy i umiejetnosci, kompetencji spotecznych i osobistych,
formowaniem charakteru, co prowadzi do samowychowania wykonujacego ja cztowieka. Celem opracowania jest ukazanie
wymiaru wychowawczego pracy na podstawie encykliki Jana Pawta Il Laborem Exercens oraz zwrécenie uwagi na wartosci
zwiazane z praca traktowang jako obszar rozwoju cztowieka i jego cztowieczenstwa. W zwigzku z tym w opracowaniu
zostang zaprezentowane zagadnienia dotyczace wychowania i samowychowania w aspekcie przygotowania do pracy i wy-
konywania pracy oraz powiazanych z tym warto$ci, a takze refleksje na temat pracy jako Zrédta ksztattowania podmio-
towosci cztowieka. Opracowanie ma charakter rozwazan teoretycznych przeprowadzonych na podstawie analizy tresci
encykliki papieskiej oraz literatury dotyczacej zagadnien zwigzanych z wychowaniem, warto$ciami, ksztattowaniem pod-
miotowosci, pedagogika pracy.

Stowa kluczowe: praca, wartosci, wychowanie, samowychowanie, podmiotowos¢

Summary: Performing work is connected with development of knowledge and skills, social and personal competences and
forming character, which leads to self-education of the person performing it. The target of this study is showing educational
dimension of work based on encyclical Laborem Exercens by John Paul II as well as drawing attention to the work-related
values, connected with work as development area of a person and their humanity. Therefore education and self-education
-related issues will be presented in this study, concerning preparation for work, values associated with it and insights into
work-related sources of forming a person’s subjectivity. The study is of theoretical character and presents deliberations

based on the pope’s encyclical and literature on education, values, forming subjectivity and work pedagogy.

Keywords: work, values, education, self-education, subjectivity

Wprowadzenie

W czasach dynamicznych przemian rynku pra-
cy, ewolucji zawoddw, wysokiego poziomu bezro-
bocia, braku stabilno$ci i pewnos$ci zatrudnienia
praca stanowi szczegdlng warto$¢, jest bowiem
czyms, ,co uchodzi za wazne i cenne dla jednostki
i spoteczenstwa oraz jest godne pozadania, co taczy
sie z pozytywnymi przezyciami i stanowi jedno-
cze$nie cel dazen ludzkich” (Lobocki 1993, s. 125).
Praca oznacza ,kazda dziatalno$¢, jaka cztowiek
spetnia, bez wzgledu na jej charakter i okoliczno-
$ci, to znaczy kazda dziatalnos¢ cztowieka, ktérg
za prace uzna¢ mozna i uznac nalezy posréd catego
bogactwa czynnosci, do jakich jest zdolny i dyspo-
nowany poprzez samag swoja nature, poprzez samo
cztowieczenstwo”, stanowi ,podstawowy wymiar
bytowania cztowieka na ziemi” (Jan Pawet Il 1986,
s. 7, 11), niezbywalne dobro i prawo cztowieka, ale

Adres do korespondencji: Beata Jakimiuk, Katolicki Uniwer-
sytet Lubelski Jana Pawta II, Wydziat Nauk Spotecznych, Insty-
tut Pedagogiki, al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, e-mail: bja-
kimiuk@kul.p], tel.: 81 454 53 19

takze jego obowigzek i powinnos$¢ (Jan Pawet Il
2007). Jest dziatalnoscig celowy, powigzang z wy-
sitkiem prowadzacym do osiggania okreslonego
wytworu w postaci dobra kulturowego, material-
nego lub ustugi; umozliwia zaspokajanie potrzeb
wtasnych oraz potrzeb innych ludzi, np. rodziny czy
spoteczenstwa. Jest szczegblng forma dziatalnosci
sprzyjajaca rozwojowi wykonujgcego ja cztowie-
ka; stymuluje przeobrazenia spoteczne, kulturowe
i gospodarcze (Wotk 2013).

Praca jest szczegdlnie ceniong warto$cig nie
tylko ze wzgledu na to, Ze znalezienie i utrzymanie
zatrudnienia jest dzisiaj niezwykle trudne, ale tez
z powodu roli, jakg odgrywa w zyciu kazdego czto-
wieka i jej znaczenia dla catego spoteczenistwa.

Podstawe dalszych rozwazan stanowi definicja
wartos$ci wychowawczej, ktéra mozna okresli¢ jako
Jtaki stan, ktéry w momencie jego przyjecia (ak-
ceptacji) swoja tre$cia wychowuje, uruchamiajac
indywidualny proces wychowawczo-socjalizacyjny
jednostki (samowychowanie) zmierzajgcy do pel-
nego zrealizowania tre$ci wartosci” (Skrzypniak
2001, s. 151). Praca staje sie wiec wartoscig wycho-
wawcza wtedy, kiedy wychowuje i prowadzi do sa-
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mowychowania, przy czym osiggniecie tego stanu
wymaga rozpoznania, akceptacji i realizowania po-
wigzanych z nig warto$ci, ktére stanowig podstawe
dokonywanych wyboréw i podejmowanych dziatan.

Celem podjetych rozwazan jest ukazanie wy-
miaru wychowawczego pracy na podstawie ency-
Kkliki Jana Pawta II Laborem Exercens oraz zwroce-
nie uwagi na warto$ci zwigzane z pracg traktowang
jako obszar rozwoju cztowieka i jego cztowieczen-
stwa. W zwigzku z tym w dalszej czeSci opracowa-
nia zostang zaprezentowane zagadnienia dotyczace
wychowania i samowychowania w aspekcie przygo-
towania do pracy i wykonywania pracy oraz powig-
zanych z tym wartosci, a takze refleksje na temat
pracy jako Zrédta doskonalenia cztowieka i rozwija-
nia swojej podmiotowosci.

Wychowanie i samowychowanie w aspekcie
przygotowania do pracy i wykonywania pracy

Wychowanie to ,dtugotrwaty cigg zmian, za-
chodzacych w procesie wszechstronnego rozwija-
nia cztowieka, w czym $wiadomy udziat przez swa
dziatalno$¢ biora wychowawcy, wspétdziataja przy
tym rézne okoliczno$ci i warunki jako sytuacje wy-
chowawcze oraz daznosci samego wychowanka do
osiggniecia coraz wiekszej peini samodzielnosci
umystowej, moralnej i Zyciowej jako najdalszego
wychowania” (Kunowski 2004, s. 166). Proces wy-
chowania jest dynamicznym i ztozonym uktadem
systematycznych  oddzialywan bezposrednich
i posrednich, zachodzacych interpersonalnie, spo-
tecznie, instytucjonalnie wywotujacych naturalne
zmiany osobowo$ci w jednostce, ktore sa akcep-
towane i postulowane przez spoteczenstwo (Gu-
rycka 1978). Obejmuje dziatalno$¢ wychowawcza,
powodujgca stawanie sie lepszym i madrzejszym
cztowiekiem (Kunowski 2004). Oznacza nie tylko
przekazywanie wiedzy, ale przede wszystkim jest
uaktywnieniem sktonnosci, energii i talentéw du-
chowych czlowieka (Woroniecki 1986). Cztowieka
bowiem nalezy ujmowa¢ w powigzaniu z procesami
duchowymi jako istote humanistyczng, podlegajaca
nie tylko prawom przyrody, ale przede wszystkim
»,prawom wartosci i powinnosci” (So$nicki 1967, s.
8), co wyraza sie w jego stosunku do $wiata warto-
$ci, do ideatéw prawdy, dobra i piekna, w jego daze-
niach i przezyciach, w postepowaniu.

Wychowanie moze by¢ wywotywane przez czyn-
nosci innych ludzi, ale zawsze wystepuje w kontek-
$cie proceséw spotecznych, politycznych, kulturo-
wych, gospodarczych i innych; odzwierciedla cechy
warunkéw zewnetrznych, jest ich wypadkowa (So-
$nicki 1964). Obejmuje wiec catoksztatt proceséw
i oddzialywan, ktére pomagaja istocie ludzkiej
urzeczywistni¢ w petni jej cztowieczenstwo. W pe-
dagogice personalistycznej cztowiek jest postrze-
gany jako osoba zdolna ,do Zycia w $wiadomoSci
i wolnosci”, a wiec zdolna ,do zrozumienia siebie
i $wiata oraz do zajecia odpowiedzialnej postawy
wobec siebie i Swiata” (Dziewiecki 1998, s. 20). Wy-

chowanie ma prowadzi¢ do przyjecia i realizowania
wtasciwej hierarchii wartosci jako drogi prowadza-
cej do integralnego rozwoju, do petni czlowieczen-
stwa (Chatas 2003). Warto$ci stanowia tres$¢, sens,
istote celéow wychowania i wyznaczajg zasady po-
stepowania. Nie istnieje bowiem wychowanie bez
wartos$ci — kto wychowuje ten wartoSciuje (Brezin-
ka 2007). Wychowanie jest wiec wprowadzaniem
w zycie wartosciowe. Zmierzanie ku warto$ciom,
poszukiwanie wartosci i ich przestrzeganie jest do-
skonaleniem sie czlowieka w procesie wychowania
(Pielkowa 1994).

Podstawowa kategorig wychowania jest wartos¢
izawarta w niej powinno$¢, poniewaz uznanie danej
warto$ci oznacza zarazem zobowigzanie, warunku-
jace podejmowane decyzje i dziatania. Odnajdywa-
nie wartosci ma wiec aspekt poznawczy (diagno-
styczno-decyzyjny) i praktyczny (Radlinska 1961).
Zasady moralne oparte na przyjetych standardach
aksjologicznych wymagaja akceptacji rozumowej,
co tacznie prowadzi do ksztattowania indywidu-
alnego charakteru i stanowi najwyzsza gwarancje
stabilnosci postepowania. Akceptacja wartos$ci nie
jest wiec jedynie wyrazem subiektywnych doznan,
przezy¢ emocjonalnych, ale ich sens jest dostep-
ny dzieki obiektywnemu poznaniu. Czynnik po-
znawczy, intelektualny odgrywa w procesie przy-
swajania norm i zasad moralnych role decydujaca.
Trwatos$¢, a takze jednolito$¢, spojno$¢, harmonia
wewnetrzna, brak sprzeczno$ci miedzy poszczegol-
nymi wilasciwosciami uzyskane dzieki przyjetym
zasadom stanowig najbardziej pozadane cechy cha-
rakteru. Oparte sg bowiem na wiedzy, na rozumo-
wej akceptacji warto$ci, a zatem s3 mniej podatne
na wszelkie wptywy zewnetrzne (So$nicki 1964).
Zasady moralne i zwigzane z nimi warto$ci sktania-
ja cztowieka do statosci postepowania i nadaja mu
jednolity kierunek. Nie znaczy to, Ze raz przyjete za-
sady nie zmieniajg sie przez cate zycie. Doswiadcze-
nie zyciowe, wiedza o $§wiecie i sobie samym, rozwdj
inteligencji, zdolno$ci poznawczych oraz wtasciwo-
$ci moralnych sprawiajg, ze moze nastapi¢ przewar-
toSciowanie uznawanych dotgd wartosci. Te z nich,
ktore kierowatly postepowaniem w pewnym okre-
sie zycia, moga straci¢ swg atrakcyjno$é w pozniej-
szym oKkresie. Dgzenie do coraz wyzszych wartosci
jest warunkiem rozwoju charakteru i okresla jego
dynamizm.

Proces wychowania jest wiec otwarty, nigdy sie
nie konczy, trwa przez cale zycie cztowieka, przy-
bierajac rézne formy, inne w okresie dziecinstwa,
inne w mtodosci, by przej$s¢ w koncu w samowycho-
wanie, czyli faze w ktorej ,cztowiek zaczyna wy-
chowywac sie sam” (Jan Pawet II 1994, nr 16) jako
najdoskonalszg posta¢ wychowania. Samowycho-
wanie jest $wiadomym i odpowiedzialnym nasta-
wieniem na rozwoj i stawanie sie lepszym cztowie-
kiem, w ktérym chodzi o to, aby ,cztowiek stawat
sie coraz bardziej cztowiekiem - o to, azeby bardziej
«byl», a nie tylko wiecej «miat» - azeby poprzez
wszystko, co «ma», co «posiada», umial bardziej
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i petniej by¢ cztowiekiem - to znaczy, zeby réwniez
umiat bardziej «byé» nie tylko «z drugimi», ale
takze i «dla drugich»” (Jan Pawet I 1997, s. 698).
W ten sposob cztowiek przyczynia sie do osiagania
wtasnego dobra i dobra innych.

Problematyka pracy cztowieka jest zagadnie-
niem ztozonym, stanowi przedmiot refleksji wielu
dyscyplin naukowych, w tym pedagogiki, ze wzgle-
du na swéj wymiar humanistyczny i spoteczny. Jest
wiec nierozerwalnie zwigzana z wychowaniem i sa-
mowychowaniem, bowiem ,obejmuje wszystkich
ludzi, kazde pokolenie, kazdy etap rozwoju ekono-
micznego i kulturalnego, a réwnoczesnie jest to pro-
ces przebiegajacy w kazdym cztowieku, w kazdym
$wiadomym ludzkim podmiocie” (Jan Pawet 11 1986,
s. 13). W pedagogice kwestie te dotyczg badan, kto-
rych przedmiotem sg pedagogiczne aspekty rela-
cji cztowiek - wychowanie - praca (Kwiatkowski
2007), obejmujacych miedzy innymi zagadnienia
zwigzane ze wspomaganiem rozwoju zawodowego
cztowieka w réznych etapach zycia, dotyczace pra-
widlowej realizacji proceséw przygotowania i do-
skonalenia zawodowego, poradnictwa i orientacji
zawodowej (Nowacki 2004), problematyki ksztatce-
nia ustawicznego (Kwiatkowski 2007), pedagogiki
zaktadu pracy (Wiatrowski 2000), w tym proble-
mow humanizacyjnych, spoteczno-wychowawczych
i edukacyjnych (Wiatrowski 2012.).

Przygotowanie do wykonywania pracy trwa
przez wiele lat, odbywa sie w réznych obszarach
zycia cztowieka, poprzez oddziatywanie wielu $ro-
dowisk wychowawczych, przez edukacje formalng
i nieformalna. Z tego powodu proces wychowania
obejmuje tez wychowywanie do pracy, ksztattowa-
nie charakteru, zdobywanie i rozwijanie wiedzy,
umiejetno$ci, kompetencji, postaw, przyjmowanie
i realizowanie warto$ci, co umozliwia zdobycie
okreslonych kwalifikacji oraz prowadzi do swo-
istego, indywidualnego podej$cia do wykonywanej
pracy. Przygotowanie do pracy jest wiec rezultatem
nauczania i wychowania, ale réwniez podjecie pracy
zawodowej oddziatuje wychowawczo w odniesieniu
do wykonujacego ja cztowieka.

Praca, wypetnianie obowiazkéw i powinnosci
sa nierozerwalnie zwigzane z zyciem cztowieka -
wszystkie czynnosci, ktére wykonuje w procesie
pracy majg stuzy¢ ,urzeczywistnianiu sie jego czto-
wieczenstwa, spetnianiu osobowego powotania”
(Jan Pawet I, 1986, s. 15). W swej istocie wiec praca
spetnia funkcje wychowawcze, poniewaz ksztattuje
charakter, postawy i zachowania wobec obowigz-
kéw, umozliwia rozwijanie i wykorzystywanie po-
siadanego potencjatu, unikalnych zdolnosci i umie-
jetnosci, realizowanie wartos$ci i warto$ciowe zycie.
Wychowawcze oddziatywanie pracy mozna odnies$¢
do wczesniejszych rozwazan dotyczacych istoty wy-
chowania i samowychowania. Wykonywanie pracy
odbywa sie zawsze w okres$lonych okolicznosciach,
sytuacjach, w otoczeniu ludzi, wigze sie tez z osobi-
stym zaangazowaniem i dazeniem do osiggniecia
zatozonych celéw, co tacznie ksztattuje nastawie-

nie wobec pracy i sposéb jej wykonywania. Samo-
wychowanie jest rezultatem wychowania, w tym:
przygotowania do wykonywania pracy; wykorzy-
stywania posiadanych kompetencji; rozpoznawania
i realizowania warto$ci, rowniez tych, ktére wigza
sie z obowigzkami zawodowymi i kulturg pracy;
postrzegania siebie jako podmiotu pracy, bowiem
cztowiek ,jest osobg, czyli bytem podmiotowym
uzdolnionym do planowego i celowego dziatania,
zdolnym do stanowienia o sobie i zmierzajgcym do
spetnienia siebie” (Jan Pawet II 1986, s. 15). Samo-
wychowanie jest procesem zmierzajagcym do re-
alizowania waznych wartosci, jest wiec wyrazem
osobistych staran i oddziatywan warunkéw pracy,
wigze sie z wzieciem odpowiedzialnos$ci za rozwoj
swojego cztowieczenstwa i ksztattowanie $rodowi-
ska pracy.

Wartosci zwigzane z praca

Z perspektywy aksjologicznej zrozumienie sensu
i warto$ci pracy cztowieka ma istotne znaczenie dla
prawidtowego funkcjonowania jednostek, grup i spo-
teczenstwa. W ujeciu indywidualnym jest ona warto-
$cig motywujaca cztowieka i wptywajaca na wybory
przez niego dokonywane. W wymiarze spotecznym
staje sie czynnikiem regulujagcym postepowanie jed-
nostki i zasady Zycia w grupie. Praca jest wartoscia,
ale zarazem stanowi tez Zrédlo urzeczywistniania
innych wartosci w Zyciu cztowieka: ksztattuje cha-
rakter i postawe, daje szanse wykorzystywania swo-
ich mozliwos$ci, odczuwania spetnienia, zadowolenia
i szczescia, rozwoju kompetencji, nawigzywania re-
lacji interpersonalnych, bycia potrzebnym, stuzenia
innym, dzielenia sie swoimi umiejetno$ciami i ta-
lentami. Warto$ci sg wiec nieodtgcznie powigzane
z praca, istnieja w do$wiadczeniu kazdego cztowieka
wykonujgcego prace, poniewaz determinuja dokony-
wane wybory i sposob postepowania, stanowig ,cele,
normy i zasady postepowania, ktére umozliwiajg
rozwoj czlowieka i osiggniecie satysfakcji w zyciu”
(Dziewiecki 1998, s. 4).

Podstawa okreslania wartoSci pracy nie jest ro-
dzaj wykonywanej czynnosci, ,ale fakt, ze ten, kto jg
wykonuje, jest osobg”, dlatego podstawowg warto-
$cig pracy i jej celem ,jest sam cztowiek — jej pod-
miot” (Jan Pawet II 1986, s. 16-17). Praca stuzy wiec
przede wszystkim wykonujacemu ja cztowiekowi,
stanowi czynnik jego rozwoju, ,jest dobrem czto-
wieka - dobrem jego cztowieczenistwa - przez prace
bowiem cztowiek nie tylko przeksztatca przyrode,
dostosowujac jg do swoich potrzeb, ale takze urze-
czywistnia siebie jako cztowiek, a takze poniekad
bardziej «staje sie cztowiekiem»” (Jan Pawet 11 1986,
s.21). Chociaz praca jest wartoscig, nie powinna by¢
jednak najwazniejszym celem Zycia cztowieka, a je-
dynie $rodkiem prowadzacym do spetniania czto-
wieczenstwa.

Praca stanowi tez warto$¢ moralng, jest bowiem
Jnie tylko powinnoscig moralng i wymogiem, ale tez
rodzajem samorealizacji moralnej”, przez co , 0sigga
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ona najwyzszy stopien w hierarchii wartosci i naj-
bardziej przyczynia sie do ucztowieczania cztowie-
ka” (Bartnik, 1991, s. 20), poniewaz warto$ci mo-
ralne maja priorytet ,nad wszystkimi pozostatymi
systemami warto$ci, tj. poznawczymi, estetycznymi
i witalnymi” (Szabata 1997, s. 23), decyduja o wszel-
kich wyborach i sposobie postepowania.

Praktyczny aspekt pracy przejawia sie w tym,
Ze jest ona Zrédiem utrzymania, co stanowi jeden
z czynnikéw $wiadczacych o wartosci pracy - jest
ona czym$ cennym, poniewaz zapewnia przezycie
i umozliwia osiagniecie godziwych warunkéw by-
towych oraz ,jest poniekad warunkiem zaktadania
rodziny” (Jan Pawet II 1986, s. 22). Praca nie moze
by¢ jednak nastawiona wytacznie na korzy$ci ma-
terialne, ma przede wszystkim zaspokaja¢ osobo-
we potrzeby cztowieka i jego rodziny, szczegolnie
w wymiarze stawania sie cztowiekiem, co stanowi
gtéwny cel wychowania (Jan Pawet II 1986). Ro-
dzina jest miejscem wychowania do pracy i przez
prace, ,stanowi jeden z najwazniejszych uktadéw
odniesienia, wedtug ktérych musi by¢ ksztattowany
spoteczno-etyczny porzadek pracy ludzkiej (...). Ro-
dzina jest bowiem réwnocze$nie wspoélnotg, ktéra
moze istnie¢ dzieki pracy i jest zarazem pierwsza
wewnetrzng szkotg pracy dla kazdego czlowieka”
(Jan Pawet I 1986, s. 22-23). Obie warto$ci: praca
i rodzina s3 wzajemnie powigzane, przede wszyst-
kim poprzez swo6j wymiar wychowawczy.

Istotng wartoS$cia zwigzang z wychowawcza
funkcja pracy jest ksztattowanie kultury pracy, kt6-
ra przejawia sie miedzy innymi w obowigzkowosci,
sumiennosci, starannosci, uczciwosci, uprzejmosci,
dbatosci o dobro wspdlne, prawidtowej organizaciji
pracy. Brak takich zachowan powoduje degradacje
cztowieka wykonujgcego prace, narusza jego god-
nos$¢ i Swiadczy o braku szacunku dla pracy i ludzi
korzystajacych z jej efektéw. Wydaje sie, ze w ostat-
nich latach mozna zaobserwowac pewien Kryzys
w tym obszarze, na co sktada sie wiele czynnikéw,
w tym ekonomicznych, jednak nie mozna usprawie-
dliwia¢ wtasnych, niewtasciwych zachowan czy wy-
boréw okoliczno$ciami zewnetrznymi. Praca jest
nie tylko konieczno$ciag ekonomiczng, ale przede
wszystkim powinnosciag wobec siebie i innych, na-
kazem moralnym, powodem do dumy i zadowolenia.
Jest warto$cia stuzgca rozwojowi cztowieczenstwa
wykonujacego ja pracownika, a takze przyczynia
sie do budowania dobra wspolnego, do ofiarowania
innym swoich zdolno$ci, umiejetnosci i doSwiadcze-
nia. Wytwory pracy majga swoja warto$¢, poniewaz
ich tworca i odbiorca jest cztowiek, a takze z tego
powodu, ze powstaty dzieki wspdlnej pracy wielu
ludzi opartej na wartosciach takich, jak: zaufanie,
solidarnos$¢, prawda, ktoére sg niezbedne w ludzkich
relacjach (Tischner 2002, s. 276-288). Praca spra-
wia, ze ludzie s3 sobie potrzebni korzystajac wza-
jemnie z efektow swojej pracy.

Wazng warto$cig zwigzang z pracg jest nawia-
zywanie i utrzymywanie relacji interpersonalnych
oraz postepowanie wobec innych. Relacje miedzy-

ludzkie zachodzace w roznych okolicznosciach
stanowig istotne Zrdédto wsparcia w sytuacjach
trudnych, s3 tez obszarem wzajemnego uczenia
sie i obdarowywania. Niewtasciwe relacje moga
znaczaco obnizy¢ kulture pracy i powodowac nie-
etyczne zachowania. Odkrywanie i urzeczywist-
nianie swojego potencjatu, ksztaltowanie postaw
i zachowan odbywa sie zawsze w relacjach z innymi
i dziataniach dla innych w codziennych sytuacjach
zawodowych, dlatego wtasciwe relacje, oparte na
prawdzie i mitosci stuza otwarciu na drugiego czto-
wieka (Jan Pawet II 1994), realizowaniu swojego
cztowieczenstwa.

Praca stuzy ksztattowaniu wielu cnét, miedzy
innymi pracodzielnosci, ktéra jest nabywana po-
przez wysitek i odnosi sie do mestwa, wytrwatos$ci
i pilnosci w pracy nie tylko fizycznej, ale i umysto-
wej (Bartnik 1991). Na pracodzielno$¢ sktadaja sie
cnoty bardziej szczegétowe. Do moralnych cnét pra-
cowniczych naleza sprawno$ci spoteczne, a wsréod
nich wspdtpracowitosé, ktora polega na zdolnosci
do wykonywania pracy razem z innymi. Innymi ce-
chami pracodzielnos$ci s3: umiejetno$¢ poddania sie
kompetentnym przetozonym, gotowo$¢ do przezna-
czania efektéw swojej pracy do dyspozycji innych
oraz do stworzenia jednego dzieta integralnego.
Ma to zwigzek ze sprawnoscia rozporzadzalnosci
i dyspozycyjnosci. Na pracodzielno$¢ sktada sie tez
gospodarnos¢, ktéra polega na odpowiednim go-
spodarowaniu pracg, przede wszystkim jest umie-
jetnos$cig odnoszenia pracy do najwtasciwszych
potrzeb. Laczy sie z tym réwniez oszczednos¢ i uni-
kanie marnotrawstwa. Pracodzielno$¢ spoteczna
musi tez cechowac odpowiedzialnos$¢, ktéra polega
na zdolnosci prawidtowego przewidywania konse-
kwencji wynikajgcych z podejmowanych dziatan
oraz ,gotowosci do przyjecia tych konsekwencji na
siebie, wlaczenia ich w swoj wlasny los i zycie swo-
ich najblizszych” (Bartnik 1991, s. 26), a takze takie
ksztattowanie dziatan zbiorowych, aby kierowac je
ku dobru wspdélnemu. Istotng sprawno$cig pracow-
nicza jest zdolnos¢ poszukiwania, badania, refleks;ji
nad wtasng pracg, odwagi w eksperymentowaniu
po to, aby poprawiac jako$¢ pracy. Kazdy pracownik
powinien mie¢ postawe przygotowawcza, aby nie
dziataé prowizorycznie, nagle i bez przygotowania.
W pracy wazny jest tez duch rozwojowosci, ktory
pomaga wybra¢ wtasciwe kierunki dziatania i osia-
gna¢ odpowiednie rezultaty.

Istotng grupe kompetencji pracowniczych two-
rza sprawnos$ci zmierzajace do prawdy w pracy,
do niedopuszczania do pracy zafatszowan rzeczy-
wisto$ci. Do tej grupy nalezy gorliwo$¢, ktora jest
postawa zaangazowania, poswiecenia i oddania
sie pracy, a takze postawa pokonywania przeszkod
i trudnosci. Kolejng sprawnoscia z tej grupy jest su-
mienno$¢, ktéra oznacza starannos¢ wykonywania
pracy i jest okreslana poprzez rzetelnos¢, solidnos$é
i uczciwo$¢. Nastepng sprawnos$cig jest pokora,
ktéra wigze sie z wysitkiem moralnym i ducho-
wym rozpoznania prawdziwych wartosci, zdobycia
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zdrowej wiary w siebie i sens pracy oraz ze statym
podnoszeniem jakoSci naszych dziatan i widzenia
ich we wtasciwych proporcjach. Z pracg wiaza sie
tez sprawnos$ci mestwa, czyli cierpliwo$¢, wytrwa-
tos¢ i zdolno$¢ finalizacji. Praca wymaga znoszenia
trudu, niepowodzen, przykroSci i przeciwnoSci.
Cierpliwo$¢ pozwala na spokojne czekanie na efekt
swojej pracy; wytrwato$¢ pozwala trwac przy pod-
jetej decyzji, przetrzymac kryzysy i pokona¢ poku-
se poddania sie dtugotrwatym trudnos$ciom. Dobrze
jest, jesli z oméwionymi sprawno$ciami wigze sie
zdolno$¢ doprowadzenia pracy do zaplanowane-
go i pelnego konca, ktéra taczy sie z konsekwencja
dziatania, takze z pewnym rodzajem honoru za-
wodowego. W pracy ksztattuja sie réwniez ogolne
cnoty cztowieka takie, jak: roztropno$¢, wiedza,
samodzielno$¢, szlachetno$¢, mitos¢ bliZniego, soli-
darno$¢, stownos¢, itp. (Bartnik 1991).

Omowione cnoty stanowig kompetencje spotecz-
ne, wysoko cenione przez pracodawcéw, s3 tez ele-
mentami kultury pracy, ktora okresla postawe czto-
wieka wobec wykonywanej pracy, stuzy realizacji
powotania i urzeczywistnianiu cztowieczenstwa,
jest efektem podejmowanych staran i wysitkow
oraz przejawem samowychowania.

Praca jako zrodto ksztaltowania podmiotowosci
czlowieka

Praca wypeinia wiekszg cze$¢ doczesnego zycia
ludzkiego, ,przez swoja site, rozwijajaca cztowieka
oraz przez wspolnote ludzi w pracy, przez wspoét-
prace praca nie staje sie czym$ marginalnym i przy-
gotowawczym, ale staje sie jednym z centralnych
zagadnien zyciowych; jednym z naczelnych zadan
cztowieka i jednym z gtéwnych sposobéw wyraza-
nia sie, pozwalajacym realizowac sie cztowieczen-
stwu” (Gatkowski 2012, s. 102).

Wychowawczy charakter pracy przejawia sie
wtedy, kiedy jest ona dostosowana do rzeczywi-
stych mozliwo$ci cztowieka i stuzy rozwojowi jego
potencjatu. Praca petni wowczas role ,osobowo-
Sciotwdrczg i spotecznotwérczg” (Wiatrowski 2000,
s. 428) i powoduje, ze czlowiek przeksztatca swoje
otoczenie, doskonali umiejetno$ci, poszerza wiedze,
rozwija zdolnosci, nabywa dyscypliny i rzetelno$ci,
zdobywa do$wiadczenie, poznaje otaczajaca go rze-
czywisto$¢ i samego siebie, wchodzi w relacje z in-
nymi ludZmi - tworzy siebie jako cztowieka.

Identyfikacja i przyjecie wartosci zwigzanych
z pracg ma swoje konsekwencje praktyczne, ,tego
domaga sie przede wszystkim wewnetrzny dyna-
mizm osoby - podmiotu poznajgcego i dziatajacego”
(Gatkowski 2012, s. 134). Podjete dziatania $wiad-
cz3 o osobie, ,taka jest bowiem natura korelacji
tkwiacej w doSwiadczeniu, w fakcie ,,cztowiek dzia-
1a”, ze czyn stanowi szczegdlny moment ujawnienia
osoby. Pozwala nam najwtasciwiej wgladna¢ w jej
istote i najpetniej ja zrozumie¢” (Wojtyta 1969, s.
14). Dokonujac wyboru wartosci cztowiek opowiada
sie za jedna z opcji, odrzucajac inne. Istotg tego aktu

jest $wiadomo$¢ mozliwo$ci samostanowienia, nie
ulegania zewnetrznym tendencjom. Samostanowie-
nie ujawnia sie poprzez wtasng aktywnos¢, a kazda
jej postac taczy sie z rozwijaniem wtasnej podmio-
towosci. Poprzez wtasny dynamizm czlowiek nie
tylko bierze udziat w dziataniu, ale tez ksztattuje
samego siebie (Wojtyta 1969).

Wymiar podmiotowy pracy jest bezposrednio
powigzany ,z faktem, iZ ten, kto jg spetnia, jest oso-
ba, jest Swiadomym i wolnym, czyli stanowigcym
0 sobie podmiotem” (Jan Pawet I1 1986, s. 16). Praca
umozliwia rozwijanie poczucia sprawczos$ci i moz-
liwosci wplywu na swoje zycie, daje szanse wyko-
rzystania posiadanego potencjatu, tworzenia siebie
poprzez aktywne, celowe i §wiadome dziatanie. Jest
wiec procesem, w ktorym ksztattuje sie podmioto-
wos¢ cztowieka.

Rozwijanie podmiotowosci jest nie tylko do-
Swiadczaniem swoich mozliwosci, jest przede
wszystkim rozwijaniem swojego cztowieczenstwa.
Odbywa sie poprzez konkretne czyny, jednak pra-
ca ,nie jest tylko czynnoscig cztowieka, jest takze
czym$ wiecej: pewng strukturg osoby realizujacej
sie i stajacej, indywidualnie i spotecznie” (Bartnik
1991, s. 18). W pracy czlowiek zawsze ,wyraza sa-
mego siebie, kreuje samego siebie i w pewnym sen-
sie tworzy samego siebie” (Solak 2011, s. 77).

Podmiotowos$¢ przejawia sie poprzez wtasna,
Swiadoma aktywno$¢iprzyjecie odpowiedzialnosci
za podejmowane dzialania. Jest zawsze indywidu-
alna, niepowtarzalna i subiektywna. Jej uksztatto-
wanie wymaga wolno$ci, niezaleznosci i krytycz-
nego myS$lenia, a takze odpowiadania na wartoSci.
Tym, co nadaje dynamiki osobie jest aktywno$¢
cztowieka, polegajaca na twoérczym wykorzystaniu
indywidualnych mozliwosci. Cztowiek, ktéry jest
podmiotem wtasnego zycia ,ma wptyw na tresc,
forme i przebieg zdarzen, w ktérych uczestniczy,
dziata zgodnie z wtasna wola i nastawieniem na
zmiane siebie i §wiata spotecznego, przyrodniczego
i technicznego” (Czerepaniak-Walczak 2006, s. 112).
Zaprzeczeniem podmiotowoSci jest ucieczka w de-
terminizm, czyli zrzucanie odpowiedzialnosci na
zewnetrzne okolicznosci, na ktére mamy niewielki
lub Zaden wptyw.

Podmiotowo$¢ jest okreslana jako ,,mozliwo$¢
wptywania przez czlowieka na to, co dzieje sie
w $wiecie zewnetrznym, w nim i z nim samym,
w mniej lub bardziej autonomiczny sposéb. Czto-
wiek jest wiec podmiotem woéwczas, gdy moze -
opierajac sie na systemie wtasnych wartosci - for-
mutowac cel lub kierunek dziatalnosci, wybierac
lub tworzy¢ program czynno$ci i sprawowac kon-
trole poznawczg nad jego realizacja, co oznacza, ze
rozumie to, co robi, przewiduje kolejne czynnosci,
porownuje dotychczasowy i przewidywany prze-
bieg dziatania z wyjSciowym celem oraz innymi
wlasnymi wartosciami, ocenia sposéb realizacji
celu i zaprzestaje dziatan lub kontynuuje czyn-
nos$ci. Brak ktoregos$ z tych elementéw prowadzi
do uprzedmiotowienia czlowieka” (Kotodziejska
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2001, s. 11). Aby by¢ podmiotem, nie mozna ,dac
sie zepchna¢ do roli przedmiotu”, poniewaz ,czto-
wiek - przedmiot - to kto$ zdegradowany”, niepet-
ny, niespelniony, niezrealizowany. Cztowiek bez
poczucia podmiotowos$ci pozbawiony bytby ,zdol-
nosci uczestnictwa w biegu spraw $wiata, a takze
spraw wtasnych, w charakterze Zrédta i funda-
mentu stanu rzeczy i ich przemian” (Lipiec 1997,
s. 13-14). Podmiotowo$¢ jest zatem podstawowgq
wtasnoscig cztowieka, potwierdzajacg i urzeczy-
wistniajgca jego cztowieczenstwo.

Praca ma wiec stuzy¢ temu, aby cztowiek stat
sie podmiotem wtasnego rozwoju, aby w dziataniu
spetniat siebie i urzeczywistniat swoje mozliwo-
$ci. Swiadomos¢ bycia podmiotem wiaze sie z two-
rzeniem reprezentacji siebie jako sprawcy zmian
w swoim zachowaniu i otoczeniu. Mozna jg okresli¢
jako szczegblng forme ,ustosunkowania do siebie
i $wiata” albo ,charakterystyczny styl regulacji za-
chowania”, ktére towarzysza ludzkiej aktywnosci
sprawczej (Kofta 1989, s. 35-36). Podmiotowos$¢
realizuje sie w dziataniu cztowieka poprzez wpty-
wanie na przebieg wydarzen w swoim $rodowisku
- kto jest bierny, ten nie jest podmiotem (Wielecki
2003). Ma to ogromne znaczenie w czasach, kiedy
istnieje realne zagrozenie zredukowania czlowie-
ka do roli przedmiotu czy elementu jakiego$ syte-
mu, w czasach ciggtego pospiechu i dynamicznych
zmian, kiedy cztowiek czesto czuje sie zagubiony
i bezradny. Poczucie podmiotowos$ci sprawia, Ze
los cztowieka nie jest okreslony przez okolicznosci
zewnetrzne, a on sam nie jest pasywnym obiektem
manipulacji; oznacza nieustanne poszukiwanie roz-
wigzan, nadzieje na poprawe sytuacji, nie podda-
wanie sie trudnos$ciom, brak zgody na niewtasciwe
traktowanie.

Podmiotowos$¢ taczy sie z wolnoscig dotyczaca
podejmowanych decyzji i dziatan oraz z odpowie-
dzialno$cia, ktoéra jest podstawg samowychowania
cztowieka. Odpowiedzialno$¢ oznacza gotowos$é do
ponoszenia przewidywalnych i nieprzewidywal-
nych konsekwencji za dokonywane wybory i po-
dejmowane dziatania. Wolno$¢ dotyczy czynéw
$wiadomych i intencjonalnych, opartych na warto-
$ciach, poniewaz bez nich przestaje cokolwiek zna-
czy¢. Nie oznacza mozliwo$ci postepowania wedtug
wtlasnego uznania bez Zzadnych granic, poniewaz
oznaczatoby to ograniczenie lub wykluczenie wol-
nosci innych oséb. Autentyczna wolno$¢ to wolno$¢
odpowiedzialna na gruncie aksjologicznym, dlatego
ytrudno jest méwi¢ o wolno$ci u ludzi pozbawionych
poczucia odpowiedzialno$ci za wtasne decyzje i ich
konsekwencje” (Szabata 1997, s. 18). Wolnos¢ i od-
powiedzialno$¢ sg wiec $cisle powigzane ze sobg,
poniewaz ,miarg wolnosci jest poczucie odpowie-
dzialno$ci, a miarg odpowiedzialno$ci, winny by¢
wartosci. To wtasnie wartos$ci sa drogowskazami
naszego zachowania, to wedtug nich oceniamy sytu-
acje, tj. konkretne zachowania jednostek i grup spo-
tecznych. Wartosci sg nieodtgcznym sktadnikiem
indywidualnego i spotecznego procesu decyzyjne-

go. Zachowanie decyzyjne jest nie do pomyslenia
bez warto$ciujacego wyboru. Wartos$ci bezposred-
nio wptywaja na zachowanie jednostki, szczegélnie
te - o ktérych méwimy wartosci moralne ze swym
dychotomicznym podzialem na »dobro« i »zlo«”
(Szabata 1991, s. 21). Posiadanie systemu warto$ci
jest szczegOlnie istotne w obliczu zagrozen psycho-
spotecznych zwigzanych z wymaganiami praco-
dawcoéw, zmieniajacymi sie formami zatrudnienia
i sposobami wykonywanej pracy, a takze z obawga
dotyczaca znalezienia lub utrzymania pracy. Czto-
wiek, ktdry jest podmiotem swojej pracy w kazdych
okoliczno$ciach dba o swoje bezpieczenstwo fizycz-
ne i psychiczne, umie zachowa¢ ré6wnowage miedzy
zyciem zawodowym i osobistym, przewiduje skutki
podejmowanych decyzji oraz dziatan i ma poczucie
wptywu na bieg zdarzen.

Podmiotowo$¢ przejawia sie w aktywnym, celo-
wym i §wiadomym postepowaniu w relacji do ota-
czajacej rzeczywistosci. Mozna to réwniez odnie$¢
do wykonywanej pracy, poniewaz pracownik moze
w pewnym zakresie oddziatywa¢ na warunki i or-
ganizacje pracy oraz urzadzac swoje miejsce pracy,
ksztattowac otoczenie i relacje z innymi. Cztowiek,
ktoéry ma poczucie bycia podmiotem swojego zycia
nie jest bierny, ma $wiadomo$¢ koniecznos$ci podej-
mowania dziatan, ktére prowadzg do poprawy sy-
tuacji i umozliwiajg bycie kreatorem wtasnego zy-
cia, tworzenie siebie.

Podsumowanie

Podmiotowy wymiar pracy, ,czyli konkretna
rzeczywisto$¢ cztowieka pracy, posiada pierw-
szenstwo przed wymiarem przedmiotowym” (Jan
Pawet II 1986, s. 23), poniewaz praca jest zawsze
dziataniem osoby; cztowiek jest jej podmiotem, ce-
lem i sprawca. Praca jest powigzana z warto$ciami,
przede wszystkim dlatego, ze podstawg jej warto$ci
jest cztowiek, ktérego udziat w procesie pracy opiera
sie na wyborze wartosci i zwigzanych z tym powin-
nosci. Cztowiek w pracy pokonuje trudnosci, podej-
muje wysilek, radzi sobie z problemami, uaktywnia
i przekracza wtasne potencjalne mozliwosci, rozwija
kompetencje, ksztattuje relacje i otoczenie. Praca jest
zatem obszarem rozwoju cztowieka, poprzez réz-
ne oddziatywania i interakcje wymusza aktywno$¢
i umozliwia realizowanie swojego czlowieczenstwa.

Praca staje sie warto$cia wychowawczg, jeze-
li pobudza do dziatania, a tym samym wptywa na
urzeczywistnianie podmiotowosci wykonujgcego
ja cztowieka. Do momentu przyjecia wartos$ci wy-
chowawczych proces wychowania ma charakter
celowych i $wiadomych oddziatywan majacych na
celu zaakceptowanie poszczegélnych wartosci lub
ich systemu, natomiast w momencie ich przyjecia
jego charakter zmienia sie na samowychowanie, re-
gulowane za posrednictwem warto$ci poprzez wy-
petnianie tresci pracy jako wartosci wychowawczej
stuzacej rozwojowi cztowieka, ksztattowaniu jego
pozytywnych cech. Z pedagogicznego punktu wi-
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dzenia zaréwno dochodzenie do wybranej wartosci
wychowaweczej, jak i jej realizacja powodujg rozwdj
cztowieczenstwa.

Rezultatem samowychowania jest do$wiadcza-
nie i rozwijanie wtasnej podmiotowoSci, czego wy-
razem jest:

* Swiadomo$¢ tego, kim sie jest i do czego sie

dazy;

e poczucie bycia podmiotem pracy;

e przeswiadczenie o mozliwo$ci wptywu na ota-
czajacy rzeczywistos$¢, na siebie samego, na
swoje postepowanie;

« realizowanie przyjetych wartos$ci i dgzenie do
ich realizacji,

e podejmowanie dziatan z wtasnego wyboru,
zgodnie z wlasnymi preferencjami, mozliwo-
$ciami i zainteresowaniami;

e przewidywanie konsekwencji swojego poste-
powania i gotowo$¢ do ponoszenia odpowie-
dzialnoSci;

e uprzejmos¢ i zyczliwo$¢ wobec spotykanych
ludzi, umiejetno$¢ wspoétdziatania z nimi;

e kultura pracy.

Urzeczywistnianie podmiotowosci zaktada osia-
gniecie przez cztowieka umiejetnosci kierowania
wtasnym zyciem. Umozliwia to $wiadome budowa-
nie swojej biografii, nie poddawanie sie losowi, ak-
tywne reagowanie na pojawiajace sie okolicznoSci.
Praca jako obszar rozwijania podmiotowos$ci wspo-
maga funkcjonowanie cztowieka - podmiotu pracy,
tworzenie siebie, spetnianie swojego cztowieczen-
stwa dla dobra wtasnego i innych.
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Parzyszek M. (2015), Wartos¢ mitosci oblubiericzej w nauczaniu Karola Wojtyty - Jana Pawta II. Rozprawy Spoteczne, 4 (9),
s. 37-41.

Streszczenie: Matzenstwo i rodzina jest rzeczywisto$cia szeroko opisywang w porzadku naturalnym i doczesnym przez
rézne dyscypliny naukowe takie jak psychologia, socjologia, pedagogika, biologia i inne. Jan Pawet Il osadza ja w porzadku
nadprzyrodzonym i wiecznym. Oblubieniczy aspekt mito$ci, zycie w meskosci i kobieco$ci, mito$¢ do ktérej wzywa sakra-
ment matzenstwa staty sie przedmiotem refleksji Karola Wojtyty - Jana Pawta I, a dzisiaj domagajg sie przypomnienia,
nowego odczytania i ukazania wielkiej troski o te najmniejsza komoérke zycia spotecznego.

Stowa Kkluczowe: wartos$¢, mito$¢, mitos¢ oblubiencza

Summary: Marriage and the family is a reality widely described in the natural order and the temporal by various scientific
disciplines such as psychology, sociology, pedagogy, biology and others. John Paul II embeds it in the supernatural and
eternal . Spousal aspect of love, life in masculinity and femininity, love which is called by the sacrament of marriage have
become the subject of reflection of Karol Wojtyla - John Paul II, and today they demand a new reading, reminders and

showing great concern about the smallest structure of social life.

Keywords: value, love, spousal love

Wstep

,Cztowiek szuka mitosci, bo w gtebi serca wie,
ze tylko mitos¢ moze uczynié go szczesliwym.”
Jan Pawet 11

Szuka i znajduje. Teskni za nia i nia sie syci. ,0d-
daje czlowieka cztowiekowi” (Wojtyta 1952, s. 2).
W $wiecie pomytek i zamiennikéw zachodzi oba-
wa utraty tego, co cenne, zachodzi obawa pomytki,
utraty wiezi, kryzys wsrdéd najblizszych. Dlatego
odpowiedzialno$¢, wierno$¢, pracowito$é, troska
o mito$¢ i dochodzenie do szczytéw doskonatosci
i Swieto$ci wymagaja statej czujnosci, pielegnaciji
i troski.

Wartosci

Méwienie o warto$ciach réznie pojmowanych
znajduje odzwierciedlenie w filozofii, antropologii,
psychologii, religii i w innych dziedzinach wiedzy
stajgc sie pojeciem interdyscyplinarnym. Rozwa-
zania dotyczace hierarchii wartosci, tzw. wartosci

Adres do korespondencji: Magdalena Parzyszek, Katolicki Uni-
wersytet Lubelski Jana Pawta 11, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lu-
blin, e-mail: mparzyszek1@op.p], tel. 81 4454101

wyzszych czy ogélnoludzkich na dobre zadomowity
sie w codzienno$ci.

Karol Wojtyta w swoim nauczaniu rozroézniat
wartosci specyficznie chrzescijanskie inspirowane
radykalizmem Ewangelii od warto$ci chrze$cijan-
skich akceptowanych przez systemy aksjologiczne
nie tylko chrzescijanskie (Zycinski 2002).

Warto$ci pragmatyczno - utylitarne, intelektu-
alne i duchowe to wartos$ci ogélnoludzkie zwigzane
z poszukiwaniem prawdy i sensu. One zawsze towa-
rzyszyty ludziom w kazdym czasie i w kazdej kultu-
rze. Ale dopiero chrzesScijafistwo nadato specyficz-
ny sens takim warto$ciom jak: ,mitos¢ blizniego,
przebaczenie, bezinteresownos$¢, dobro¢, wolnosé,
modlitwa i prawda” (Wojtyta 2000, s. 441).

Milos¢

W nauczaniu Karola Wojtyty mitos¢ jest rzeczy-
wisto$cig wieloaspektowa. Nalezy jg rozpatrywac
na ptaszczyZnie metafizycznej, psychosomatycznej,
etycznej, teologicznej i spotecznej (Migso 2004).

W swoich rozwazaniach Autor odré6znia mitos¢
prawdziwa od mitoSci fatszywej. Mitos¢ prawdziwa
to taka, ,w ktorej realizuje sie prawdziwa istota mi-
tosci, ktora zwraca sie do prawdziwego (nie pozor-
nego tylko) dobra, i to w sposéb wtasciwy, czyli taki,
jaki odpowiada jego naturze” (Wojtyta 1986, s. 77).
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Jest to mito$¢ bezinteresowna. Mitos¢, ktora chce
dawaé, a nie bra¢ (Péttawska 2008). Natomiast mi-
tosci fatszywa albo zwraca sie do pozornego dobra
albo zwraca sie do prawdziwego dobra, ale w spo-
séb nie odpowiadajacy jego naturze (Wojtyta 1986).

Istotnym jest tu stosunek do dobra. Mitos¢ za-
wsze nastawiona jest na prawdziwe dobro osoby,
a osoba ludzka jest ,dobrem nad wyraz ztozonym
i poniekad niejednolitym” (Wojtyta 1986, s. 71). Jest
bytem cielesno - duchowym obdarzonym rozumem
i wolng wola. ,Dzieki $wiattu rozumu potrafi roze-
znaé swoja droge, ale moze ja przemierzy¢ szybko,
unikng¢ przeszkdd i dotrzeé do celu, jesli szczerym
sercem uznaje, ze jego poszukiwanie jest wpisane
w horyzont wiary” (Jan Pawet II 1998, s. 26). Czto-
wiek panuje i tworzy bedac w komunii z Bogiem. To
w niej ,miato sie spetni¢ jego osobowe powotanie,
zaktualizowa¢ w spos6b doskonalty jego natura.
Wszystkie inne dary naturalne jak <<panowanie
nad ziemig>>, <<czynienie sobie ziemi poddang>>,
<<napetnianie ziemi>> tracg swdj ostateczny sens,
jesli stajg sie automatycznym celem ludzkiego Zycia,
jesli nie dokonujg sie w perspektywie <<dialogu>>
z Bogiem, w oderwaniu od bytowej unii cztowieka
ze Stworcy” (Wolicka 2001, s. 166).

Aby mito$¢ bytg prawdziwa, konieczne jest praw-
dziwe dobro. Prawdziwe dobro w relacji interperso-
nalnej czyli w relacji ,w ktorej mezczyzna wybiera
kobiete, a kobieta mezczyzne nie tylko jako <<part-
nera>> zycia seksualnego, ale jako osobe, ktorej
chce odda¢ zycie” (Wojtyta 1986, s. 119). Tak wiec
wybor osoby jako dobra stanowi kryterium dosko-
natej mitosci.

Autor naucza o mitosci o charakterze indywidual-
nym i w relacji miedzy - podmiotowej, miedzy - oso-
bowej. Mito$¢ w podmiocie indywidualnym ksztattu-
je sie przez upodobanie, pozadanie i Zyczliwos¢.

Mito$¢ upodobania. Oznacza wzajemna relacje
mezczyzny i Kobiety w stosunku do dobra. ,Ow
stosunek do dobra rozpoczyna sie wtasnie upodo-
baniem. Podoba¢ sie znaczy mniej wiecej tyle, co
przedstawiac je jako pewne dobro” (Wojtyta 1986,
s. 70). Obustronne upodobanie mezczyzny i kobie-
ty jest rezultatem popedu seksualnego ,rozumia-
nego jako wtasciwos¢ i sita natury ludzkiej, ale sita
dziatajaca w osobach i domagajaca sie postawienia
na poziomie os6b. Upodobanie zwrécone do osoby
drugiej ptci stawia te site natury, jaka jest poped, na
poziomie Zycia osoby” (Wojtyta 1986, s. 70).

Upodobanie zwigzane jest z poznaniem. Opiera
sie na wrazeniu. W upodobaniu ,odkrywamy juz
pewne zaangazowanie poznawcze podmiotu pod
adresem przedmiotu, kobiety wobec mezczyzny
i na odwroét” (Wojtyta 1986, s. 70). Nie posiada ono
struktury czysto poznawczej, ale biorg w nim tez
udziat uczuciaiwola.,Uczucia same z siebie nie maja
mocy poznawczej, majg natomiast moc nastawiania
i orientowania aktéw poznawczych” (Wojtyta 1986,
s. 72-73). Stad upodobanie to takze zaangazowanie
mySlenia w stosunku do osoby jako do dobra, ale
przybiera ono charakter poznawczy.

Upodobanie wreszcie ,nalezy do istoty mitosci
i poniekad juz jest mitoScia, jakkolwiek mito$¢ nie
jest tylko upodobaniem” (Wojtyta 1986, s. 72).

Upodobanie taczy sie z przezyciem wartosci.
Wartosci tych cze$ciowych, ktére tkwig w osobie
ale nig nie sg i wartosci osoby, ktéra sama jest war-
toscig (Jan Pawet 11 2008).

Mito$¢ pozadania (amor concupiscentiae). Wska-
zuje na prawde, Ze mito$¢ wyraza sie r6wniez w po-
zadaniu. Pozadanie nalezy do istoty mito$ci. Czto-
wiek jest bytem ograniczonym i niewystarczajacym
sobie w zwigzku z tym potrzebuje innych bytow.
Funkcjonuje jako mezczyzna lub jako kobieta. ,Mez-
czyzna potrzebuje kobiety niejako dla uzupetnienia
swojego bytu, ona podobnie potrzebuje mezczyzny.
Ta obiektywna, ontyczna potrzeba daje o sobie zna¢
za posrednictwem popedu seksualnego. Na podto-
zu tego popedu wyrasta mito$¢ osoby do osoby (...).
Mito$¢ ta jest mitosciag pozadania” (Wojtyta 1986, s.
75). Pomiedzy mito$cig pozadania, a samym poza-
daniem Autor dostrzega zasadniczg réznice. ,Poza-
danie zaktada odczucie zmystowe jakiego$ braku,
ktére to przykre odczucie mogtoby zosta¢ usuniete
za posrednictwem okres$lonego dobra. W ten spo-
séb np. mezczyzna moze pozada kobiety; osoba
wystepuje wowczas jako $rodek do zaspokojenia
pozadania” (Wojtyta 1986, s. 76). Natomiast mitosci
pozadania nie sprowadza sie do samych pozadan.
W mitosci tej krystalizuje sie tylko obiektywna
potrzeba bytu skierowana do drugiego bytu, ktory
jest dla pierwszego dobrem i przedmiotem dazenia.
W $§wiadomosci tej osoby, ktéra jest podmiotem ta-
kiego dazenia, mito$¢ pozadania nie zaznacza sie
jednak bynajmniej jako samo pozadanie. Mito$¢ ta
zaznacza sie tylko jako pragnienia dobra dla sie-
bie: <<Chce ciebie, bo ty jeste$ dobrem dla mnie>>.
Przedmiot mito$ci pozadania jest dobrem dla pod-
miotu: kobieta dla mezczyzny, mezczyzna dla ko-
biety (Péttawska 2008). W zwigzku z powyzszym
mito$ci pozadania jest przezywana jako pragnienie
osoby, a nie tylko jako pozadanie.

Mimo, Ze mito$¢ pozadania nie utozsamia sie
z pozadaniem to jednak stanowi ten aspekt mito-
$ci w ktérym moga osadzac sie postawy utylitary-
styczne. Sam utylitaryzm charakteryzuje sie po-
dejsciem do zycia jako intensywne poszukiwanie
szczeScia w stopniu maksymalnym. Jan Pawet Il
rozumie utylitarystyczne szczes$cie jako szukanie
przyjemnosci, jako dorazne zaspokojenie, ktére daje
szczescie cztowiekowi bez wzgledu na obiektywne
wymagania prawdziwego dobra. Utylitaryzm jako
jedna z teorii etycznych gtosit zasade jak zy¢, zeby
maksymalnie wykorzystywaé sytuacje, ktére moga
zmaksymalizowa¢ zewnetrzne doznanie szcze-
$cia. W takim mysSleniu, stuszno$¢ moralna czynu
jest podyktowana tym, czy dany czyn doprowadzi
mnie do wzrostu szczescia, czy nie. Jan Pawet Il wi-
dzi w utylitaryzmie bardzo destrukcyjny wptyw
na zycie moralno-spoteczne cztowieka. Ta krytyka
wyptywa z koncepcji cztowieka jakg papiez przyjat
W swoim nauczaniu, a mianowicie wizji personali-
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stycznej. Caty program utylitaryzmu zwigzany jest
z indywidualistycznie zaprogramowang wolnoscig,
ale chodzi tutaj o taka wolno$¢, ktéra nie pocigga
za sobg zadnej odpowiedzialno$ci. Dlatego waznym
jest, aby mitos$ci pozadania wyrastata z zasady per-
sonalistycznej (Parzyszek, Marzeda 2014).

Mito$¢ zyczliwo$ci (amor benevolentiae). Aby mi-
to$¢ byta prawdziwa musi by¢ zyczliwa. Dla Karola
Wojtyty zyczliwo$¢ to bezinteresowno$¢ w mitosci.
Tak mitos$¢ jest czysta, doskonali podmiot, rozwija
zaréwno jego istnienie jak i istnienie osoby do kt6-
rej sie zwraca (Wojtyta 1986, s. 77-78).

Najwyrazniej powyzszg prawde wyrazarodzina,
ktéra bedac ,.komunig i wspdlnotg oséb” w mitosci
znajduje ,zywe Zrddto i staty bodziec do przyjecia,
szanowania i popierania rozwoju kazdego z czton-
kow, w jego najwyzszej godnosci jako osoby” (Jan
Pawet I1 1998, s. 40).

Etapy dochodzenia do milosci oblubienczej

Pierwszym etapem jest sympatia. Stowo pocho-
dzi z jezyka greckiego. Tworzy je przedrostek syn
(wraz zkim$) i rdzen pathein (doznawac). Stad sym-
patia oznacza tyle, co ,wspo6tdoznawanie”. Daje sie
tu zauwazy¢ dwa momenty. Moment wspdlnosci czy
wspoélnoty oraz moment biernosci (,doznawac”).
W nauczaniu Karola Wojtyty sympatia oznacza to, co
sie ,dzieje” pomiedzy osobami w dziedzinie uczud.
To ,dzieje sie” z nimi, a nie jestich dzietem. Sympatia
jest wiec przejawem doznawania, a nie dziatania.
Jest mitoscig czysto uczuciowa. W niej decyzja woli
i wybdr nie odgrywaja wiekszej roli (Wojtyta 1986).

Etymologicznie sympatia wskazuje na mito$¢
uczuciowa ,pomiedzy” osobami, tymczasem czesto
odnosi sie jg ,do” osoby. Subiektywizm wskazuje na
pewng stabo$¢ sympatii. Lezy ona w tym , Ze bie-
rze ,w posiadanie uczucie i wole cztowieka czesto
niezaleznie od obiektywnej warto$ci osoby, do kt6-
rej sie zwraca. Wartos$¢ uczucia zastepuje poniekad
warto$¢ osoby (przedmiotu sympatii)” (Wojtyta
1986, s. 82).

Sympatia w sposéb odczuwalny, doswiadczalny
przyblizaludzi do siebie. Stawia jedng osobe w kre-
gu drugiej jako kogo$ bliskiego. Jest ,dla ludzi do-
$wiadczalnym i sprawdzalnym przejawem mitosci”
(Wojtyta 1986, s. 82).

Bedac ,przejawem mitosci” nie jest cata mitoscia.
Domaga sie zaangazowania woli, ktéra jest wtad-
na ksztattowa¢ mito$¢ w samym cztowieku i w re-
lacjach pomiedzy ludzmi. I dopiero dzieki zaanga-
zowaniu woli sympatia przeradza sie w przyjazn,
a przyjazn dopetnia sie sympatig (Wojtyta 1986).

W nauczaniu Autora przyjazn stanowi Kkolejny
etap na drodze do mitosci oblubienczej. Ona juz chce
dobra dla ciebie, tak jak ja chce dobra dla siebie.
W tym miejscu zyczliwo$¢ (chce dobra dla ciebie) tg-
czy sie ze ,zdwojeniem”. ,Moje <<ja>> i twoje <<ja>>
stanowi moralng jednos¢. (...). Sitg faktu wiec twoje
<<ja>> staje sie niejako moim, zyje w moim <<ja>>,
tak jak ono samo w sobie” (Wojtyta 1986, s. 82).

Tak wiec w przyjaZzni zauwaza sie zaangazowa-
nie woli. Bierze ona w posiadanie catego cztowieka,
zawiera w sobie wybor osoby uwzgledniajac jej do-
bro.

Czym$ posrednim pomiedzy sympatia, a przy-
jaznia jest kolezenstwo. ,0d sympatii rézni sie
tym, Ze nie siega przede wszystkim do sfery wzru-
szeniowo - afektywnej cztowieka, ale opiera sie
na podstawach obiektywnych, takich jak wspdlna
praca, wspdlne zadania, wspoélne zainteresowania.
0d przyjazni za$ rdézni sie kolezenstwo tym, ze nie
dochodzi w nim jeszcze do gtosu owo <<chce twe-
go dobra, tak jakby chodzito o moje wtasne <<ja>>"
(Wojtyta 1986, s. 86). Dla kolezenstwa niezmiernie
istotny jest moment wspolnoty.

Milos¢ oblubiencza

W miare narastania upodobania, pozadania
i zyczliwo$ci w podmiotach indywidualnych doko-
nuje sie jednoczenie oséb. Cztowiek jest gotéw oddac
swojg wtasng osobe. Jest gotéw powierzy¢ swoje ,ja”
drugiemu ,ty” . Wchodzac w relacje miedzyosobowa
nastepuje wzajemne oddanie sie oséb. W tym miej-
scu Karol Wojtyta stawia pytanie: czy osoba moze
sama siebie oddac innej osobie? W porzadku natury
nikt nie moze odda¢ sam siebie komu$ innemu. Czto-
wiek nie moze by¢ cudzg wtasnos$cig, nie moze by¢
przedmiotem uzycia lecz kiedy wprowadzimy czto-
wieka w porzadek mito$ci wéwczas mozna méwic
o oddaniu tak osobie ludzkiej jak i Bogu. Przez takie
oddanie ksztattuje sie mito$¢ nazwana przez Karola
Wojtyte mitoScia oblubiericza (Wojtyta 1986).

W takim nauczaniu zauwaza sie paradoks. Kaz-
da osoba jest kim$ niepowtarzalnym, nieprzekazy-
walnym, nieodstepnym. Nastawiona jest na wtasne
doskonalenie, ktére przychodzi przez mitos¢ i wraz
z mito$cia. Tymczasem aby da¢ samego siebie trzeba
uczynic¢ wtasne ,ja” czyja$ wiasnoscia. Czyli mozna
wyjs¢ z wlasnego ,ja” i przez to da¢ mu szanse roz-
woju i ubogacenia w znaczeniu moralnym (Wojtyta
1986). W takim nauczaniu K. Wojtyty uwidocznio-
na zostata norma personalistyczna odkryta przez I.
Kanta jako imperatyw kategorialny. Nauczat on, ze
cztowiek nie moze by¢ traktowany jako Srodek do
osiggniecia celu, lecz ma by¢ celem samym w sobie.
K. Wojtyta przyjmujac nauczanie I. Kanta formutuje
wtasng norme personalistyczng nadajac jej tak po-
zytywny jak i negatywny charakter. ,Norma ta jako
zasada o treSci negatywnej stwierdza, Ze osoba jest
takim dobrem, z ktérym nie godzi sie uzywanie, kto-
re nie moze by¢ traktowane jako przedmiot uzycia
i w tej formie jako $rodek do celu. W parze z tym idzie
tre§¢ pozytywna normy personalistycznej: osoba
jest takim dobrem, Ze wtasciwe i petnowartos$ciowe
odniesienie do niej stanowi tylko mito$¢” (Wojtyta
1986, s. 42). Norme personalistyczng wyprowadzit
I. Kant z praktycznego rozumu, a K. Wojtyta osadzit
te norme na godno$ci osobowej cztowieka, ktora jest
momentem do$wiadczenia moralnosci, jako docelo-
wej fazy do§wiadczenia etycznego (Duchlinski 2008).
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Oddanie samego siebie ksztattuje sie we wne-
trzu osoby ludzkiej dzieki dojrzatemu widzeniu
warto$ci i gotowosci woli zdolnej do zaangazowa-
nia. W zwigzku z tym, mito$¢ oblubienicza nie moze
by¢ czyms$ fragmentarycznym lub czym$ przypad-
kowym. Aby siebie oddac¢, trzeba siebie posiadac.

Pojecie mitosci oblubienczej odnosi Karol Woj-
tyta do zwigzku matzenskiego. Mito$¢ mezczyzny
i kobiety prowadzi do wzajemnego oddania sie.
W relacji indywidualnej jest to oddanie siebie dru-
giej osobie, a w relacji miedzyosobowej wzajemne
oddanie sie. W przypadku matzenstwa nie moze to
by¢ tylko oddanie psychologiczne czy fizyczne, ale
oddaniu nalezy nada¢ znaczenia personalistyczne-
go. Szczegdblng role w matzenstwie odgrywa mo-
ment seksualny. W nim dochodzi z jednej strony do
zacie$nienia ( jedna para), a z drugiej strony do in-
tensywnos$ci. W zacie$nieniu owa mito$¢ oblubien-
cza moze sie otworzy¢ na nowe osoby bedace owo-
cem mito$ci matzenskiej (Wojtyta 1986). ,Niesione
od wewnatrz <<bezinteresownym darem>> osoby
ciato ludzkie ujawnia nie tylko swa <<fizycznag>>
meskos$¢ czy kobieco$¢, ale zarazem ujawnia taka
wartosc¢ i takie piekno, ktére przekracza sam tylko
fizyczny wymiar <<piciowos$ci>> cztowieka. W ten
spos6b spelnia sie niejako poczucie oblubiencze-
go sensu ciata zwigzane z meskos$cig/kobiecoscia
cztowieka. Jesli z jednej strony sens ten wskazu-
je na szczegélng zdolno$¢ wyrazania tej mitosci,
w ktérej cztowiek staje sie darem, to z drugiej
strony odpowiada mu zdolno$¢ i zarazem gteboka
gotowo$¢ <<afirmacji osoby>>, czyli dostownie,
<<przezywanie>> tego, ze drugi cztowiek: kobieta
dla mezczyzny, mezczyzna dla kobiety, jest takze
przez swoje ciato kim$ chcianym przez Stwoérce
»dla niego samego”. W ten sposoéb jest kim$§ jedy-
nym i niepowtarzalnym. Kim§ wybranym w od-
wiecznej mitosci. <<Afirmacja osoby>> to pojecie
daru, ktére poprzez wzajemno$¢ stwarza komunie
oso6b: konstytuuje ja od wewnatrz, a réwnoczesnie
ogarnia nig i obejmuje cala <<zewnetrznos$c¢>>
cztowieka - to, co stanowi jego nagos$¢, czysta
i prostg nagos$¢ ciata w jego meskosci i kobiecosci”
(Jan Pawet II 2008, s. 51-52).

W Liscie do Rodzin Jan Pawet II nauczal, ze ,,mo-
ment zjednoczenia matzenskiego jest najbardziej
szczegblnym dosSwiadczeniem tego daru. Mezczy-
zna i kobieta w catej <<prawdzie>> swej meskosci
i kobiecoSci, stajg sie w tym momencie wzajemnym
darem dla siebie. Cate Zycie w matzenstwie jest da-
rem, ale odnosi sie w sposéb szczegdlny do tego wia-
$nie momentu, kiedy matzonkowie oddajac sie sobie
wzajemnie w mito$ci, urzeczywistniajg to spotka-
nie, ktoére czyni z nich dwojga <<jedno ciato>> (Jan
Pawet II, 1994, s. 38). Tak wiec cztowiek urzeczy-
wistnia samego siebie poprzez bezinteresowny dar.
W swojej najglebszej rzeczywistoSci mitos¢ jest
istotowo darem, a mito$¢ matzenska, prowadzac
matzonkéw do wzajemnego <<poznania>>, ktére
czyni z nich <<jedno cialo>>, a nie wyczerpuje sie
wsrdéd nich dwojga, gdyz uzdalnia ich do najwiek-

szego oddania, dzieki ktéremu stajg sie wspoipra-
cownikami Boga, udzielajgc daru zycia nowej osobie
ludzkiej. W ten spos6b matzonkowie, oddajac sie so-
bie, wydaja z siebie nowa rzeczywistos¢ - dziecko,
zywe odbicie ich mitoSci, trwaty znak jedno$ci mat-
zenskiej oraz zywa i nieroztgczng synteze ojcostwa
i macierzynstwa” (Jan Pawet I1 1998, s. 25).

MezZczyzna i kobieta pochodzacy z mito$ci, obda-
rowani w swym istnieniu meskoscig i kobiecoscig,
sg wolni wolnoscig daru. W ich ciele zawarta jest
wtasciwo$¢ ,oblubiencza”, ,czyli zdolnos¢ wyraza-
nia mitosci - tej wtasnie mitosci, w ktoérej cztowiek
- osoba staje sie darem i spetnia sam sens swego
istnienia i bytowania poprzez ten dar” (Jan Pawet
112008, s, 49.). Dar stanowi ceche bytowania osobo-
wego ,z kim$” i,,dla kogo$”. Ta prawidtowo$¢ osobo-
wego istnienia jest charakterystyczng cechg stwo-
rzenia, ktéra wyraza sie w komunii.

Matzenstwo miedzy osobami ochrzczonymi
jest sakramentem. ,Zaslubieni, jako matzonkowie,
uczestniczga w nim we dwoje, jako para, do tego
stopnia, Ze pierwszym i bezposrednim skutkiem
matzenstwa (res et sacramentum) nie jest sama ta-
ska nadprzyrodzona, ale chrze$cijanska wiez mat-
zenska, komunia dwojga typowo chrze$cijaniska, po-
niewaz przedstawia tajemnice Wcielenia Chrystusa
i tajemnice Jego Przymierza. Szczeg6lna jest takze
tre$¢ uczestnictwa w zyciu Chrystusa; mito$¢ mat-
zenska zawiera jaka$ catkowitos$¢, w ktorg wchodza
wszystkie elementy osoby - impulsy ciata i instynk-
tu, sitg uczu¢ i przywigzania, dazenie ducha i woli”
(Jan Pawet I1 1998, s. 24). Tak wiec matzenstwo jest
powotaniem, a sakramentalny zwigzek matzenski
jest droga do $wietosci.

W nauczaniu Karola Wojtyty konsekracja jest nie
tylko czynno$cig zwigzang z rytualizmem, ale na-
lezy ja rozumie¢ w znaczeniu moralno - sakramen-
talnym. Nalezy ja rozumie¢ jako $wieto$¢, wartos$¢,
czyn uswiecajacy i po$wiecajacy w ktérym Bég spo-
tyka sie z cztowiekiem. Owo spotkanie jest zdarze-
niem sakramentalnym.

Definicja katechizmowa ujmuje sakrament jako
widzialny znak niewidzialnej taski czyli jest zna-
kiem ,niewidzialnej $wietosci Boga w widzialnej
sferze bytu ludzkiego. Dlatego objawia obecno$¢
i dziatanie takze w rzeczywistoSci ciata ludzkiego”
(Bajda 1981, s. 185).

J. Bajda analizujgc nauczanie Jana Pawta Il o kon-
sekracji mezczyzny i kobiety w aspekcie powotania
matzenskiego wskazuje na ptaszczyzny konsekracji
wymieniajac konsekracje przez mito$¢, konsekracje
przez udziat w dziele stwdrczym, konsekracje sa-
kramentalng (Bajda 1981).

Konsekracja przez mito$¢. Mito§¢ mezczyzny
i kobiety zwigzana jest z wyborem osobowym,
a wyraza sie przez dar. Wewnetrzna logika mitosci
zwraca mezczyzne i kobiete ku Bogu, ktéry jest Mi-
toscia (por. 1] 4,16). To Bég czyni mezczyzne i ko-
biete jednoscig. Osobowy wybédr ,wprowadza mez-
czyzne i kobiete w te forme istnienia, ktéra mozna
okresli¢ jako powotanie matzenskie” (Bajda 1981, s.
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196). Mito$¢ pochodzaca od Boga ,posiada moc kon-
sekracyjna. Jest to konsekracja religijno - etyczna,
a nie tylko ontologiczna czy metafizyczna” (Bajda
1981, s. 196).

Konsekracja przez udzial w dziele stwérczym.
Bég tworca zycia, jedno$¢ matzeniska uczynit zro-
diem zycia. Otwarcie sie na zycie stanowi istote
matzenstwa. Powotanie matzenskie jest wspot-
dziataniem z Bogiem, a jesli takim jest tzn. nadaje
czlowieczenstwu wymiar $wietosci. ,Zrodzenie
cztowieka jest zatem $wiete. Nie moze ono by¢ owo-
cem czysto ludzkiej potrzeby lub czysto ziemskiej
kalkulacji, lecz musi by¢ pojete jedynie jako spetnie-
nie misji otrzymanej od Boga. (...). Fakt, ze Bo6g czyni
mezczyzne i kobiete Zrédiem Zycia, nalezy odczy-
ta¢ jako forme konsekracji ich ciata” (Bajda 1981,
s. 198).

Konsekracja sakramentalna. Konsekracja chrze-
$cijaniska dokonuje sie w sakramentach dzieki kto-
rym i przez ktoére cztowiek otrzymuje misje dzieta
u$wiecenia. Swietos¢ zostaje cztowiekowi dana i za-
dana. Mezczyzna i kobieta stajac sie matzenstwem
nie tylko otrzymujg sakrament, ale stajg sie nim
osobiscie. Wchodzg w tajemnice mitosci ofiarnej
i uSwiecajacej i te mito$¢ maja potwierdzac i o niej
Swiadczy¢ (Bajda 1981). A tylko ,w oparciu o taske
tego sakramentu mozliwe jest pelne przebaczenie,
pojednanie i podjecie na nowo wspoélnej drogi. Przez
nig odnawia sie i ozywia ludzka mito$¢ oraz tozsa-
mos¢ i prawdziwo$¢ ludzkich przyrzeczen” (Jan Pa-
wet 11 2005, s. 616).

Zakonczenie

Matzenstwo i rodzina znajduja sie pod wptywem
gtebokich i szybkich przemian spoteczno - kultu-
rowych. W nich przenikaja sie zjawiska pozytyw-
ne i zjawiska negatywne. Zjawiska pozytywne sa
znakiem zbawienia Chrystusowego dziatajacego
w $wiecie, a zjawiska negatywne - znakiem odrzu-
cenia przez cztowieka mitosci Boga (Jan Pawet II,
1998).

Czlowiek zostat powotany do Zzycia z mitoscii dla
mitosci. W jego tozsamos$¢, Bég wpisat zdolnos¢
i odpowiedzialno$¢ za mitosé. Za mito$é zwigzang
z pozadaniem, ale i za mito$¢ wyzszg, mito$¢ od-
dania. W zwigzku z tym trzeba stale na nowo po-
dejmowac refleksje nad matzenstwem i rodzina.
Trzeba pom6c matzonkom odkry¢ piekno i wielkos¢
ich powotania. Trzeba pomdc wroci¢ zagrozonym
matzenstwom do pierwotnej mitosci. Trzeba poméc
mtodym zrozumie¢, ze nalezy od siebie wymagac.
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Opiela M. (2015), Jan Pawet Il stowem i Zyciem o starosci i postannictwie oséb w podesztym wieku. Rozprawy Spoteczne, 4 (9),
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Streszczenie: Jan Pawet II w nauczaniu o zyciu i staro$ci cztowieka wskazywat na godno$¢ osoby i warto$¢ podesztego
wieku oraz na postannictwo oséb starszych. Gtoszone stowa potwierdzit wtasnym przyktadem, szczegdlnie na etapie prze-
zywania swej starosci i stuzby az do konca sprawie Krélestwa Bozego, by przej$¢ z zycia do zycia, na ktére otwierat sie
z chrze$cijanska nadzieja. To nauczanie i Swiadectwo Jana Pawta Il pozostaje wcigz waznym i inspirujagcym przestaniem
zaréwno dla senioréw jak i tych, ktérzy korzystaja z ich dosSwiadczenia i madro$ci oraz wspierajg ich poprzez rézne formy
inicjatyw spotecznych.

Stowa Kkluczowe: Jan Pawet 1], osoby w podesztym wieku, staros¢, postannictwo

Summary: Pope John Paul II in teaching about life and old age of human pointed to the dignity and value of old age and
the mission of the elderly. He confirmed the word preached by example, especially at the stage of living their own old age
and serving until the end of his life for the Kingdom of God, to finally go from life to life, to which he was opened with the
Christian hope. This teaching and testimony of Pope John Paul II still remains an important and inspiring message for
both seniors and those who benefit from their experience and wisdom, and support them through various forms of social

initiatives.
Keywords: John Paul I], elderly, old age, mission

Wstep

W kontekscie refleksji nad zagadnieniem peda-
gogicznej aksjologii w $wietle nauczania $w. Jana
Pawta II ukazuje sie integralny wymiar osoby, jej
zycia, rozwoju i dzialania. Odnoszac sie do rze-
czywisto$ci wyrazonej w osobie, zyciu, twoérczosci
i mysli Sw. Jana Pawta II uzyskujemy peiny obraz
teorii warto$ci i warto$ciowania zastosowanej
w procesie wlasnej formacji i wychowaniu, ktére
ma je zaszczepia¢ w postawach innych oséb. Jego
dojrzata, otwarta postawa, wynikajaca z przekona-
nia ze $wiat i Zycie maja sens, postawa aktywnosci
i realizmu naznaczona kultura serca, wrazliwego
na dobro¢ i piekno znalazta wyraz w liscie skiero-
wanym do oséb w podesztym wieku: ,Sam posu-
niety w latach, odczuwam zatem potrzebe nawig-
zania dialogu z wami. Czynie to, dziekujac najpierw
Bogu za dary i dobrodziejstwa, jakich udzielat mi
obficie az do tej chwili. Przemierzam w pamieci
kolejne etapy mojego zycia, splecionego z historig
wiekszej czesci obecnego stulecia, i widze wyta-

Adres do korespondenciji: s. Maria Opiela, Katolicki Uniwersy-
tet Lubelski Jana Pawta I w Lublinie, al. Ractawickie 14, 20-950
Lublin, e-mail: sloyola@wp.p], tel.: 81 4545319.

niajace sie z przesztosci twarze niezliczonych osob,
w tym niektérych szczegélnie mi drogich. Wigza
sie z nimi wspomnienia wydarzen zwyktych i nad-
zwyczajnych, chwil radosci i przezy¢ naznaczonych
cierpieniem. Ponad tym wszystkim jednak widze
opatrzno$ciowq i mitosierng dton Boga Ojca, ktéry
«najlepiej kieruje wszystkim, co istnieje» i «wystu-
chuje (...) wszystkich naszych présb zgodnych z Jego
wola»” (Jan Pawet I1 1999, n.1).

Odwotujac sie do stéw Jana Pawta Il potwierdzo-
nych jego do§wiadczeniem staro$ci mozemy nie tyl-
ko poznaé najgtebszy sens staro$ci i niezastapionej
misji 0séb w podesztym wieku, ale takze wzmacnia¢
ich podmiotowo$¢ spoteczng w rodzinie i $rodowi-
sku. Moc jego $wiadectwa stowa i zycia pozostaje
dla wspétczesnych oséb i wspdlnot wezwaniem do
wiarygodnej i autentycznej afirmacji godnosci czto-
wieka starszego oraz wynikajacych stad inicjatyw
spotecznych.

Staros¢ jako dar i wyzwanie, na ktore trzeba
umie¢ odpowiedzie¢

Jan Pawet Il w liscie ,Do moich Braci i Siéstr - lu-
dzi w podesztym wieku” (Watykan, 1 X 1999), po-
stawil pytanie: ,,Czym jest staro$¢?” Odpowiadajac
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na to pytanie odwotat sie do wtasnego doswiadcze-
nia tego etapu zycia w perspektywie catego procesu
rozwoju i dojrzewania osoby oraz analogii i zwigz-
ku czlowieka z otaczajagcym go Swiatem. Okre$lanie
jej mianem ,jesieni zycia” wskazuje na kolejnos¢
etapow z wtasciwg im specyfika i pieknem. Zwraca
jednak uwage, iz ,cztowiek rézni sie od catej ota-
czajacej go rzeczywistoSci, poniewaz jest osoba.
Uksztattowany na obraz i podobienistwo Boze, jest
Swiadomym i odpowiedzialnym podmiotem” (Jan
Pawet II 1999, n.5). Stad tez respektujac te prawde
i potrzebe integralnego rozwoju wskazuje, ze jak
»dziecinstwo i mtodos¢ sg czasem, w ktérym czto-
wiek stopniowo uczy sie swojego czlowieczenstwa,
rozpoznaje swoje mozliwosci, poniekad tworzy
projekt zycia, ktory bedzie realizowat w wieku doj-
rzatym, to i staro$¢ nie jest pozbawiona szczegdl-
nej wartos$ci, poniewaz - jak zauwaza $Sw. Hieronim
- tagodzac namietno$ci «pomnaza madros¢ i stuzy
dojrzalszymi radami» (...). W pewnym sensie jest
to czas szczegdlnie nacechowany madroscia, ktéra
zwykle przynosza z soba lata do$wiadczen” (Jan
Pawet II 1999, n.5). Papiez podkreslat, iz ,staros¢
ma swoja role do odegrania w tym procesie stop-
niowego dojrzewania cztowieka zmierzajacego ku
wieczno$ci. Z tego dojrzewania czerpie oczywiste
korzys$ci rowniez Srodowisko spoteczne, do ktérego
nalezy cztowiek sedziwy” (Jan Pawet II 1999, n.10).
Sw. Jan Pawet Il odnoszac sie do biblijnej koncepcji
czlowieka, opierajac sie na antropologii chrzescijan-
skiej ukazywat integralng wizje osoby i jej rozwoju,
ajego zycie stato sie Swiadectwem owocu osobiste-
go dazenia do ludzkiej i religijnej dojrzatosci. W tym
kontek$cie zawsze dowartoSciowywatl ten okres
zycia ludzkiego, jakim jest staro$¢. W przemowie-
niu do przedstawicieli ludzi starszych z wtoskich
diecezji w marcu 1984 roku z przekonaniem glosit,
a w 1988 r. przypomniat w Adhortacji ,Christifide-
les Laici” (Watykan, 30 XII 1988), ze ,wedle Bozego
planu kazda ludzka istota jest zyciem, ktore stale
wzrasta, poczawszy od pierwszej iskierki istnienia,
az do ostatniego tchnienia” (Jan Pawet 11 1988, n.48).

Zdaniem Papieza, staro$¢ jawi sie jako ,«czas
pomyslny», w ktorym dopetnia sie miara ludzkiego
zycia; zgodnie z Bozym zamystem wobec kazdego
cztowieka jest to okres, w ktorym wszystko wspot-
dziata ku temu, aby mégt on jak najlepiej pojac sens
zycia i zdoby¢ «madro$¢ serca». «Staros¢ jest czci-
godna - czytamy w Ksiedze MadroSci - nie przez
dtugowieczno$¢ i liczbg lat sie jej nie mierzy: sedzi-
woscia u ludzi jest madro$¢, a miara starosci - zycie
nieskalane» (4,8-9). Staro$¢ to ostatni etap ludzkie-
go dojrzewania i znak Bozego btogostawienistwa”
(Jan Pawet I1 1999, n.8).

Staro$¢ zatem to wielki dar i zadanie, ktorego re-
alizacja przebiega w spos6b zréznicowany i jest pro-
cesem zindywidualizowanym w stosunku do kazdej
osoby oraz jej relacji z Bogiem i innymi ludZmi. Jest
ostatnim z etapdw zycia cztowieka, dlatego czesto
wywotuje lek przed tym co nieuniknione i nieznane.
Cata refleksja Papieza prowadzi jednak do wdziecz-

nosci: ,Wiele jest powoddw, dla ktérych winnismy
wdzieczno$¢ Bogu. Mimo wszystko ostatnie lata
naszego stulecia otworzyty rozlegte perspektywy
rozwoju i postepu. Nawet z cierpienn naszego po-
kolenia wytania sie jakie§ Swiatto zdolne rozjasnié
lata naszej starosci” (Jan Pawet 11 1999, n.4). Analizy
spoteczne podkreslajg rowniez, iz staros¢ jest okre-
sem niezwykle cennym dla kazdego cztowieka, jako
zadanie wyjatkowe i czesto nietatwe, jako etap kry-
tyczny i uprzywilejowany zarazem. Mimo, Ze jest
utozsamiana z pogarszajacym sie stanem zdrowia,
ze spadkiem wydolnosci organizmu, zmiang i utra-
ta rol spotecznych, redukcjg wiezi, to jest spojna
catosciag procesow taczacych rézne elementy zmian
biologicznych, psychicznych, spotecznych. Zwigzek
tych sktadajacych sie na staro$¢ proceséw ma cha-
rakter dynamiczny i synergiczny. Dynamiczny, bo
zmienia sie w czasie, a synergiczny, bo te rézne pro-
cesy wplywaja na siebie wzajemnie, przyspieszajac
lub spowalniajac proces starzenia sie osoby (Szatur
-Jaworska i in. 2006).

Jan Pawet Il sam odczuwajac ograniczenia zwia-
zane z podesztym wiekiem, §wiadomy zbliZajacego
sie konca zycia, akceptowat ten trudny okres i wy-
trwat do konica stuzac KosSciotowi realizujac ,we-
zwanie do statego wzrastania, dojrzewania i przy-
noszenia obfitszego owocu” (Jan Pawet II 1988,
n.57). Przyjmujac dar starosci traktowat go wciaz
jako wyzwanie dla siebie i zadanie, ktore realizowat
Swiadom biblijnej prawdy o cztowieku. Uzasadnienie
tej postawy znajdujemy juz w Encyklice ,Redemptor
hominis” (Watykan 4 III 1979). Pisat: ,Chodzi wiec
tutaj o cztowieka w catej jego prawdzie, w petnym
jego wymiarze. Nie chodzi o cztowieka ,abstrakcyj-
nego”, ale rzeczywistego, o cztowieka ,konkretne-
go”, historycznego”. Chodzi o czlowieka ,kazdego”
— kazdy bowiem jest ogarniety Tajemnicg Odkupie-
nia, z kazdym Chrystus w tej tajemnicy raz na za-
wsze sie zjednoczyt. Kazdy cztowiek przychodzi na
ten $wiat, poczynajac sie w tonie swej matkiirodzac
sie z niej, jest z tej wtasnie racji powierzony trosce
Ko$ciota. Troska ta dotyczy cztowieka catego, row-
noczesnie jest ona na nim skoncentrowana w szcze-
gblny sposéb. Przedmiotem tej troski jest cztowiek
w swojej jedynej i niepowtarzalnej rzeczywistosci
cztowieczej, w Kktorej trwa niczym nienaruszony
,obraz i podobienistwo” Boga samego” (Jan Pawet
I 1979, n.13). Papiez ukazujgc Chrystusa jako za-
sadniczg droge KoSciota, ktory zarazem jest nasza
droga ,do domu Ojca” i droga do kazdego cztowieka,
wskazal biblijng i antropologiczng wizje cztowieka,
na ktoérej opierat wtasng droge formacji. Za ostatni
jej etap uznawal moment ostatecznego jednoczenia
sie z Bogiem w chwili §mierci.

Postrzegajac i przezywajac swg staro$¢ w per-
spektywie petnej prawdy o cztowieku, jego Zyciu
i relacjach nie czynit tego jako kto$ wyjatkowy. Prze-
zywal wtasng staro$¢ zgodnie ze swym nauczaniem.
Zachecat, aby rozumiejac ja jako powotanie wszyst-
kich chrzescijan do $wieto$ci, a réwnoczesnie majac
na uwadze specyficzne formy realizacji tego powota-
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nia ,kazda jednostka dostosowata sposéb praktyko-
wania pobozno$ci do swych sit, zaje¢ i obowigzkéw”
(Jan Pawet I1 1988, n.56). W swoim nauczaniu, odwo-
tujac sie do Biblii wzywat ,do otoczenia zycia opieka
i szacunkiem, zwtaszcza zycia naznaczonego przez
chorobe i staros¢. Jezeli brak w Biblii bezposrednich
i jednoznacznych wezwan do ochrony zycia u jego
poczatkéw, zwlaszcza przed narodzeniem, podobnie
zresztg jak w obliczu bliskiego juz kresu, mozna to ta-
two wyjasnic¢ faktem, Ze nawet sama mozliwo$¢ dzia-
tania przeciw zyciu, napasci na nie lub wrecz odebra-
nia zycia w takich okoliczno$ciach nie miescita sie
w pojeciach religijnych i kulturowych Ludu Bozego”
(Jan Pawet I1 1995, n.44).

Stowa Papieza na temat staros$ci z biegiem poste-
pujacych lat nabraty bardzo osobistego charakteru
i znajdowaty potwierdzenie w jego zyciu. Zawart
w nich wlasne przemyslenia, zwigzane z kondycja
i problemami ludzi, nalezacych do tego samego po-
kolenia, co on oraz do$wiadczenia i przezycia zwig-
zane z wiekiem, chorobg i cierpieniem. Otwarcie
o tym pisatl: ,Zwracajgc sie do ludzi starych, zda-
je sobie sprawe, ze méwie do tych i o tych, ktorzy
przeszli juz dtuga droge (por. Mdr 4, 13). Méwie do
swoich réwiesnikéw, moge wiec szukac¢ jakiej$ ana-
logii we wtasnym zyciu” (Jan Pawet II 1999, n.3).
Dostrzegatl problemy marginalizacji ludzi starszych
i skazywania ich na samotnos$¢ poréwnywalng do
prawdziwej $mierci spotecznej (Jan Pawet 11 2002),
czy eutanazji, ktérg okreslit ,aktem z natury ztym,
powaznym naruszeniem prawa Bozego, obraza god-
nosci cztowieka” (Jan Pawet I1 1999, n.9). Dlatego do-
magat sie zdecydowanych dziatan oraz programéow
wychowawczych, ktére bedg przygotowywacé ludzi
do starosci przez cate zycie, uczac ich umiejetnosci
przystosowania sie do coraz szybszych zmian w sty-
lu zycia i pracy. ,To wychowanie winno by¢ skupio-
ne nie tylko na tym, co nalezy «czynic», ale przede
wszystkim jak «byé»; winno tez zwracaé uwage na
wartos$ci, ktore kaza ceni¢ zycie na wszystkich jego
etapach uczac akceptacji zar6wno mozliwosci, jak
i ograniczen, ktére ono z sobg niesie. (...) Rozmysla¢
o staroSci znaczy zatem skupi¢ uwage na cztowie-
ku, ktéry od poczecia az do Smierci jest darem Boga,
Jego obrazem i podobienstwem; znaczy tez zabiegaé
o to, aby kazda chwila ludzkiej egzystencji przezyta
zostata w petni i z godnoscia” (Jan Pawet 11 2002).

Postannictwo osdb starszych w rodzinie, spote-
czenstwie i KosSciele

Jan Pawet Il swe nauczanie o Zzyciu i staro$ci
cztowieka potwierdzit Zzyciem, wskazujac nie tylko
na godno$¢ osoby i warto$¢ podesztego wieku, ale
réwniez na postannictwo oséb starszych. W zad-
nym wymiarze zycia i uczestnictwa nie powinni
oni by¢ marginalizowani, chociaz zakres i formy ich
dziatalnosci w zwigzku z postepujacymi latami ule-
gaja zmianom, czesto ograniczeniom, ale nie traca
przy tym na wartoSci i znaczeniu.

Odwotujac sie do daru madrosci, jaki niosa oso-

by w podesztym wieku pozostajacy wciaz robotni-
kami winnicy Panskiej, ktérzy maja dobrze zarza-
dza¢ wieloraka taska Boza, Papiez pisal: ,Ludziom
starszym, ktorzy czesto i niestusznie sa uwazani za
zbednych, a nawet za niezno$ny ciezar, pragne po-
wiedzieé, ze Koscioét prosi ich i od nich oczekuje, ze
beda kontynuowali swa misje apostolska i misyjng,
ktéra nie tylko jest w ich wieku mozliwa i potrzeb-
na, ale wtasnie dzieki ich wiekowi niejako otrzy-
muje specyficzny i oryginalny wymiar” (Jan Pawel
I1 1988, n.48). Afirmujac podeszty wiek i akcentu-
jac konieczno$¢ obecnosci ludzi starych w spote-
czenstwie, dostrzegat réznorodne ztozone proble-
my, ktére musza rozwigzywaé, mimo stopniowo
ubywajgcych sit. Zwracal uwage na przeszkody
wynikajgce z wadliwych systeméw pomocy i usta-
wodawstwa, niezrozumienia ze strony egoistycz-
nie nastawionego spoteczenstwa i zbyt szybkiego
tempa zycia wspoéiczesnego $§wiata. Przypominat
i akcentowat role oso6b starszych w Kosciele i w spo-
teczenstwie, ktdéra nie konczy sie z wiekiem, lecz
jedynie przybiera nowga forme. Zachecal, aby sami
dbali o to, by nie byli ludZmi Zyjacymi na margi-
nesie Kosciota, biernymi, lecz potrafili dostrzegac
nowe mozliwos$ci kontynuowania przez nich pracy
apostolskiej, ktérg powinni odwaznie podejmowac.
Staro$¢ jest kolejnym etapem osobowego rozwoju
i cennego czasu osiggania madro$ci serca, wymaga-
jacym swiadomego przezywania kazdego dnia (Jan
Pawet I1 1988).

Nawet jezelirodzinaispoteczenstwo nie stwarza
seniorom odpowiednich warunkéw dla ich miejsca
i aktywnosci, dzieki modlitwie i rozwazaniu biblij-
nego przestania moga odkrywac¢ swa warto$¢ i mo-
tywacje. Odwotujac sie do Biblii, ktéra ukazuje czto-
wieka starego jako uosobienie kogos, kto jest peten
madrosci i bojazni Bozej, okresla ,dar” starosci jako
obecnos$¢ w Kosciele i spoteczenstwie swiadka tra-
dycji wiary, nauczyciela zycia, krzewiciela mito$ci.
Ponadto Papiez wskazuje, ze ten okres swego Zycia
shalezy uzna¢ za przywilej nie tylko dlatego, Ze nie
wszyscy maja szczescie przekroczy¢ ten prog, ale
takze i przede wszystkim dlatego, Ze jest to okres,
w ktérym mozna lepiej przemysle¢ i oceni¢ prze-
sztos¢, gtebiej poznac i przezy¢ tajemnice paschal-
ng, stac sie w Kosciele wzorem dla catego Ludu Bo-
zego” (Jan Pawet 11 1988, n.48).

Osoby starsze jako ,straznicy pamieci zbiorowej”
wcigz maja do wypetnienia znaczace zadanie w zy-
ciu spotecznym. Dzieki nim mozliwe jest spojrzenie
na zycie jako proces stopniowego dojrzewania czto-
wieka w jego catosci z wlasciwej perspektywy, kto-
ra jest wiecznos¢. Eliminowanie ludzi w podesztym
wieku z zycia rodziny, spoteczenstwa, czy Kosciota
oznaczatoby zanegowanie przesztosci, w ktorej za-
wsze zakorzeniona jest teraZniejszos¢. Dlatego Jan
Pawet II w swoim nauczaniu ponawiat ustawicznie
apel do oséb starszych o ich aktywng obecnos$¢, a do
mtodych o to, aby nie odsuwali starszych od siebie,
lecz korzystali z ich madrosci i do§wiadczenia. Cho-
dzi zatem o wzajemng wymiane warto$ci i solidar-
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nos$¢ miedzy pokoleniami. Wymaga to spojrzenia na
zycie jako cato$¢ z perspektywy wiecznosci, w kto-
rej osoby starsze, same wzrastajac w dojrzatosci,
sg wymownym $wiadectwem, a z ich dojrzewania
czerpie korzysci réwniez Srodowisko spoteczne,
do ktérego nalezg. Uzasadnial, ze ,ludzie starzy
pomagaja nam madrzej patrze¢ na ziemskie wyda-
rzenia, poniewaz dzieki zyciowym doswiadczeniom
zyskali wiedze i dojrzato$¢. Sg straznikami pamie-
ci zbiorowej, a wiec majg szczeg6lny tytul, aby by¢
wyrazicielami wspolnych ideatéw i wartoSci, ktére
sa podstawg i regula zycia spotecznego. (...) Ludzie
starsi dzieki swej dojrzatosci i do§wiadczeniu moga
udziela¢ mtodym rad i cennych pouczen. Krucho$¢
ludzkiego istnienia, w spos6b najbardziej wyrazisty
ujawniajgca sie w starszym wieku, staje sie w tej
perspektywie przypomnieniem o wzajemnej za-
leznosci i nieodzownej solidarno$ci miedzy rézny-
mi pokoleniami, jako ze kazdy cztowiek potrzebuje
innych i wzbogaca sie dzieki darom i charyzmatom
wszystkich” (Jan Pawet 11 1999, n.10).

Kazda osoba takze w przezywaniu czasu staro-
$ci pozostaje niepowtarzalna, a sposdb tego prze-
zywania w duzej mierze jest owocem dotychczaso-
wego zycia. Papiez zwraca uwage na ludzi starych,
,ktérzy moga by¢ wymownym przyktadem zdumie-
wajgcej mtodosci i zywotnosci ducha. Tych, ktorzy
sie z nimi stykajg, potrafiag stowem pobudza¢ do
dziatania, dodajgc otuchy wiltasnym przykitadem”
(Jan Pawet I1 1999, n.12). W pierwszej kolejnosci ich
$Swiadectwo moze przynosi¢ owoce w rodzinie, kie-
dy wnuki poznaja podstawy wiary dzieki dziadkom.
W ,Familiaris consortio” Jan Pawet Il podkreslal, ze
cztowiek stary nie wytgczony z rodziny i nie trakto-
wany jako nieuzyteczny ciezar, nadal bierze czynny
i odpowiedzialny udziat w Zzyciu rodziny, wypetnia-
jac ,cenne postannictwo $wiadka przesztosci i in-
spiratora madrosci dla mtodych i dla przysztosci.
(...) W rzeczywistoSci zycie oséb starszych utatwia
nam zdanie sobie sprawy z hierarchii wartosci ludz-
kich; ukazuje ciggto$¢ pokolen i wspaniale przed-
stawia wzajemng zalezno$¢ Ludu Bozego. Osoby
starsze ponadto majg charyzmat przekraczania ba-
rier miedzy pokoleniami, zanim one zaistnieja. Ilez
dzieci znalazto zrozumienie i mito§¢ w oczach, sto-
wach i pieszczotach os6b starszych!” (Jan Pawet II
1981, n.27).

Ludzie starsi majg bardzo wazna misje do spet-
nienia w KoSciele, a ich rola jest w nim niezastgpio-
na. Spetniaja te misje przez przekazywanie innym
spuscizny duchowej, osobista modlitwe, gtoszenie
Ewangelii stowem i czynem, $wiadectwo wiernosci
Bogu, uczestnictwo w praktykach religijnych, udziat
w liturgii. Papiez podkreslatl, iz ,cata chrze$cijanska
wspoélnota moze wiele skorzystaé dzieki obecnosci
0s6b w podesztym wieku zwlaszcza w sferze ewan-
gelizacji, ktdrej skuteczno$¢ nie zalezy w gléwnej
mierze od sprawnego dziatania. Duch dziata, jak
i gdzie chce, nierzadko postugujac sie ludzkimi
$rodkami, ktére w oczach $wiata uchodza za mato
znaczace. Wiele oséb znajduje zrozumienie i wspar-

cie uludzi starych, samotnych lub chorych, ale umie-
jacych doda¢ otuchy przez zyczliwa rade, milczaca
modlitwe, S$wiadectwo cierpienia znoszonego z wy-
trwata ufnoscig. Wtasnie wéweczas, gdy stabna ich
sity i zdolno$¢ dziatania, nasi sedziwi bracia i sio-
stry staja sie szczeg6lnie cennymi narzedziami ta-
jemnych zamystéw Opatrzno$ci”_(Jan Pawet I1 1999,
n.13). Stowa te dopetnit przyktadem przezywania
swej starosci i stuzby az do konca sprawie Krole-
stwa Bozego, by przejs¢ z zycia do zycia, na ktore
otwierat sie z chrze$cijanska nadzieja, z uptywem
lat oswajajac sie z mys$la o $mierci.

Formy uczestnictwa ludzi starych, wzmacniaja-
ce ich podmiotowo$¢ spoteczng w rodzinie i $ro-
dowisku

Nauczanie i §wiadectwo Jana Pawta Il dotycza-
ce staro$ci, godnosci i postannictwa oséb w pode-
sztym wieku pozostaje wcigz waznym i inspiruja-
cym przestaniem zaréwno dla senioréw, jak i tych,
ktérzy wspierajg ich i korzystaja z ich doswiad-
czenia i madrosci. Wazne jest tu zaangazowanie
wszystkich $rodowisk, w ktérych osoba starsza
zyje i moze spetnia¢ swe postannictwo wciaz doj-
rzewajgc na drodze swej duchowej i ludzkiej forma-
cji. Nauczal, ze ,dziatalno$¢ duszpasterska Kosciota
winna pobudzi¢ wszystkich do odkrycia i docenie-
nia zadania oséb starszych we wspolnocie §wieckiej
i koscielnej, a zwtaszcza w rodzinie” (Jan Pawet II
1981, n.27). Podkreslat, ze zastuguja ,na uznanie
wszystkie inicjatywy spoteczne, dzieki ktérym lu-
dzie starzy moga nie tylko dbaé¢ o swoja kondycje
fizycznaiintelektualng oraz rozwijac relacje z inny-
mi, ale takze stawac sie przydatni, oddajgc innym
swdj czas, umiejetnosci i doSwiadczenie. Pozwala
im to zachowac i poglebi¢ Swiadomos$¢ wartosci zy-
cia, najwazniejszego daru Bozego. Zarazem jednak
ta $wiadomos$¢ nie jest sprzeczna z pragnieniem
wiecznosci, dojrzewajgcym w ludziach, ktérzy prze-
zyli gtebokie do$wiadczenie duchowe” (Jan Pawet II
1999, n.16).

Przykladem inicjatywy spolecznej na rzecz
uczestnictwa ludzi starych, wzmacniajgcego ich
podmiotowos$¢ spoteczng moze by¢ projekt, Czy jest
co$ bardziej przyjemnego niz staros$¢ otoczona mto-
doscig, ktora chce sie czego$ nauczy¢?” zrealizowa-
ny w Integracyjnym O$rodku Sidéstr Stuzebniczek
w Debicy okresie X-XII 2007 r.

Celem tego projektu byta organizacja réznorod-
nych zaje¢ o charakterze miedzypokoleniowym tak,
by poprzez konkretne dziatania uczy¢ dzieci, mto-
dych i senioréw patrze¢ na ludzi starszych w $wie-
tle ich godnosci ludzkiej, ktéra nie zanika w miare
uptywu lat i pogarszania sie stanu zdrowia zaréwno
w sferze psychicznej jak i fizycznej. Tego typu posta-
wy starano sie ksztattowaé przezwyciezajac rozpo-
wszechnione stereotypy, wedle ktoérych o wartosci
cztowieka stanowi mtodos¢, wydajnosé, fizyczna zy-
wotnos$¢ i petnia zdrowia. Zadanie polegato na podje-
ciu dziatan zmierzajacych do budowania solidarnosci
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miedzy pokoleniami, w ktérych aktywnie uczest-
niczg dzieci, mtodziez, osoby doroste i seniorzy ko-
rzystajacy z placéwek wchodzacych w sktad o$rodka
integracyjnego, wprowadzajac je w zycie promowali
w Srodowisku idee i warto$¢ integracji miedzypo-
koleniowej. Dzieki prowadzonym dotad dziataniom
wytworzyt sie klimat aktywnej, tworczej i rodzinnej
wspbtpracy, mimo duzej rozpietosci wieku (miedzy
3 a 85 rokiem zycia). W zadaniu podjeto dziatania
dotyczace réznych sfer zycia, ktére mtody cztowiek
rozwija¢ moze tym bardziej wszechstronnie, jesli ko-
rzysta z madrosci i rady ludzi starszych. Realizacje
zadania wypetniata wspélna praca, rozrywka, co-
dzienne obowigzki wtasciwe kazdej grupie wiekowej
oraz wspolne zajecia, spedzany czas pracy i zabawy.
Kazdej grupie pokoleniowej zostata ukazana warto$¢
wieku podesztego dla osobistego zycia (dzieci, ludzi
mtodych i senioréw) oraz srodowiska. Akcent zostat
potozony na dziatanie senioréw na rzecz mtodych
oraz na ich aktywno$¢ wewnetrzng prowadzaca do
zmiany wtasnego wizerunku.

W ramach zadania zrealizowano wiele dziatan
nastawionych na inicjatywy podejmowane przez se-
nioréw na rzecz dzieci i ludzi mtodych oraz zajecia
edukacyjne dotyczace starosci i wielopokoleniowo-
$ci. Seniorzy w ramach zaje¢ edukacyjno-refleksyj-
nych w swojej grupie na podstawie Listu Jana Paw-
ta II ,Do moich Braci i Siéstr w podesztym wieku”
odpowiadali sobie na pytanie: Kim jestem? W ten
sposéb ksztattowali pozytywny wizerunek siebie
jako seniora wtaczajac sie w miedzypokoleniowe
zajecia promujgce aktywnos$¢ oraz pogodne prze-
zZywanie procesu starzenia sie, takze w perspekty-
wie osobistego rozwoju. Otwartosci na tresc listu
Papieza stuzyto odwotywanie sie do jego przyktadu
zycia i przezywania wtasnej starosci. Tresci wpisa-
ne w harmonogram zaje¢ trzech kolejnych miesiecy
taczyty sie ze wspominaniem osoby i faktéw z zycia
Jana Pawta II, jego trwania w realizacji powotania
i zadan na miare swych mozliwosci zwigzanych
z wiekiem, zdrowiem i sprawnoscia.

W pazdzierniku odbyty sie trzy dwugodzinne
zajecia edukacyjno-refleksyjne dla senioré6w wokaét
tresci ,Mys$la ogarniam was, ktérzy «przezyliscie juz
czaséw wiele»” (n.1-2). Poruszane tematy wywotaty
zywa dyskusje nie tylko podczas trwania zaje¢, ale
od poczatku wptywaty na rozmowy miedzy senio-
rami. Seniorzy wyrazali ogromne zapotrzebowanie
na rozmowy dotyczgce sensu starosci, jej warto-
$ci oraz lekow zwigzanych z obawa przed zupeinag
niesprawnos$cia, catkowita zaleznoscig od innych
i wreszcie $miercia. Wyrazili wielka potrzebe pozy-
tywnego spojrzenia na swojg staro$¢ oraz na rodzi-
ne i opiekunéw. W ramach ,Zywej biblioteki” odby-
ty sie spotkania dla dzieci w przedszkolu oraz dla
dzieci i mtodziezy ze Swietlicy, ktorzy wystuchali
wspomnien senioréw o Janie Pawle II. Efektem tych
spotkan byta nie tylko mozliwo$¢ wypowiedzenia
swych przezy¢ przez senior6w i poszerzenie wiedzy
dzieci, ale i prace plastyczne.

W listopadzie zajecia edukacyjno-refleksyjne

dla senioréw dotyczyty tematow: ,Trudne stulecie
otwarte na przyszto$¢ nadziei. Jesien zycia” (n.3-
8) oraz ,Straznicy pamieci zbiorowej” (n.9-13).
W trakcie realizacji projektu seniorzy sami wybie-
rali z Listu Jana Pawta Il tematy, nad ktérymi chcie-
li podyskutowaé. Przeprowadzono 9 takich zajed.
Szczegoblne zainteresowanie obudzity numery listu:
»Staro$c¢ jest czcigodna” oraz ,Brzemie lat jest 1zej-
sze dlatego, kto czuje sie szanowany i kochany przez
miodych”. Spotkanie edukacyjne na temat: ,Osoby
starsze straznikami pamieci zbiorowej - przywroé¢-
my im nalezny szacunek” zostato przeprowadzone
dla trzech odrebnych grup - dla dzieci w przed-
szKkolu, dzieci i mtodziezy w $wietlicy oraz dla os6b
spoza os$rodka. Podczas tego ostatniego pojawita
sie potrzeba pogtebiania wiedzy na temat wartosci
i probleméw zwiagzanych ze staro$cia. Z przykroscia
stwierdzono, ze w Debicy trudno dosta¢ jakas lite-
rature na ten temat i jest on rzadko podejmowany
w Srodowisku. Podjeto wiec decyzje o stopniowym
tworzeniu biblioteczki, z ktérej beda mogty korzy-
sta¢ zainteresowane osoby.

W grudniu zrealizowano spotkanie edukacyjne
na temat solidarno$ci miedzy pokoleniami z odnie-
sieniem do fragmentu Listu Jana Pawta II: ,Kruchos$¢
ludzkiego istnienia, w sposdb najbardziej wyrazisty
ujawniajaca sie w starszym wieku, staje sie w tej
perspektywie przypomnieniem o wzajemnej za-
leznosci i nieodzownej solidarnosci miedzy rézny-
mi pokoleniami, jako Ze kazdy cztowiek potrzebuje
innych i wzbogaca sie dzieki darom i charyzmatom
wszystkich” (Jan Pawet II 1999, n.10). Odbyto sie
ono w trzech grupach, podobnie jak poprzednie. Na
nim tez zostaty zaprezentowane osobom dorostym
ksigzki dotyczace réznych aspektow starosci, kto-
re sprowadzono przez ksiegarnie w mie$cie. Przy
ich zakupie przekonano sie, ze rzeczywiscie nic nie
mozna kupi¢ na biezaco, bo jak méwili ksiegarze:
nikt o takie pozycje nie pytat. Okazato sie po raz
kolejny, Ze narzekania i obawa np. przed staro$cia
nie zawsze prowadza do refleksji, poszukiwania
sposobdw rozwigzania i rzadko inspirujg ludzi do
przygotowania sie na ten nietatwy czas w swoim
zyciu. Odbyty sie zajecia edukacyjno-refleksyjne dla
senioréow: ,Specyfika procesu starzenia, najczest-
sze choroby i mozliwo$ci zapobiegania im. Promocja
aktywnoscii zdrowego starzenia sie” oraz ,,Ukazesz
mi $ciezke zycia, petnie radosci u Ciebie” (n.14-18).
Podobnie jak poprzednie potaczone byty z dyskusja.

Dzieki Spotkaniom edukacyjnym dla senioréw
opartych na licie Jana Pawta II do ludzi w po-
desztym wieku, ich aktywnemu zaangazowaniu
w dziatania praktyczne z dzie¢mi i mtodzieza oraz
wystepy dla nich, mozna byto obserwowac¢ poste-
pujace zmiany na bardziej pozytywne nastawienie
psychiczne senioréw do wtasnej starosci oraz do lu-
dzi mtodych. Spotkania edukacyjno-refleksyjne dla
senioréw okazaty sie bardzo trafione, bo wybrane
do nich tresci poruszyty wiele ukrywanych niepo-
kojow, o ktérych mogli sobie wspélnie porozma-
wia¢, wyjasnié i skorygowac myslenie, niewtasciwe
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postrzeganie siebie i otaczajgcej rzeczywisto$ci.
Dawaty tez mozliwo$¢ wypowiedzenia sie nie tylko
w formie narzekania, ale bardzo pogtebionej reflek-
sji. Rozmowy kontynuowane byty tez w luZzniejszy
spos6b np. podczas zaje¢ z terapii. Uczestnicy pro-
jektu doswiadczyli, jak wazng sprawa jest, by za-
wsze ozywia¢ w osobach nadzieje, takze w bardzo
podesztych latach zycia.

Zakonczenie

Stanowczy i oparty na antropologicznych pod-
stawach gtos Jana Pawta II o godno$ci i postannic-
twie os6b w podesztym wieku oraz $wiadectwo
zycia zgodne z gtoszonym nauczaniem majg ogrom-
ne znaczenie wychowawcze jak i motywujgce dla
wspotczesnych pokolen. Sprawa nie tylko wazna,
ale i pilng jest ich wlasciwe wykorzystanie w pro-
cesie edukacji na kazdym jego etapie, a szczegoélnie
w miedzypokoleniowych inicjatywach integracyj-
nych. Papiez niejednokrotnie wskazywat, ze droga
do rozwigzania probleméw dotyczacych starzenia
sie ludnosci jest wlaczanie czlowieka starszego
w aktywne zycie spoteczne, wykorzystywanie za-
sobéw do$wiadczenia, wiedzy i madrosci, ktérymi
moze sie on podzieli¢. Byl przekonany, Ze osoby
starsze jako bogactwo spoteczenstwa, moga przy-
czyniac sie do jego dobrobytu, ,dawaé $§wiadectwo,
Ze istniejg takie aspekty Zycia, jak warto$ci huma-
nistyczne i kulturowe, moralne i spoteczne, ktérych
nie da sie mierzy¢ kryteriami ekonomicznymi czy
funkcjonalnymi; moga takze skutecznie wspoma-
ga¢ Srodowiska pracy i warstwy kierownicze. Nale-
7y zatem zaakceptowac ich jako odpowiedzialnych
wspotpracownikéw, ktérzy w sposéb dla nich moz-
liwy beda uczestniczy¢ w realizacji wspélnych pro-
jektow zaréwno w fazie planowania, jak i dialogu
i wykonania” (Jan Pawet I1 2002).

Osoby w podesztym wieku zawsze byty bliskie
Janowi Pawtowi Il z racji jego duszpasterskiej tro-
ski o kazdego cztowieka. Z czasem ta relacja dopet-
nita sie takze osobistym doswiadczaniem staro$ci.

Papiez potrafit rozumie¢ kazdg osobe starsza w jej
indywidualnym wymiarze, szanujgc jej godno$¢
i ustawiczny rozwdj osobowy, ktérego celem jest ra-
dosne i petne zjednoczenie z Bogiem. Z drugiej stro-
ny nie przestawatl przemawia¢ w imieniu tej grupy
pokoleniowej domagajac sie gwarancji spotecznego
bezpieczenstwa i odpowiedniej jakoSci Zycia oraz
debaty nie tylko o jego wymiarze ekonomicznym,
»ale takze o samej koncepcji cyklu zycia i relacjach
miedzy pokoleniami” (Jan Pawet Il 2002). Jego sto-
wa i postawa pozostaja swoistym testamentem,
ktérego wypetnienie domaga sie odwotania do nie-
podwazalnych zasad moralnych, aby afirmacja god-
nosci osoby w podesztym wieku byta wiarygodna
i autentyczna.
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Streszczenie: Celem artykutu jest odniesienie rozwazan o starosci Jana Pawta Il do aktualnych tendencji w gerontologii
spotecznej. Zmaganie sie Jana Pawta Il z wltasng chorobg, cierpieniem i wiekiem solidaryzuje papieza z ludZmi niedotezny-
mi, starymi, ubogimi, ktérzy znosza swoje troski i udreki ciata kazdego dnia. Tym samym zwraca sie do lekarzy, politykow,
duszpasterzy, jaki i samych wiernych w celu zabezpieczenia godnego zycia seniorom, tagodzenia bélu, wsparcia w cierpie-
niu. W swoich wypowiedziach podejmuje problemy ludzi w podesztym wieku w wymiarze indywidualnym i ogélnoswia-
towym. Przedstawiona perspektywa przyczyna sie z jednej strony do podejmowania dziatan na rzecz grupy oséb w pode-
sztym wieku a z drugiej do sprecyzowania probleméw zwigzanych z jej wzrostem. W nauczaniu Jana Pawta Il wystepuja
zagadnienia zwigzane ze starzeniem sie spoteczenstwa na $wiecie w obydwu sformutowanych obszarach.

Stowa kluczowe: Jan Pawet 1], staro$¢, problemy senioréw, gerontologia

Summary: The aim of the article is to consider John Paul II's teachings on the old age in the light of current trends in the
domain of social gerontology. John Paul II's struggle with his own illness, pain and old age made him the symbol of all
the frail, the old and the poor suffering physical pain and every day anxiety. This way, he addresses doctors, politicians,
clergymen, and the faithful themselves to take care that senior citizens live their lives in dignity, to alleviate their pain
and to support them in their trials and suffering. The Pope considers problems of elderly people individually and in the
global perspective which, on the one hand, encourages undertakings aimed at helping the old, on the other, promotes efforts
to identify and determine problems following from the fact of the growing number of old people within the society. The

teachings of Pope John Paul Il include both kinds of the mentioned issues concerning the ageing society of the world.

Keywords: John Paul I], old age, problems of senior citizens, gerontology

Jesli zycie jest pielgrzymkaq do niebieskiej
ojczyzny, to starosc jest czasem, gdy jesteSmy
najbardziej sktonni mysle¢ o wiecznosci.

) Jan Pawet II,
List Ojca Swietego Do moich Braci i Siéstr - ludzi
w podesztym wieku (14)

Wprowadzenie

Ludzie starzy stanowiag grupe, ktéra jest zna-
czaca czescig spoteczenstwa. Co wiecej nieustan-
nie wzrasta liczba oséb w podesztym wieku, posia-
dajacych bogata wiedze, doSwiadczenie ale takze
charakteryzujacych sie jednoczesnym wystepo-
waniem kilku przewlektych choréb tzw. wielocho-
robowos$cia (inaczej polipatologia Wieczorkow-
ska-Tobis 2008), niesamodzielno$cia, samotno$cia
lub ubéstwem. Wzrost grupy senioréw bedzie
bardzo dynamiczny ze wzgledu na wchodzenie do
tej grupy najliczniejszych w catym okresie powo-
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zimierza Wielkiego w Bydgoszczy, ul. K. Chodkiewicz 30, 85-064
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jennym rocznikéw oséb urodzonych w latach 50
i 60. ubiegtego wieku (GUS 2014). Prognoza demo-
graficzna obejmujaca okres do 2050 r. ujawnia, iz
nastapi znaczne zmniejszenie liczby dzieci i 0os6b
dorostych, zas zwiekszy sie liczba oséb starszych.
W rezultacie udziat oséb starszych przekroczy
30% na obszarach wiejskich, natomiast w mia-
stach zblizy sie do 35% (Ibidem). ,Wspdtczynnik
obciazenia ludnosci w wieku produkcyjnym oso-
bami w wieku emerytalnym bedzie sie zwiekszat
przez wszystkie lata prognozy - z 28 oséb w 2013
r. do 52 w 2050 r. Przy utrzymaniu poprzednich
zasad dotyczacych ustawowego wieku przejscia na
emeryture - na 100 oséb w wieku produkcyjnym
przypadatoby 75 oséb uprawnionych do emerytu-
ry” (GUS 2014, s. 41). Przedstawiona perspektywa
przyczynia sie z jednej strony do podejmowania
dziatan na rzecz grupy oséb w podesztym wieku,
a z drugiej do sprecyzowania probleméw zwigza-
nych z jej wzrostem. W nauczaniu Jana Pawta Il
wystepujg zagadnienia zwigzane ze starzeniem sie
spoteczenstwa na $wiecie w obydwu sformutowa-
nych obszarach.

Papiez Jan Pawet Il napisal dwa fundamentalne
listy do ludzi w podesztym wieku: Do moich braci
i siéstr - ludzi w podesztym wieku 1 paZdziernika
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1999, Ludzie starsi w Zyciu spoteczeristwa. 3 kwiet-
nia 2002. Nie znaczy to jednak, ze wczes$niej nie po-
dejmowat wypowiedzi dotyczacych ludzi starych.
Wczesniejsze rozwazania o staro$ci wystepowaty
w listach do rodzin, listach do chorych, oredziach
na Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu.
Problemy ludzi w podesztym wieku wystepowa-
ty w encyklikach, homiliach, przeméwieniach. Jan
Pawet Il swoje wypowiedzi kierowal do réznych
grup ludzi, nie tylko do senioréw, rodziny, wiernych,
duchownych, ale takze do wtadz panstwowych na
calym $wiecie akcentujac sytuacje starzenia sie,
adekwatnie do swoich odbiorcéow. Przyja¢ nalezy, ze
traktowat starzenie sie ludnosci jako problem ogoél-
noswiatowy. Wieloaspektowe ujecie starosci w cia-
gu catego pontyfikatu papieza odzwierciedlone jest
w licznych tekstach. Dlatego zdaniem Katarzyny
Uzar-Szczes$niak mozna moéwié o ,pedagogii staro-
$ci” Jana Pawta I1 (2015, s. 241).

Staro$¢ jest pojeciem o dwoch zakresach: po-
zytywnym i negatywnym. Staro$¢ oznacza nie-
dotezno$¢, stabos¢ i jest kojarzone negatywnie.
W literaturze najcze$ciej unikamy stowa ,staros$¢”
zastepujgc go terminem ,senior”, ,cztowiek w po-
desztym wieku”, czy tez z psychologicznego punk-
tu widzenia , cztowiek w okresie péznej dorostosci”
a w ostatnim czasie wprowadzono sformutowanie
siwiejace/srebrne gtowy. Jan Pawet II jako jeden
znielicznych uzywa pojecia ,starosci”. Staro$¢ to do-
Swiadczenie, wiedza, szacunek, madros¢. W doku-
mentach skierowanych do ludzi starych Jan Pawet I
postuguje sie takze terminem ,ludzie w podesztym
wieku”, ,trzeci wiek”. Faktem jest, ze w indeksie rze-
czowym zawartym w zbiorze Encykliki Ojca Swiete-
go Jana Pawta Il Wydawnictwo ZNAK. Krakow 2006,
s. 1260-1270, pielgrzymkach do kraju Ojca Swiete-
go nie wystepuje stowo ,staros$c¢”, ,podeszty wiek”,
Jtrzeci wiek”. Jedynie Adhortacje Apostolskie Ojca
Swietego Jana Pawta Il. Tom [1 1996-2003 zawieraja
indeks w ktorym wystepuje termin staro$¢. Jednak
nauczanie Jan Pawta Il odnosi sie do kilku obsza-
réow starosci. Staro$¢ analizowana jest ze wzgledu
na aspekty teologiczne, biblijne, spoteczne, pedago-
giczne, kulturowe oraz demograficzne. Takie podej-
$cie do problematyki starzenia sie i staro$ci nadaje
pogladom Jana Pawta Il realistyczny charakter (por.
Uzar-Szczes$niak, 2015).

Artykut analizuje poglady o staros$ci Jana Pawta
II w kontek$cie zycia cztowieka, rozumienia sta-
rosci oraz probleméw ludzi w podesztym wieku,
zaréwno w obszarze indywidualnym, jak i $wiato-
wym. Nauczanie Ojca Swietego przez wszystkie lata
pontyfikatu przypisuje znamienng role cztowieko-
wi staremu w spoteczenstwie. Jan Pawet Il z kaz-
dym rokiem bycia osobg w podesztym wieku, coraz
bardziej podkreslat problemy tej grupy ludzi. Na-
uczanie Ojca Swietego odnoszone jest do ogélnych
tendencji wystepujacych w gerontologii spoteczne;j.
Mozna ujac ten fakt takze w nastepujgcy sposob wy-
brane aspekty pedagogii starosci Jana Pawta I a ge-
rontologia spoteczna.

Rozumienie starosci przez Jana Pawla I1

Staro$¢ w mysli Jana Pawta Il jest rozumiana jako
Jjesien zycia” naznaczona madros$cia zdobywana
poprzez doswiadczenia. W tym konteks$cie doswiad-
czenie przyczynia sie do budowania wiedzy, ktora
jednostka wykorzystuje w nowych sytuacjach. Czto-
wiek jest osoba, $§wiadomym i odpowiedzialnym
podmiotem, ktérego Zycie w wymiarze duchowym
sktada sie z etapéw, ktére szybko przemijaja. Sta-
ro$¢ w tym kontekscie jest kolejnym okresem zycia
nastepujacym po dziecinstwie, mtodoséci i dorosto-
$ci. Egzemplifikacja tego stanowiska sa nastepujace
stowa papieza: ,(...) dziecinstwo i mtodos$¢ s3g cza-
sem, w ktorym cztowiek stopniowo uczy sie swoje-
go cztowieczenstwa, rozpoznaje swoje mozliwosci,
poniekad tworzy projekt zycia, ktéry bedzie reali-
zowal w wieku dojrzatym (...). Staro$¢ jest suma do-
Swiadczen przezytych” (Jan Pawet II, 198243, s. 28).
Umiejetnosci zdobyte w catym Zyciu pomagaja reor-
ganizowac okres staro$ci, poprzez wykorzystanie
zgromadzonego potencjatu (Jan Pawet II 2000; Ha-
licka, Halicki 2002). Poglad ten wskazuje na dokony-
wanie w staro$ci bilansu zycia. Jako$¢ zycia wigze
sie u papieza ze sferg dobrego zycia. Zgodnie z tym
ujeciem ,zy¢ dobrze” oznacza m.in. to, ze cztowiek
cechuje sie sumieniem wrazliwym, ktére pozwala
na okreslenie tego, co jest dobre a co jest zte (Glemp
1994). Cztowiek stary dokonujac bilansu wyrdznia
chwile radosci, ale takze wydarzenia trudne. Oce-
na dotychczasowego zycia przez starego cztowieka
»,pozwala na spokojniejsza i bardziej obiektywna
ocene ludzi i sytuacji, z jakimi zetknelisSmy si¢ w zy-
ciu” (Jan Pawet 11, 2000, s.14). Zycie szybko przemi-
ja i dlatego najlepiej rozumiejg je ludzie starzy, do-
$Swiadczeni. Swojg postawa przedstawiajg realizm
codziennego zycia, jego udreki oraz troske o to zy-
cie, ktore jeszcze zostato (Jan Pawet II 1982a). Do-
Swiadczenia sytuacji traumatycznych wzmacniajg
w wyjatkowy sposodb proces dojrzewania cztowieka
(Jan Pawet I1 2000).

Odno$nie wieku oséb starych, papiez przywotu-
je psalm wskazujacy na wiek siedemdziesieciu lat.
W gerontologii spotecznej jest kilka propozycji pe-
riodyzacji staro$ci. Nie mniej wiekszo$¢ gerontolo-
géw wskazuje na wczesna staro$¢ rozpoczynajaca
sie w wieku 60 lat, a nastepnie rozpoczyna sie wiek
starczy i dtugowieczno$¢ (Zych 2001; Brzeziniska
2005; Szukalski 2006). Seniorzy ujawniajg bogac-
two wartosci, wiare w Boga, cierpliwos$¢, ale takze
swoje cierpienie i mito$¢. Pomagaja takze mtod-
szemu pokoleniu inaczej patrze¢ na wydarzenia,
poprzez pryzmat zdobytych do$wiadczen i wiedzy
(Jan Pawet I 1982a). Mtode pokolenie poprzez re-
lacje z ludZmi w podesztym wieku otrzymuje cenne
odpowiedzi na nurtujgce problemy. Jednocze$nie lu-
dzie starzy prezentuja swojg postawg preferowane
i realizowane wartos$ci ogdlnoludzkie oraz chrzesci-
janskie. Dlatego wazny jest dialog miedzypokolenio-
wy, ktéry stuzy interioryzowaniu tolerancji, godno-
$ci, prawdy i mitos$ci do drugiej osoby - bliZniego.
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Papiez w rozwazaniach o starosci jest zgodny ze
wspotczesnymi gerontologami, ujmujac ten wazny
etap zycia jako ,jesien zycia” oraz przyznajac duza
role wiedzy i do§wiadczeniu zawodowemu, spotecz-
nemu i religijnemu seniorow.

Misja ludzi starych

W wypowiedziach Ojca Swiqtego zawarte sg trzy
wyzwania stojgce przed ludzmi starymi. Pierwszym
waznym zadaniem dla senioréw jest aktywnosé
w zyciu. Dzieki zaangazowaniu ludzi w podesztym
wieku, mtode pokolenia poznajg hierarchie ludzkich
wartoéci (Jan Pawet II 2000). Z badan przeprowa-
dzonych w Polsce przez GUS (1990), Szutar-Jawor-
ska (1994, 2006), Pedicha, Halicka (1996), Trafia-
ek, (2003), Halicka, Halickiego (2002) wynika, ze
wiekszo$¢ senioréw biernie spedza czas wolny. Pro-
blem niewielkiego udzielania sie senioréw podkre-
$la takze Beata Wojszel (2002). Autorka powotujac
sie na wcze$niejsze badania P. Czekanowskiego
z 1993 stwierdza, ze nic w tej kwestii nie zmienito
sie (Wojszel 2002). W Polsce nie stworzono klimatu
sprzyjajacego powstawaniu organizacji integruja-
cych senioréw ze spotleczenistwem. Ponadto upo-
wszechniano wzdér starosci, w ktérym aktywnos¢
byta nieobecna (Wojszel, 2002). Janusz Czapinski
i Piotr Btedowski w Diagnozie Spotecznej stwierdza-
ja, ze 15,7% osbéb powyzej 60 lat dziata w jednej lub
dwoch organizacjach pozarzadowych, w tym 3,4%
wskazuje na organizacje religijne. Znaczna grupa
senioré6w uczestniczy w zajeciach Uniwersytetu
Trzeciego Wieku. Autorzy raportu wnioskuja, ze
liczba os6b zaangazowanych w aktywnos¢ spotecz-
nie bedzie rosta. Respondenci wskazuja dziatania
na rzecz $rodowiska lokalnego oraz rodziny (Cza-
pinski, Bledowski, 2014). Nie mniej aktywno$¢ oséb
w podesztym wieku ksztattuje sie na niskim pozio-
mie. Wobec nieustanie wzrastajacej liczbowo grupy
senioréw nie jest to odpowiednia sytuacja. Wraz ze
wzrostem grupy senioréw aktywno$¢ w zyciu spo-
tecznym powinna zwieksza¢ sie. Wynika z tego, ze
brak jest narzedzi umozliwiajgcych organizacje ob-
szaréw dziatania dla tej grupy ludzi. Wiek seniora
uwydatnia mtodszemu pokoleniu ciggtos¢ pokolen
iich wspdtzaleznosé.

Drugi obszar wskazany przez papieza dotyczy
charyzmatu ludzi starych, polegajacy na wypet-
nianiu prézni pomiedzy pokoleniami (Jan Pawet II
1982a). Ludzie starzy s3 potrzebni mtodemu poko-
leniu poniewaz pokazujg inne spojrzenia na poja-
wiajace sie trudnosci, rozwigzania. Dzieki swoim
osiggnieciom s3 oni autorytetami w sferze zawodo-
wej, w rodzinie. Petnig oni funkcje doradcza, organi-
zatorska, czy tez reformatorska w Zyciu spoteczno-
$ci. Jan XXIII, Jan Pawet I, Benedykt XVI, Franciszek
- kazdy z papiezy reprezentowat charakteryzowa-
ny okres starosci petnigc wiele funkcji. W historii
niejednokrotnie mozna wyroézni¢ postacie biorgce
udziat w zyciu naukowym, artystycznym, czy tez
politycznym w podesztym wieku. Okres starosci

ma podobnie jak inne okresy swoje zalety. Podje-
t3 analize mozna odnie$¢ do stéw papieza o darze
dtugowiecznosci, ktory jest postrzegany jako przy-
wilej, znak Bozej taskawoSci. Jest to czas, w ktérym
jednostka dokonuje wielu rzeczy. Wymieniajgc po-
stacie starcow z Pisma Swietego stwierdza, ze Bog
wzywa kazdg jednostke niezaleznie od wieku, aby
wykorzystata swoj talent dla dobra drugiego czto-
wieka. Wiek nie ma znaczenia (Jan Pawet II, 1999).
Ludzie w podesztym wieku speiniajg ewangeliczng
misje doradcow. W tym kontek$cie wspotczesnie
nastepuje wymiana wiedzy miedzypokoleniowe;j.

Natomiast trzecie zadanie ludzi po 60 roku zy-
cia manifestuje sie zaangazowaniem w modlitwe,
przekazywanie wartosci religijnych, stuzenie rada
i pomoca. Rozwigzanie kryzysu etapu starosci jest
zwiazana z akceptacjg Smierci przez ludzi starych,
co prowadzi do nawigzywania relacji z Bogiem.
Jest to obszar relacji niedokonanych, bowiem tylko
Bég wie kiedy te relacje nawigzuje. Dialog z Bogiem
podczas nabozenstw, wspodlnotowos$¢ starzenia sie,
zegnania réwiesnikéw przedstawia perspektywe
odchodzenia, wycofywania sie. Nie mozna jedno-
cze$nie zapomina¢ o wychowawczym oddziatywa-
niu na siebie ludzi w kazdym wieku. Zmaganie sie
z cierpieniem, niepetnosprawnoscig jest przykta-
dem godnym nasladowania. Ludzie starzy czeSciej
pograzaja sie w modlitwie, ktoratagodziich powiek-
szajace sie dolegliwos$ci. Uczestnictwo w nabozen-
stwach staje sie sensem zycia dla czesci seniorow.
Duszpasterstwo dostrzega ograniczenia wynikaja-
ce z ich wieku i stanu zdrowia. Jednak z uwagi na
warto$ci preferowane i realizowane przez seniorow
podejmowane s3 dziatania sprzyjajace ich przeka-
zywaniu przez ludzi starych (Przygoda 2015)

Ludzie starzy nie moga by¢ zepchnieci na mar-
gines zycia, poniewaz majg znaczgca role do ode-
grania w spoteczenstwie (Jan Pawet II 1982a).
W seniorach tkwig bogate mozliwosci, ktére winny
by¢ wykorzystane przez miode pokolenie. Ojciec
Swiety pisze o seniorach ,(...) wasza misja jest da-
wanie $wiadectwa, o prawdziwych warto$ciach.
(..), mozecie wnie$¢ szczegdlny wkiad w rozwoj
autentycznej «kultury zycia»” (Jan Pawet II 2000,
s. 14). W tym zadaniu najbardziej ujawnia sie kon-
takt miedzypokoleniowy, bowiem seniorzy wspie-
raja rodziny w sprawowaniu opieki nad kolejnym
pokoleniem. Cechujac sie cierpliwoscig przekazuja
wiedze, doswiadczenie i wiare w Boga kolejnemu
pokoleniu. Dziadkowie wystepuja w stosunku do
wnukéw w roli nieprofesjonalnych wychowawcéow
i nauczycieli, ,stoja na strazy transmisji kulturowe;j”
(Szatur-Jaworskaiin. 2006, s. 104).

Doskonatg egzemplifikacjg pogladéw Jana Paw-
ta II o misji os6b starszych jest nastepujacy tekst:
,wazne miejsce w zyciu braterskim zajmuje troska
o starszych i chorych, zwlaszcza w takich okresach
jak obecny, kiedy w niektérych regionach swiata
wzrasta liczba os6b konsekrowanych w podesztym
wieku. Serdeczna opieka, na jaka one zastugujg,
nie tylko wynika ze $cistego obowigzku mitosier-
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dzia i wdzieczno$ci wobec nich, ale réwniez wyraza
przekonanie, ze $§wiadectwo tych oséb jest bardzo
potrzebne Kosciotowi i poszczegélnym instytucjom
oraz, ze ich misja pozostaje wazna i owocna nawet
wtedy, gdy z powodu wieku lub ztego stanu zdro-
wia muszg zrezygnowacé z konkretnej dziatalnosci.
Z pewno$ciag moga jeszcze wiele dac z siebie, dzielac
sie madros$cia i doSwiadczeniem (...)” (Jan Pawet II
20064, s.63).

Seniorzy wobec wartosci Zycia

Cztowiek w okresie pdZnej dorostosci zgodnie
z koncepcja etapow zycia Erika Eriksona musi upo-
rac sie z kryzysem podstawowym, czyli pogodze-
niem sie z odejsciem, $miercig. Ostatni okres 6smy
obejmujgcy umownie ludzi po 65 roku to zgodnie
z koncepcja Eriksona rozstrzygniecie miedzy in-
tegralnos$cia a rozpacza. W tym okresie jednostka
musi dokona¢ bilansu swojego zycia. Zbiera efekty
wcze$niejszych etapéw zycia. Uzyskuje integral-
nos$¢ w relacji do otoczenia. Przeciwienistwem in-
tegralnosci jest rozpacz, rozgoryczenie. Przyjmuje
ona posta¢ obawy przed $miercig lub nawet pra-
gnienie $mierci. Cztowiek ma juz mato czasu aby
powrdci¢ i zmieni¢ co$§ w zyciu. Rozwigzanie kry-
zysu prowadzi seniora do madrosci (Erikson 2004,
Szatur-Jaworskaiin. 2006). Ludmita Zajac spostrze-
ga, ze jest to najtrudniejsze ze wszystkich zadan
stojacych przed seniorem- ,musi on poradzic sobie
z samym sobg” (Zajac 2002, s. 57). Ale jest tak dla-
tego, ze jak stwierdza S. Kowalik problem $mierci
jest nierozstrzygalny, zatem tylko te problemy s3
wazne, ktére mozna rozwiaza¢ (Kowalik 2007).
Okres staros$ci w ktéorym znalazt sie cztowiek stwa-
rza szczeg6lne warunki do realizacji tego zadania.
Podstawowym warunkiem jest zaakceptowanie
siebie jako osoby starszej. Swiadomo$¢ nieuchron-
nej Smierci senioréw nadaje ich zZyciu nowy wymiar.
Osoby te dokonuja retrospektywy dotychczasowe-
go swojego zycia (Zajac 2002). W podobnej sytuaciji
sa osoby, ktérych spotkata nieoczekiwana niepet-
nosprawnos$¢, bowiem i one muszg stang¢ w nowej
sytuacji. Cztowiek w podesztym wieku cenigc zycie
musi poradzi¢ sobie z nieuchronng $miercia, podej-
mujgc nowe zadnia zwigzane z wlasnym rozwojem,
wsparciem rowies$nikdw, czy tez rodziny. Na kanwie
psychologicznego ujecia etapu starosci przytocze
stanowisko Jana Pawta II, ktéry dzieli sie refleksja
o pigknie zycia, bedacego zawsze dobrem (Evan-
gelium vitae, nr 34). ,Zycie cztowieka pochodzi od
Boga, jest Jego darem, Jego obrazem i odbiciem,
udziatem w Jego ozywczym tchnieniu” (Evangelium
vitae, nr 39). Trudno cztowiekowi jest pogodzi¢ sie
z odej$ciem od dobra, ktérego doswiadcza w kazdej
chwili zycia. Jan Pawet Il pisze ,lata szybko przemi-
jaja, a dar zycia, mimo towarzyszacych mu trudéw
i cierpien, jest zbyt piekny i cenny, aby$Smy mogli sie
nim znuzy¢” (Jan Pawet I 1999, s. 1). Poczawszy od
pierwszego etapu rozwoju jakim jest dziecinstwo,
poprzez mtodos¢ i dorostosé, a skoniczywszy na sta-

rosci cenimy to, co jest wyjatkowe - zycie. Kolejne
etapy zycia cztowieka charakteryzuja sie wieloScig
zdarzen, spotkan z ludzmi, cierpieniem stanowiac
tym samym fundament do§wiadczenia pomagajace-
go poznac¢ piekno Zycia na ziemi. Staro$¢ jest uko-
ronowaniem dokonan wczes$niejszych etapéw zZycia
a zatem jest zbiorem wszystkich doswiadczen w sfe-
rze zdobytej wiedzy, dokonan. Jest bilansem zycia
dokonanym przez cztowieka. ,Jak w wielkiej symfo-
nii, powracaja tematy dominujgce w zyciu, aby doko-
nata sie potezna synteza ich brzmienia. I ten ostatni
rezonans przynosi madros¢ ..., dobroé, cierpliwosé,
zrozumienie i najcenniejsze uwiecznienie starosci -
mito$¢” (Jan Pawet 11 19823, s. 27). 0d dziecinstwa
przygotowuje sie cztowiek do etapu starosci.

Stary czlowiek w rodzinie

Wspoiczesna rola seniora w rodzinie nie jest
stabilna. Nie mozna podwazy¢ znaczenia obecno$ci
starych oséb w rodzinie. Poprzez szacunek do ro-
dzicéw nastepuje zakorzenienie w tradycji i hotdu
dla poprzednich pokolen. To dbato$¢ o nasze cmen-
tarze, nagrobki bedgce opowieSciami o rodzin-
nych historiach. Zakorzenienie we wtasnej tradyc;ji
jest odzwierciedleniem uktadéw kultury. Pierw-
szy i1 najwazniejszy uktad obejmuje rodzine, ktéra
jako wspdlnota przekazuje swojg historie, mode-
le zachowania, normy spoteczno-moralne i wiare.
Wspbiczesna rodzina nuklearna, tworzona przez
rodzicow i jedno (lub dwoje) dziecko, musi podjac
niejedno wyzwanie, aby zy¢ zgodnie z obowigzuja-
cymi zasadami. Jan Pawet II (1994) wskazywat, Ze
rodzina to nie tylko wspoélnota rodzicéw i dzieci ale
takze bywa wspdlnota wielu pokolen (Pikuta 2011,
s. 103). Normy spoteczno-moralne i kulturowe oraz
religijne zobowigzujg dzieci do szacunku wobec ro-
dzicéw. Jest on okazywany nie tylko od $§wieta, ale
kazdego dnia. Dzieki relacjom opartym na szacun-
ku do rodzicéw utwierdza ich w przekonaniu, o ich
miejscu w rodzinie (Jan Pawet I 1999). Tradycje po-
stepowania wobec senioréw sa kultywowane przez
wiele Srodowisk. Obecno$¢ senioré6w musi by¢ przez
mtode pokolenie nie tylko akceptowana, ale nalezy
im pomagac¢ oraz docenia¢ ich zalety. Senior w ro-
dzinie to osoba, ktéra pod wzgledem fizycznym
potrzebuje pomocy, ale ze wzgledu na swdj poten-
cjat intelektualny moze stuzy¢é mtodym pokoleniom
przekazujac tradycje, system wartosci. Uzar-Szcze-
niak analizujac teksty Jana Pawta Il stwierdza, Ze
wizja wspdlnoty papieza ma swoje odniesienie do
budowania relacji miedzypokoleniowej. ,Obecnos¢
0s6b w podesztym wieku we wspoélnocie spotecznej
stanowi wezwanie do poglebiania wrazliwosci na
drugiego czlowieka, budowania ,wyobrazni mito-
sierdzia” (Jan Pawet Il 2002a za: Uzar-Szcze$niak
2011, s. 132). Senior w rodzinie wnosi potencjat
duchowy poprzez uwrazliwienie na mito$¢, odpo-
wiedzialno$¢ i godno$¢ poszczegdlnych cztonkow.
Seniorzy reprezentuja w rodzinie humanistyczne
i religijne wartos$ci przyczyniajac sie jednocze$nie
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nie tylko do wrazliwosci cztonkéw rodziny ale
takze do ich rozwoju osobowego (Uzar-Szcze$niak
2011). Mtode pokolenia sg $wiadome, ze idealnym
$Srodowiskiem dla ludzi starszych jest rodzina nie
tyle jako wspdlne, fizyczne przebywanie, co raczej
wspdlne tworzenie klimatu rodzinnego, w ktérym
WSZyScy czuja sie szczerze akceptowani, mitowani
i wspierajg sie wzajemnie (Jan Pawet I 2004). Nie-
stety coraz cze$ciej mtodzi ludzie zostawiajg swoich
rodzicow bez opieki i wsparcia. Pragng oni reali-
zowac swoje plany zyciowe w odlegtych miejscach
Swiata. W ten sposo6b zanika naturalna w ubiegtym
stuleciu troska rodziny o seniora narzecz zwieksze-
nia roli instytucji leczniczo-opiekunczych. Cztowiek
w podesztym wieku chce by¢ potrzebny. I jesli nie
potencjatem intelektualnym, to duchowym wspiera
mtode pokolenie, poprzez nauke religii, modlitwe,
Swiadectwo cierpienia. Papiez nawotuje aby senio-
rzy dzielili sie z mtodym pokoleniem madroscig,
doswiadczeniem (Jan Pawet II 1982, s. 186-187).
Najlepszym $rodowiskiem dla seniora jest rodzina,
ktéra go wspiera w chorobie i pomaga.

Spoteczenstwo wobec jako$ci Zycia osdéb star-
szych

Wspobiczesna medycyna oraz Korzystniejsze wa-
runki ekonomiczne i spoteczne sprzyjaja przedtu-
zeniu zycia. W roku 2004 podczas Swiatowego Dnia
Srodkéw Spotecznego Przekazu Jan Pawet II zwra-
cat uwage na lepsze warunki pracy i wzrost ogélne-
go dobrobytu (2004, nr 4). W tym kontekscie Ojciec
Swiety zauwazal, ze staro$¢ jest wspdtczesnym
problemem demograficznym wobec zwiekszajacej
sie liczy ludzi starych a zmniejszajgcym przyrostem
naturalnym (Jan Pawet II 1999).

Staros¢ prezentuje sie jako wazne zagadnienie
dla catego $wiata. Liczba ludzi dtugowiecznych be-
dzie coraz wieksza, a zatem wiecej bedzie potrzeb-
nych specjalistow leczacych seniorow, ale takze
i opiekujacych sie nimi. Szczegblne znacznie ma nie
tylko przyrost grupy oséb starych, ale wyjatkowy
wzrost ludzi okreslanych jako sedziwych starcow.
Dane demograficzne wskazuja trzykrotny wzrost
grup os6b po osiemdziesigtym roku zycia (Nowak-
Starz i in. 2009). A zatem problem starzenia sie jest
problemem globalnym bowiem obejmuje caty swiat.
Zdaniem Ojca Swietego nalezy go potraktowac jako
»e€lement ztoZonej problematyki rozwoju” (Jan Pa-
wet Il 2002, s. 8). Zachodzace zmiany w strukturze
spoteczenstwa nakazuja podja¢ dyskusje o przy-
sztosci spoteczenstwa, relacjach miedzypokolenio-
wych (Ibidem). Te stwierdzenia sg tym bardziej zna-
czace, ze dzisiaj trudno jest przewidzie¢ sytuacje
ze wzgledu na nieustanne zmiany technologiczne,
sprzyjajace zmianom spotecznym. Nie wszedzie po-
trzeby ludzi w podeszlym wieku sg zaspakajane. Jan
Pawet I stwierdza, Ze poziom zaspokojenia potrzeb
0s6b w podesztym wieku jest wyznaczony poprzez
dziatania poszczegolnych cywilizacji (Jan Pawet 11
2002). W tym kontekscie zadaje pytanie, jak zapew-

ni¢ starzejacemu sie spoleczenstwu przetrwanie,
gwarantujac jednocze$nie osobom starszym spo-
teczne bezpieczenistwo i odpowiednig jako$¢ zycia
(Ibidem). Kazdej osobie w podesztym wieku, tak jak
kazdej jednostce, przystuguje godne traktowanie.
Cierpienie, staros¢, blisko$¢ $mierci nie pomieszajg
godnosci. Starzenie sie, staros¢ sg to problemy po-
dejmowane przez gremia politykéw, jednak poza
obietnicami niewiele zostaje podjetych w tym Kkie-
runku dziatan. Ze wzgledu na rozmiary starzejace-
go sie spoteczenstwa osrodki opiekunczo-lecznicze
sa niezbedne. Zwiekszajacej sie grupie senioréw
trzeba przygotowa¢ godne warunki aktywnosci,
leczenia oraz opieki doraznej. Zwiekszajaca sie gru-
pa o0s6b po ukoriczeniu 81 roku zycia potrzebuje
wzmocnionej opieki medycznej i opiekunczej ze
strony rodziny i instytucji pomocowych.

Wspbtczesna gerontologia podkresla znaczenie
ludzi w podesztym wieku w spoteczenstwie (Czer-
niawska 2011, Szarota 2011, Kilian 2011, Wnuk
2013, Krzyzowski i in. 2014). Podobnie Jan Pawet
I1 w swoich pogladach podkresla wazng role os6b
w podesztym wieku w rodzinie i spoteczenstwie.
Papieska Rada ds. Swieckich w dokumencie Godnos¢
cztowieka starszego oraz jego misja w Kosciele $wie-
cie (1999) zwraca uwage na wiedze ktéra posiadaja
seniorzy, zakorzenienie w przesztosci, doswiadcze-
nie, szersze spojrzenie na $wiat oraz wspotzalez-
nos$¢ od innych oséb (Pikuta, 2011, s.59). Poprzez
ten przekaz poskresla sie walke z rozpowszechnia-
ng obojetnoscia, utylitaryzmem (ibidem, s. 60).

Wybrane problemy ludzi starych

Problemy ludzi starych mozna rozpatrywac
w aspekcie indywidualnym i globalnym. Dla Jana
Pawta II nie jest obojetna sytuacja ludzi starych,
bowiem sam odczuwal przybywajace kolejne lata,
ktore wymuszaja zmaganie sie z wieloma trudny-
mi problemami (Jan Pawet II, 1999). Jest to okres
w zyciu, w ktéorym najcenniejsze wsparcie otrzy-
muje sie od rowiesnikow, doswiadczajgcych tych
samych, podobnych trosk. Gerontolodzy i psycholo-
dzy (Czerniawska 2011, Dubas, Stelmaszczyk 2015,
Szarota 2011) pisza, ze okresowi starosSci towarzy-
szy pogorszenie stanu zdrowia, zmiana wydolno$ci
fizycznej organizmu, zmiana pozycji spotecznej,
zmiana rél spotecznych, zmiana form aktywno-
$ci. Do waznych trudnosci zaliczy¢ nalezy réwniez
utrate sprawnos$ci organizmu, samotno$¢, godziwe
warunki zycia, problem poczucia niepetnospraw-
nosci, problem przewlektych choréb somatycznych
i psychicznych, problem $wiadomos$ci nadchodza-
cej $mierci (Kowalik 2005, s. 318). Dla senioréw
dolegliwe stajg sie nastepujace problemy: izolacja
spotecznaibrak spotecznego wsparcia; niedostoso-
wanie do posiadanych mozliwo$ci warunki miesz-
kaniowe; mate zasoby finansowe; zty stan zdrowia,
poczucie bezuzytecznosci spotecznej; utrata posia-
danej sprawnosci. Kolejne problemy seniora to: cier-
pienie, brak mitoSci, wsparcia, samotnos$¢, ubdstwo,
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marginalizacja ludzi starych, eutanazja (Papieska
Rada ds. Swieckich, op. cit za: Pikuta, 2011, s, 60).
Doswiadczanie trudow wieku, ktére doznawat Oj-
ciec Swiety pozwalaja gtebiej zrozumiec czas staro-
$ci, ale takze ujawniaja potrzebe solidaryzowania
sie z réwieSnikami. Przezywanie podobnych sytu-
acji nadaje im znaczacego sensu istotnego tylko dla
tej grupy. W chorobie cztowiek nie jest sam. Jan Pa-
wet Il pisat w liscie do osdb starych, Ze pragnie daé
w nim ,wyraz mej duchowej wiezi z wami jako ktos,
kto z biegiem lat spostrzega, Ze coraz gtebiej rozu-
mie ten etap zycia, i w konsekwencji odczuwa po-
trzebe bardziej bezposredniego kontaktu ze swymi
réwiesnikami, aby razem zastanowic¢ sie nad tym,
czego wspdlnie doSwiadczamy, poddajac wszyst-
ko woli Boga, ktory ogarnia nas swojg mitoscia,
a swa Opatrzno$cig wspiera i prowadzi” (Jan Pawet
I1 1999). Doswiadczanie trudéw starzenia sie pro-
wadzi do dostrzegania i rozumienia trudu starosci
przez papieza. Ojciec Swiety zwraca uwage na bez-
bronnos$¢ ludzi starych, choroby ktére sg Zrédiem
inwalidztwa, braku sprawnego poruszania. Walka
z nieustanym bélem przypomina seniorom o kon-
cu ich zycia. Papiez pisze, ze ,w takich szczegélnych
sytuacjach cierpienia i uzaleznienia od innych lu-
dzie starsi potrzebujg nie tylko tego, aby leczy¢ ich
za pomocg Srodkéow udostepnionych przez nauke
i technike, ale takze by opiekowa¢ sie nimi umiejet-
nie i z mito$cig, tak aby nie czuli sie bezuzytecznym
ciezarem albo - co gorsza - nie zaczeli pragnac¢i do-
magac sie $mierci” (Jan Pawet I1 2002, s. 8-9).

W rozwazaniach papieza o staroSci dostrzegam
wrazliwo$¢ na problemy egzystencjalne i beha-
wioralne senioréw. Osoby w podesztym wieku po-
trzebuja wsparcia i mitosci rodziny, os6b bliskich,
a dopetnieniem ma by¢ dla nich opieka medyczna
neutralizujgca ich dolegliwo$ci w najmniej inwazyj-
ny sposéb; na ile taka pomoc jest mozliwa i wskaza-
na. Wielokrotnie spotykamy sie z sytuacja w ktorej
seniorzy cierpig na skutek choroby przez wiele lat,
lezg w 16zku, a mimo to charakteryzuje ich wielki
spokéj i rados¢. Nie oskarzaja Boga o swoje dole-
gliwos$ci. Co wiecej, cechuje ich niezwykta sita du-
cha i pogody mimo silnego bélu. Jest to przyktad
zespolenia cierpienia swojego z cierpieniem Jezusa
Chrystusa. Osoby cierpigce charakteryzuja sie nie-
oceniong dla ludzi zdrowych, mtodych wewnetrzng
gtebsza radoscig (Glemp 1989). Chrystusa tatwo
jest nasladowa¢ w dobrych czynach, lecz trudniej
w cierpieniu i niedoteznosci. Cierpienie ma dwa ob-
szary wystepowania, bowiem moze dotyczy¢ ciata,
lub moze odnosic¢ sie do ducha. W pierwszym przy-
padku obejmuje chorobe czlowieka, a w drugim
zmartwienia, rozterki i zawody. Zrédtem cierpien
moze by¢ sam organizm ale takze drugi cztowiek
lub tez rézne niesprzyjajace okolicznosci. ,Wszelka
bole$¢ trzeba jednak umie¢ podjac i z nig wchodzié¢
na kalwarie naszego zycia” (Glemp 1988, s. 511). Nie
jest to jedyny problem ludzi starych bowiem brak
pozytywnego nastawienia sprzyja marginalizacji
ludzi starych, skazujac ich na samotnos$¢ (Jan Pa-

wet II 2002). Brak najblizszej rodziny, brak przyja-
ciot, nieporadnos¢ zyciowa prowadzi do samotnoSci
i izolacji cztowieka starego. Sytuacja taka sprzyja
powstawaniu wsrod senioréw, ub6stwa, stanéw de-
presyjnych czy tez samobdjczych. W celu zaradzenia
tym problemom niezbedne jest udzielanie osobom
w starszym wieku wielowymiarowego wsparcia,
zaréwno w sferze informacyjnej, moralno-ducho-
wej, emocjonalnej, materialnej oraz w formie pomo-
cy przy wykonywaniu codziennych czynnosci (Klus
2012). Czesto seniorzy czujg sie osamotnieni na sku-
tek braku sensu zycia, braku aktywno$ci i przydat-
nosci (Szatur-Jaworska i in. 2006).

Papiez podejmuje problem starzenia sie spote-
czenstwa w znaczeniu globalnym kierujac swoje
stanowisko do przedstawicieli wtadz panstwo-
wych, mass mediéw, organizacji miedzynarodo-
wych. Papiez zaznacza w swoich wypowiedziach, ze
starzenie sie ludno$ci Swiata jest jednym z najbar-
dziej znaczgcych proceséw XXI wieku. Jednocze$nie
zwraca uwage na juz podjete przez Organizacje Na-
rodéw Zjednoczonych liczne inicjatywy, ktorych ce-
lem jest zbadanie i rozwigzanie problemdéw wynika-
jacych z ciagtego wzrostu liczby oséb (Jan Pawet 11
2002). Dziatania wobec ludzi starych trzeba oprze¢
na trzech podstawowych zasadach: solidarnosci,
wymiany miedzypokoleniowej i wzajemnej pomo-
cy. ,Te solidarnos$¢ trzeba urzeczywistniac¢ nie tylko
w ramach poszczegoélnych naroddéw, ale takze w re-
lacjach miedzynarodowych, podejmujac dziatania,
w ktorych uwzglednione zostana gtebokie nieréw-
nosci ekonomiczne i spoteczne pomiedzy pdinoca
i potudniem planety” (Jan Pawet Il 2002, s. 9). Cie-
zar ubdstwa jest tak dotkliwy, Ze moze podwazy¢
zasady solidarnosci, czego ofiarg staja sie najstab-
sze grupy spoteczne, w tym takze ludzie starsi (Jan
Pawet I1 2002; Nowicka 2006).

Ludzie w podesztym wieku cierpig wiele dole-
gliwos$ci. Czesto przez wiele lat sg osobami niepet-
nosprawnymi, niesamodzielnymi, potrzebujacymi
nieustannej opieki. Cierpienie cztowieka wywotuje
zagadnienie eutanazji. Jest ona waznym dla papie-
za $wiatowym problemem. Stwierdza, ze nie ist-
nieje cierpienie, ktére usprawiedliwiatoby unice-
stwienie zycia. Zycie nalezy promowa¢ i broni¢ od
chwili poczecia az do naturalnego kresu. W przesta-
niu do XXIII Krajowego Kongresu Stowarzyszenia
Witoskich Lekarzy Katolickich Jan Pawet II pisze,
Ze w procesie ochrony i umacniania zdrowia czto-
wieka nie mozna pomija¢ jego duchowego wymia-
ru. W leczeniu i tagodzeniu cierpienia ludzi lekarze
muszg by¢ Swiadomi sensu zycia i Smierci (Jan Pa-
wetl 11 2005c). Ojciec Swiety stwierdza, ze jednym
z dramatéw wspoétczesnosci jest eutanazja, ktora
zamiast uwolni¢ osobe od cierpienia, unicestwia
ja. Kiedy wspoétczuciu nie towarzyszy pragnienie,
aby stawi¢ czoto cierpieniu, wzmocnienia w walce
z bolem osoby, prowadzi ono do unicestwienia zy-
cia, poprzez ktore zostanie pokonany bol. Medycyna
jest na stuzbie cztowieka i pomocy w walce z choro-
ba a propagujac eutanazje zmienia wymiar etyczny
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medycyny (Jan Pawet 11 2005d). W tym konteks$cie
eutanazja staje sie problemem $wiatowym zagraza-
jacym istnieniu jednostki w doznawanym cierpie-
niu. Zasadne sg wiec stowa papieza, ktéry stwier-
dza, iz ,cztowiek dzisiejszy zdaje sie jest by¢ stale
zagrozony przez to, co jest jego wtasnym wytworem
(...), pracy umystu, dazen jego woli” (Redemptor
hominis, nr 15). Przekonania papieza sg podstawa
do interpretacji dla Norberta Pikuty, ktéry zwraca
uwage na ukryte formy eutanazji do ktorych zalicza
przeszczepy dokonane wcze$niej niz uznanie osoby
za zmartg (Pikuta 2011, s. 54). Mamy do czynienia
kolejny raz z cztowiekiem zdolnym do kreowania
wiedzy, ktéra wystepuje przeciwko niemu samemu.

Wspoéiczesny obraz starosci

Wspbtczesny obraz starosci jest ambiwalentny,
jesli mozna oceni¢ to, co dzieje sie w przestrzeni
spotecznej. Z jednej strony stwarzamy klimat dla
rozwoju Uniwersytetéw Trzeciego Wieku, promu-
jemy radosng staros¢, a z drugiej nie ma w Polsce
przygotowanych specjalistycznych oddziatow ge-
riatrycznych, kadry medycznej, doméw dzienne-
go pobytu, nie ma starego czlowieka obecnego
w mediach. Polska nie jest przygotowana do pracy
z gwattowanie zwiekszajaca sie grupg senioréw. Jan
Pawet Il zwraca uwage catej ludzko$ci na potrzebe
odpowiedzialnej realizacji zadania, jakim jest bu-
dowa «spoteczenstwa dla ludzi w kazdym wieku»
(2002, s. 9). Jan Pawet Il zauwaza, ze ,mentalnos¢,
ktora uwaza czlowieka starego za niewygodnego,
zbytecznego i nieuzytecznego, przenika nie tyl-
ko powszechng opinie publiczng, ale nawet prace
ustawodawcze i ustanowienie strategii organizo-
wania dziatan produkcyjnych.” (Jan Pawet I1 1982a,
s. 28). A zatem staro$¢ jest niewygodna dla decyden-
tow, jak i dla medidéw. Jan Pawet Il piszac o starosci
zwraca sie do medidw jako sity petnigcej wazna
role w ksztattowaniu opinii publicznej. W przekazie
medialnym staro$¢ jest ujmowana najczesciej ste-
reotypowo. Z tego wzgledu Jan Pawet Il zwracajac
sie do przedstawicieli mass mediéw prosi o prze-
kazywanie rzetelnego, autentycznego i chrze$ci-
janskiego obrazu starosci (Uzar-Szcze$niak 2015).
Analizujac programy telewizyjne, audycje, filmy
fabularne i dokumentalne mozna stwierdzi¢, ze lu-
dzie starzy w nich nie istniejg, sg nieobecni. , Jeszcze
nie wieczor” to jedyny film Jacka Btawuta z 2008
roku opowiadajacy o starosci, mitosci, przemijaniu
i aktorach, ktorzy chcg stang¢ na scenie i zmierzy¢
sie z wlasnymi stabos$ciami. Dlatego Ojciec Swiety
zwraca sie do mass mediéw, aby wypetniaty bar-
dzo wazng misje, wrecz niezastapiong w kwestii
przekazu informacji sktaniajgcych do refleksji nad
ludZmi starymi. ,Srodki spotecznego przekazu maja
ogromny pozytywny potencjal, ktory moze stuzy¢
upowszechnianiu zdrowych warto$ci humanistycz-
nych i rodzinnych i w ten sposéb przyczyniac sie do
odnowy spoteczenstwa. Ze wzgledu na ich znaczna
zdolnos¢ ksztattowania pogladéw i zachowan, osoby

pracujace w mediach powinny zdawac sobie sprawe,
Ze majg moralny obowiazek nie tylko na wszelkie
sposoby pokrzepia¢, wspomagac i wspierac rodziny,
ale takze kierowac sie madroscia, zdrowym rozsad-
kiem i uczciwoscia w sposobie prezentacji zagad-
nien dotyczacych ptciowos$ci, matzenstwai zyciaro-
dzinnego.” (Jan Pawet Il 2004, s. 14). Media, chociaz
w bardzo niewielkim stopniu, ale coraz cze$ciej po-
magaja ,ludziom starszym w patrzeniu z realizmem
i pogoda ducha na ten okres swojego zycia” (Jan Pa-
wet 11 1982, s. 3).

Jedna z drég do rozwigzania probleméw do-
tyczacych starzenia sie ludnosci jest z pewnoscia
wlaczanie cztowieka starszego w aktywne zycie
spoteczne, wykorzystywanie zasobéw doswiadcze-
nia, wiedzy i madroSci, jakimi moze sie on podzielié.
Zgodnie ze stanowiskiem, Ze w seniorach tkwi duzy
potencjat intelektualny oraz doswiadczenie. W tym
rozumieniu ludzie w podesztym wieku sg dla spo-
teczenstwa bogactwem, ktére moze przyczyniaé
sie do jego dobrobytu. Najczesciej podejmuja prace
nie wykorzystujaca ich wiedzy i umiejetnosci. Przy-
czyn takiej sytuacji jest kilka: brak przestrzeni dla
seniora, zadan do wykonania, inna metodologia za-
rzadzania.

Podsumowanie

Jan Pawet Il stwierdza, Ze kazdy etap Zycia czto-
wieka jest wazny, kazdy niesie bogate doswiadcze-
nia i jest darem danym od Boga. Zmaganie sie Jana
Pawta II z wtasng chorobg, cierpieniem i wiekiem
solidaryzuje papieza z ludZmi niedoteznymi, sta-
rymi, ubogimi, ktérzy znosza swoje troski i udreki
ciata kazdego dnia. Tym samym Papiez zwraca sie
do lekarzy, politykéw, duszpasterzy, jak i samych
wiernych w celu zabezpieczenia godnego Zycia se-
niorom, tagodzenia bélu, wsparcia w cierpieniu. Zy-
cie w gronie serdecznej i wspierajacej rodziny, ale
tez w panstwie zapewniajagcym godng staros¢ jest
kwintesencja pogladéw Jana Pawta II. Papiez sam
byt cierpigcym fizycznie cztowiekiem. Trud zma-
gania z chorobg, wtasng staboscia jest przyktadem
godnego zycia dla kazdego cztowieka. Pedagogia
staro$ci Jana Pawta Il w ujeciu Uzar-Szczesniak to
() sztuka prowadzenia cztowieka do godnego sta-
rzenia sie, majaca charakter holistyczny i integral-
ny. Dotyczy catoksztattu funkcjonowania cztowieka
w wymiarze indywidualnym i spotecznym, w roz-
ciggtosci catego zycia, od dziecinstwa po staros¢,
jak réwniez w wszystkich sferach: cielesnej, psy-
chicznej i duchowe;j. L.aczy w sobie refleksje nad fe-
nomenem staros$ci i oraz §wiadectwo przezywania
wtlasnego starzenia sie. Podstawe stanowi prawda
o wartosci ludzkiego zycia, ktéra domaga sie uzna-
nia i realizacji rowniez w okresie staro$ci” (2015, s.
257). Papiez zauwaza pojawiajace sie problemy de-
mograficzne wystepujace na $wiecie. Ujmuje zatem
staro$¢ w sensie globalnym jak i indywidualnym
wskazujac najczestsze i najwazniejsze problemy wy-
stepujace w zyciu seniora. Gerontolodzy akcentujg
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aktywnos¢ cztowieka starego przejawiang w podej-
mowaniu réznych rél zawodowych, wsparcie dzieci
poprzez opieke nad wnukami, pomoc materialna.
Ojciec $w. nie tylko akcentuje aktywno$¢ ale zwraca
uwage na charyzmat ludzi starych i ich zaangazo-
wanie w modlitwe (Jan Pawet 11 1980, s. 291). Papiez
podkresla przekaz miedzypokoleniowy dotyczacy
tradycji, wiedzy, doSwiadczenia, systemu wartosci,
ktory jest istotny dla budowania tozsamo$ci kazde-
go cztowiek. Jan Pawet Il wypowiadajgc sie na temat
starosci koncentruje sie szczegélnie na godnosci
cztowieka starego, godnosci cierpienia, umierania.
Cztowiek ma prawo do godnego zycia, ale takze do
godnej $mierci. W pedagogii starosci obecne sa wy-
powiedzi dotyczace warunkéw pracy oraz wzrostu
ogdblnego dobrobytu ludzi starych. Nie obce byty pa-
piezowi problemy egzystencjalne i behawioralne lu-
dzi w podesztym wieku, ich osamotnienie, ub6stwo,
wyKluczenie, choroby, brak wsparcia i mitos$ci. Jan
Pawet II nie byt gerontologiem spotecznym, ale
w spos6b madros$ciowy podejmowat problemy sta-
rzenia sie. Papieza interesowat pojedynczy cztowiek
stary oraz mechanizmy jego ochrony formutowane
przez wtadze panstwowe réznych krajéow. Poglady
Jana Pawtla Il s3 zgodne z najnowszymi tendencjami
w gerontologii w sferze definiowania starosci, misji
ludzi starych, jakosci zycia i probleméw ludzi sta-
rych. Jako jedyna osoba na $wiecie Papiez docierat
do senioréw na kazdym kontynencie rozumiejgc ich
troskii obawy ale takze udzielajac im wsparciai po-
mocy. Nie obce byty dla Ojca $w. troski cierpigcych
senioréw zaréwno w Nigerii jak i w Niemczech (Jan
Pawet II 1982; Jan Pawet 11 1980).
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STAROSC JAKO ZADANIE DLA CZLOWIEKA
- INSPIRACJE W NAUCZANIU JANA PAWEA 11

OLD AGE AS A MAN'S TASK
- INSPIRATIONS OF JOHN PAUL II'S TEACHINGS
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Uniwersytet Kazimierza Wielkiego w Bydgoszczy

Btachnio J.R., Btachnio A. (2015), Staros¢ jako zadanie dla cztowieka - inspiracje w nauczaniu Jana Pawta Il. Rozprawy Spo-
teczne, 4 (9),s. 57-63.

Streszczenie: Kluczowa teza artykutu jest ta, iz cztowiek to nie tylko ciato, ale przede duch potaczony z ciatem. Kiedy
cialo ostabnie, i sit jest coraz mniej cztowiek, ztozenie materii i ducha, nadal moze by¢ aktywny, uzyteczny dla rodziny,
dla najblizszych i dla spoteczenstwa. Artykut ,Starosc¢ jako zadanie dla cztowieka - inspiracje w nauczaniu Jana Pawta I1”
podzielony zostat na na pie¢ etapow. W pierwszym przeprowadzimy charakterystyke antropologicznych pogladéw Jana
Pawta II. W drugim przedstawimy diagnoze spoteczng ludzi starych. W trzecim przyblizymy co Kos$ci6t robi na rzecz ludzi
trzeciego wieku. W czwartym naszkicujemy zadania dzieci i wnukéw; a w pigtym skupimy sie nad powinnos$ciami ludzi
starych. Refleksje zakonczymy przytoczeniem stéw pocieszenia Jana Pawta Il skierowane do ludzi starszych podczas spo-
tkania w Monachium.

Stowa Kkluczowe: staro$¢, Bég, osoba, zadania rozwojowe

Summary: The principle of this paper is that a human being is not merely a body, but the spirit connected with the body.
Thus when the body goes weak, and human power diminishes, an individual, as a combination of matter and spirit, may still
be active, useful for the family, the loved ones, and for the society. The article “Old age as a man’s task - inspirations of John
Paul II's Teachings” has been divided into five stages. In the first part we conduct anthropological views of John Paul II. In
the second we present a social diagnosis of the elderly. In the third we approach what the Church is doing for the people of
the third age. In the fourth we discuss the tasks of children and grandchildren; and in the fifth we focus on the duties of the

elderly. Our reflections end with John Paul II's words of comfort addressed to the elderly during a meeting in Munich.

Keywords: ageing, God, person, developmental tasks

Jan Pawet II w tajemnicy ludzkiego istnienia
wyrodznia trzy momenty: narodziny, jego rozwdj
i zmierzch, czyli staro$¢. Staros$¢ jest istotnym
okresem w zyciu i rozwoju czlowieka, a postep cy-
wilizacji sprawit, ze stata sie do§wiadczeniem po-
wszechnym (por. Btachnio A. 2012; Steuden, 2012;
Stuart-Hamilton 2006). Przezywac ja bedzie kazdy,
o ile nie umrze w mtodosci. Ze staro$cig zwigzana
jest mniejsza sprawnos¢ cielesna, ktéra z uptywem
lat stopniowo prowadzi¢ moze do niedoteznosci.
W wymiarze temporalnym, u wielu os6b obserwuje
sie zawezanie i zanikanie perspektywy przyszto-
Sciowej i skupianie sie na terazniejszo$ci (Btachnio
A. 2005, 2006). Formuje sie coraz bardziej wyraz-
na $wiadomo$¢, iz oto zbliza sie nieuchronnie kres
doczesnego zycia (Tornstam 2011). Ten szczegdlny
okres w zyciu byt i jest przedmiotem analiz, i reflek-
sji nie tylko mysélicieli (Btachnio ].R. 2015), lecz kaz-
dego czlowieka.

Adres do korespondencji: Aleksandra Btachnio, Uniwersytet
Kazimierza Wielkiego w Bydgoszczy, ul. Leopolda Staffa 1, 85-
867 Bydgoszcz, e-mail: aleksandra.blachnio@gmail.com, tel.: 52
3708403

Nad zagadnieniem staros$ci wielokrotnie pochy-
lat sie Jan Pawet II, czego wymownym $wiadec-
twem s3g bezposrednie spotkania z ludZzmi w pode-
sztym wieku, czy to w Rzymie podczas audiencji jak
np. spotkanie z uczestnikami pielgrzymki Federacji
Organizacji Emerytéw i Os6b Starszych (21 czerw-
ca 1982) czy w trakcie odbywanych pielgrzymek
na spotkaniach z osobami starszymi w Monachium
(19 listopada 1980) i w Walencji (8 listopada 1982).
Pogtebione ujecie tego zagadnienia Jan Pawet II za-
prezentowat w specjalnym ,Liscie do moich Braci
i Siostr - ludzi w podesztym wieku” (1 pazdziernika
1999), powstaltym w zwigzku z ogloszonym przez
Organizacje Narodéw Zjednoczonych Rokiem Oséb
Starszych.

Staro$¢ stanowi zadanie w zyciu cztowieka. Pro-
blem ten stanowi przedmiot refleksji podejmowane;j
w ramach tego artykutu, ktérg podzieliliSmy na pie¢
etapow. W pierwszym przeprowadzimy charakte-
rystyke antropologicznych pogladéw Jana Pawta II.
W drugim przedstawimy diagnoze spoteczng ludzi
starych. W trzecim przyblizymy co Ko$ciét robi na
rzecz ludzi trzeciego wieku. W czwartym naszkicu-
jemy zadania dzieci i wnukéw; a w pigtym skupi-
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my sie nad powinno$ciami ludzi starych. Refleksje
zakonczymy przytoczeniem stéw pocieszenia Jana
Pawta II skierowanych do ludzi starszych podczas
spotkania w Monachium.

Antropologia Jana Pawla Il

Na cato$¢ antropologii Jana Pawta II sktadajg sie
watki: aksjologiczne, biblijne, teologiczno-dogma-
tyczne oraz moralno-spoteczne (por. Kowalczyk
1990; Btachnio J.R. 1995). Mozna przyj3a¢, iz w jego
nauczaniu, filozofia ustepuje pierwszenstwa teolo-
gii. Zarazem jednak filozoficzna pasja Jana Pawta Il
jest réwnie zaskakujaca, jak godna uwagi. ,Filozo-
ficzny bowiem spos6b myS$lenia nie jest bynajmniej
obcy teologii - zwtaszcza na gruncie rozlegtej trady-
cji filozofii scholastycznej”(Schilson 1980, s. 1419);
w jednym i w drugim wypadku rzecz idzie o cato-
$ciowq interpretacje rzeczywistosci i adekwatne
zakresy tematyczne i problemowe. Owocuje to tym,
Ze nie sprowadza teologii po prostu do filozofii, na-
tomiast silnie akcentuje ,relacyjno$¢” teologii, to
znaczy jej odniesienie do catoksztaltu wspéiczesnej
sytuacji kulturowej, duchowej i myslowej, istnieja-
cej jako odbicie w §wiadomosci i refleksyjnej jej po-
staci - filozofii.

W sposobie widzenia i opisywania rzeczywi-
stoSci widoczny jest u Jana Pawta I swoisty rys,
akcent potozony na cztowieku, na jego egzysten-
cji. Teologiczny ,Bdég” Wojtyty, paralelny do ,Boga”
z ,Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wie-
cie wspotczesnym” ujety jest w ,integralnej wizji
rzeczywisto$ci” w ktérej mozna doszukac sie mi-
stycznej wizji Chrystusa kosmicznego T. de Chardin
(1987). W tym, personalistyczno-egzystencjalnym
ujeciu, B6g nie moze by¢ oddzielony od konkretnego
cztowieka. Ale takze i cztowiek, aby w pelni ujawnic
samego siebie, musi by¢ poznany w relacji do Boga,
w mistycznej wizji Ludu Bozego. Przedmiotem re-
fleksji Jana Pawta II jest oczywiscie Bog stajacy
przed cztowiekiem w stowie Objawienia, zarazem
Bég ukazujacy sie cztowiekowi w rzeczywistosci
Swiata, ale takze Bdg objawiajacy sie w drugim czto-
wieku. Niezmiernie waznym i istotnym miejscem
spotkania cztowieka i Boga jest wspétczesny Swiat.

W antropologii Jana Pawta II nalezy dostrzec
dwie charakterystyczne kategorie. Po pierwsze, an-
tropologia ta ma jakby dwa epicentra:

e epicentrum Boga,

e epicentrum cztowieka.

Te dwa réwnorzedne, w aspekcie supositum, epi-
centra taczy w organiczng jedno$¢ Jezus Chrystus,
bedacy w peini Bogiem, jak i w catej petni Cztowie-
kiem. Po drugie, aby pozna¢ w pelni cztowieka nie
wystarczy patrze¢ nan w aspekcie jego istoty; czto-
wiek compositum ducha i materii ujawnia catg o so-
bie prawde w czynie (por. Dyskusja z okazji 10-lecia
wyboru na Papieza, 1988, 5.26).

Cztowiek ,w catej niepowtarzalnosci bytu i dzia-
tania, Swiadomosci i woli, sumienia i serca” (Jan
Pawet I, Redemptor hominis nr 14, 1994) jest pod-

miotem i osoba. Encyklika ,Redemptor hominis” ak-
centuje naturalng i nadprzyrodzong godnos$¢ czto-
wieka. Naturalna godno$¢ to pochodna osobowosci
i podmiotowos$ci czlowieka: jest on bytem $wia-
domym i wolnym, zdolnym do poznania prawdy
i wrazliwym na dobro. Czltowiek posiada sumienie
dzieki, ktéremu moze ksztattowaé, ciggle na nowo,
sam siebie. W czasie pielgrzymki do Polski, w homi-
lii do mtodziezy zgromadzonej na Westerplatte, 12
czerwca 1987 r., Jan Pawet Il powiedziat, iz: ,Czto-
wiek jest sobg poprzez wewnetrzna prawde. Jest to
prawda sumienia, odbita w czynach. W tej prawdzie
kazdy cztowiek jest zadany samemu sobie” (http://
sds.brzostek.pl/przemowienia/1987r_004.html).

Czlowiek posiada ponadto godnos$¢ nadprzyro-
dzong, jest obrazem Boga Stwoércy. Tym samym nie-
zmiernie istotnym jest, aby potaczy¢ antropologie
dla Boga z teologia dla cztowieka. Ten kierunek my-
$lenia o cztowieku Jan Pawet II rozwija na kartach
»+Redemptor hominis”. W encyklice znajdujemy wie-
le zwrotéw akcentujgcych i ujmujgcych Chrystusa
w relacji z cztowiekiem, jak m. in. ,objawia w peini
cztowieka samemu cztowiekowi”; ,okazuje mu jego
najwyzsze powotanie”. Opisujgc dzieto odkupienia
Papiez wiaze je bezposrednio z egzystencja czto-
wieka. Ukazuje, ze dzieto odkupienia wigze sie z sa-
mym «byciem cztowiekiem”, z tym co stanowi jego
istote. To ,bycie czlowiekiem” oznacza jego peinie
cztowieczenstwa, jego zupeing godnos$¢ osobowa.
,Cztowiek odnajduje w nim (powotaniu) swoja wia-
Sciwg wielko$¢, godnosé i wartosé swego cztowie-
czenstwa. Cztowiek zostaje w Tajemnicy odkupienia
na nowo potwierdzony, niejako wypowiedziany na
nowo. Stworzony na nowo” (Jan Pawet II, Redemp-
tor hominis nr 10, 1994).

Wazne jest intimum cztowieka. Niemniej istotne
jest réwniez to co na zewnatrz cztowieka. W tej sfe-
rze czlowiek realizuje sie poprzez dziatanie, poprzez
czyn. To dzieki pracy wytwarza niezbedne do zycia
dobra materialne oraz dobra kultury. Nalezy wszak-
ze zauwazy¢, iz inny wymiar nabiera czlowieczen-
stwo, gdy jego osobowe ,by¢” powigzane zostanie
z takimi warto$ciami jak prawda, dobro, wolno$¢
i sprawiedliwos$¢. Te wiasnie wartosci stanowia ele-
ment konstytutywny czlowieka, zarazem warunek
konieczny i wystarczajacy, bycia i pozostania samym
sobg w dziataniu. W tym kregu czlowiek ujawnia
sie, zarazem kulminuje samo sedno swej osobowej
podmiotowos$ci, miejsce w ktéorym dziatajace ,ja”
spostrzega siebie samego in statu fieri, w momencie
stawania sie tym, kim jest (por. Styczen, 1988, 5.7).

Reasumujgc - Jan Pawet Il w swoim nauczaniu
z jednej strony troszczyt sie o ,jednos$¢” misji Ko-
$ciota, z drugiej usitowat zrozumie¢ wspotczesnego
cztowieka zyjacego w roznych $§wiatach wartosci
i mys$li. Stawiatl pytania: co stanowi o istocie wspo6t-
czesnego cztowieka? Co go znamionuje i definiuje?
Czym rézni sie od cztowieka przesztosci? Mimo zeu-
ropeizowania $wiata i zmundializowania ludzkosci
nadal istniejg podziaty narodowo$ciowe i etniczne.
Co zrobi¢, aby w obliczu wystepujacych réznic i cze-
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stych antagonizméw wypracowac¢ strategie, koeg-
zystencje pokojowa populacji globu? W jaki sposéb
opisa¢ wystepujace zagrozenia i je zgodnie rozwia-
zac¢? To skupiato uwage Papieza z Polski na ptasz-
czyznie myS$li i dziatan na rzecz cztowieka.

Diagnoza spotecznej sytuacji ludzi starych

Jednym z zasadniczych zadan pontyfikatu Jan
Pawet II uczynit obrone zycia i godnosci czlowie-
ka. Stawat na strazy kazdego czlowieka na kazdym
etapie zycia, bronit chorego, cierpiacego, niepetno-
sprawnego, samotnego i uginajacego sie pod cieza-
rem wieku. W licznych pielgrzymkach na wszystkich
kontynentach zawsze pamietat o ludziach potrzebu-
jacych i swojg obecnoscia, i stowem usitowat walczy¢
o polepszenie ich losu. Dostrzegal, iz wspétczesna
cywilizacja usituje zepchnaé na margines zycia ludzi
starych i cierpigcych, pozostawi¢ ich samym sobie.
W ,,Przeméwieniu do ludzi starszych w Walencji” (8
listopada 1982) powiedziat: ,Wiem, Ze nasz mate-
rialistyczny i hedonistyczny $wiat czesto stara sie
was odizolowa¢, drodzy Bracia i Siostry, i spotykacie
sie z problemami samotnosci, braku serdecznosci
i zrozumienia” (Jan Pawet II 1986, s.359). Takie na-
stawienie stanowi pochodng wspotczesnej postawy
kulturowej, ktéra nie rozumie i nie ceni znaczenia
i wartoSci cierpienia. Przeciwnie uwaza je za zto
i usituje za wszelka cene je wyeliminowac. Staros¢,
choroba i cierpienie wzbudzaja lek i cheé ucieczki
u wspotczesnego cztowieka. Nie potrafi ich zaak-
ceptowaé zwykle utozsamiajgc je z zagrozeniem dla
jego dobrobytu, dla jego egoistycznego komfortu.
»Czlowiek, ktéry swojg chorobg, niepetnosprawno-
$cig lub - po prostu - sama swojg obecnoscia zagraza
dobrobytowi lub Zyciowym przyzwyczajeniom 0s6b
bardziej uprzywilejowanych, bywa postrzegany jako
wrdég, przed ktérym nalezy sie broni¢ albo, ktérego
nalezy wyeliminowa¢” (Jan Pawet I, Evangelium vi-
taenr 12, 1995).

Opisane zachowania wobec ludzi starych, takze
wobec chorych i niepetnosprawnych, wpisujg sie we
wspéiczesng kulture, ktérg Jan Pawet II nie waha sie
nazwac ,, kulturg $mierci”, , spiskiem przeciw zyciu”
czy ,wojna silnych przeciw bezsilnym”. Tego rodzaju
postawy sa pochodng nie tylko spotecznych uprze-
dzen i spotecznego wykluczania, ile §wiadomej poli-
tyki spotecznej lansowanej w mediach i realizowane;j
przez rzadzacych. Papiez $miato i odwaznie pietno-
wat programy i zachowania propagujace jako przejaw
postepu sterylizacje, aborcje czy eutanazje, natomiast
postawe obrony Zycia deprecjonujace na kazdym eta-
pie jako zniewolenie jednostki i walki z postepem (Jan
Pawet I, Evangelium vitae nr 17, 1995).

Jan Pawet Il we wspotczesnym $wiecie dostrzegt
tragiczng sprzeczno$¢. Z jednej strony ludzkosé
w historycznym procesie rozwoju doszta do afir-
macji godnosci osoby i jej praw, z drugiej okazuje
sie, iZ owe prawa nie przystuguja wszystkim i nie
odnoszg sie do zycia oséb stabszych, potrzebuja-
cych pomocy, nieproduktywnych. Ten stan rzeczy

sktonit Jana Pawta Il do smutnego stwierdzenia, iz
deklaracje praw os6b i narodéw, gtoszone na forum
konferencji miedzynarodowych, sg jedynie jatowa
retoryka. W rzeczywisto$ci obserwujemy zjawisko
pogltebiania sie stanu nieré6wnosci. W encyklice ,Di-
ves in misericordia” czytamy: ,Ro$nie Swiadomos¢
innego zagrozenia, ktére bardziej jeszcze niszczy to,
co istotowo ludzkie, co najscislej zwigzane z godno-
$cig osoby, z jej wewnetrznym prawem do prawdy
i do wolnosci. A to wszystko rozgrywa sie na roz-
legtym tle tego gigantycznego wyrzutu, ktérym dla
ludzi i spoteczenstw zasobnych, sytych, zyjacych
w dostatku, hotdujacych konsumpcji i uzyciu, musi
by¢ fakt, ze w tej samej rodzinie ludzkiej nie brak
takich jednostek, takich grup spotecznych, kto-
re gtodujq. Nie brak matych dzieci, ktére umieraja
z gtodu na oczach swoich matek. Nie brak w réznych
cze$ciach $wiata, w réznych systemach spoteczno
-ekonomicznych, catych obszaréw nedzy, uposle-
dzenia, niedorozwoju. Ten fakt jest powszechnie
znany. Stan nieréwnosci pomiedzy ludzmi i ludami
nie tylko sie utrzymuje, ale powieksza” (Jan Pawet
I1, Dives in misericordia nr 11, 1990). Opisana i na-
zwana przez Papieza dyskryminacja uwidacznia sie
w opieszatym ustawodawstwie odnoszgcym sie do
problemoéw ludzi starych. Ich niekorzystna sytuacje
zyciowa nie zmieniajg ani panstwowe instytucje do
tego powotane, ani wyzwaniu temu nie sg w stanie
podota¢ organizacje spoteczne. Nadal wiec stwier-
dzenie, iz staros¢ to czas niechciany, wiek lekcewa-
zony i odrzucany, dla wielu jest zasadne.

Rodzi sie realne niebezpieczenstwo, iz starosé
odarta zostanie z wartosci. Cztowiek stary pozosta-
wiony jest samemu sobie. Sam musi nie$¢ brzemie
swojego wieku i to co ze staro$cia sie wigze: samot-
nos¢, chorobyizwigzane z nimi cierpienie, ubytek sit
i sprawno$ci cielesnych, upokorzenia ptynace z fak-
tu zaleznosci od innych, poczucie bycia ciezarem dla
najblizszych i otoczenia, zbliZajacy sie nieuchronnie
kres zycia oraz brak zrozumienia ze strony najbliz-
szych. W, Przemdwieniu do ludzi w podesztym wie-
ku” w Monachium (19 listopada 1982) Jan Pawet II
tak opisat wielorakie utrapienia cztowieka w ostat-
niej fazie zycia: ,,Brzemie staros$ci to dla wiekszosci
przede wszystkim pewna utomno$¢ ciata: zmysty
zazwyczaj sg przytepione, cztonki ciala nie sg juz
tak sprawne, a narzady stajg sie bardziej wrazliwe
na dolegliwo$ci (por. Koh 12, 3n.) (...) Réwniez pa-
mie¢ odmawia postuszenstwa: nowych informac;ji
nie przyswajamy sobie juz tak tatwo, a wiele daw-
nych traci wyrazisto$¢. Przez to $wiat przestaje by¢
swojski (...) Obce staja sie strony rodzinne (...) Obcy
staje sie $wiat gospodarki i polityki, anonimowy
i nieprzejrzysty - $wiat opieki spotecznej i medycz-
nej” (Jan Pawet 11 1984, s.251).

Koscidl na rzecz ludzi ,trzeciego wieku”
Swiadomo$¢ coraz powszechniejsza w spote-

czenstwie na temat utrapien ludzi starych pobudza
inicjatywy i dziatania na rzecz ich przezwyciezenia,
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lub co najmniej zmniejszenia ich skali. Prognozy de-
mograficzno-ekonomiczne mobilizuja rzady, a row-
noczesnie liczne organizacje spoteczne podejmuja
dziatania na rzecz polepszenia zycia ludzi starych.
Inicjatywy powyzsze majg wymiar lokalny, krajowy
i miedzynarodowy. Powstaja grupy woluntariuszy,
ktére podejmuja sie opieki nad bezdomnymi i po-
zbawionymi rodzin. Takze wiele rodzin, pomimo
trudnos$ci i czesto kosztem wtasnych wyrzeczen,
$pieszy ofiarnie z pomoca starszym i opuszczonym.
Encyklika Jana Pawta I ,,Evangelium vitae” odnoto-
wuje liczne dzieta i inicjatywy podejmowane przez
wspolnoty chrzescijanskie, w tym przez KosSciét
katolicki. Temu celowi stuzyty i stuzg powotane do
zycia liczne zakony oraz instytucje charytatywne,
w tym szpitale, przytutki czy hospicja.

Kosciét katolicki nie poprzestaje na diagnozowa-
niu sytuacji i u§wiadamianiu potrzeby troski o ludzi
starych w kregu ludzi wierzacych, ale podejmuje
konkretne dziatania. Jan XXIII w encyklice ,Mater
et magistra” podkreslit, iz Kosciét ,,...troszczy sie
takze o potrzeby codziennego zycia ludzi, nie tylko
o ich utrzymanie i warunki bytu, lecz réwniez o do-
brobyt i powodzenie w réznych dziedzinach” (Jan
XXIII, Mater et magistra nr 3, 1961). Wzrost gospo-
darczy, podniesienie poziomu zycia spoteczenstwa
przyczynia sie do poprawy zycia wszystkich oby-
wateli, w tym ludzi starych. Soborowy dekret o apo-
stolstwie §wieckich stwierdza: ,Ko$ciot zatrzymuje
dla siebie dzieta mitosci jako swdj obowiazek i nie-
pozbywalne prawo. Dlatego Kosciét otacza szcze-
gbélnym szacunkiem mitosierdzie wzgledem ubogich
i chorych oraz tak zwane dzieta mitosierdzia i wza-
jemnej pomocy, majace na celu niesienie pomocy
w roznych potrzebach ludzkich” (Sob6r Watykan-
ski II, Dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam
Actuositatem nr 8, 1965). Misje te KosScidt realizuje
przede wszystkim poprzez instytucje Caritas.

Karol Wojtyta zaréwno jako arcybiskup w Kra-
kowie, jak i jako zwierzchnik Ko$ciota powszech-
nego wiele uwagi i troski po$wiecatl misji niesienia
pomocy ludziom potrzebujacym. Méwit o niej i po-
budzat do dziatania innych nie tylko stowem, ale
i osobistym przyktadem. Wymownym jest, iZ po-
trafit dostrzec wokot siebie ludzi potrzebujacych
i umiat temu zaradzi¢. Wiekszos¢ z posiadanych
osobistych $rodkéw przeznaczal na ten cel, sam
zyjac niezmiernie skromnie. Jako Papiez odwaz-
nie i z petng determinacjg w kontaktach z mozny-
mi tego $wiata ustawicznie zabiegal o polepszenie
losu biednych, skrzywdzonych i potrzebujacych.
Potepiat zto dziejace sie we wspdiczesnym Swiecie,
jakim jest wojna w wymiarze spotecznym i aborcja
oraz eutanazja w wymiarze jednostkowym. Jan Pa-
wet Il wielokrotnie wspominat, ze w wielu krajach
panujaca tam mentalno$¢ stawia na pierwszym
miejscu dorazng przydatno$¢ i wydajno$¢ cztowie-
ka, ze z coraz wiekszg natarczywoscig proponuje sie
eutanazje jako rozwigzanie w trudnych sytuacjach.
Eutanazja - kategorycznie stwierdza - ,niezaleznie
od intencji i okoliczno$ci pozostaje ona aktem z na-

tury ztym, powaznym naruszeniem prawa Bozego,
obrazg godnos$ci cztowieka”(Jan Pawet II, Evange-
lium vitae nr 65, 1995).

Jan Pawet I, jak w ogéle caty Ko$cidt, misje swojg
pojmowat jako postuge cztowiekowi na ptaszczyz-
nie ducha. Sfera duchowa, to o nig troszczy sie Ko-
$ciot i ja wzmacnia przez sakramenty. I tak okreso-
wi dziecinstwa przypisuje sie sakrament chrztu,
okresowi dojrzatosci sakrament bierzmowania
i matzenstwa, natomiast dla ludzi w podesztym
wieku przeznaczony jest sakrament chorych. W rze-
czy samej sakrament ten adresowany jest do dwdoch
kategorii os6b: chorych i starszych. Sakrament ten
mozna przyjmowac wielokrotnie.

Zadania dzieci i wnukow

Cztowiekowi staremu nalezy sie szacunek. Ten
przekaz odnalez¢ mozna w kulturach na wszystkich
kontynentach. Dla narodéw na obszarach oddziaty-
wania Biblii punktem odniesienia byto przez wieki
i tysiaclecia powszechnie respektowane przykaza-
nie Dekalogu: ,Czcij ojca i matke”. Jego pelne i kon-
sekwentne przestrzeganie rodzito nie tylko postawe
mitos$ci do rodzicéw i dziadkdw, ale podtrzymywato
silng wieZ miedzy pokoleniami. W spotecznosciach,
gdzie akceptuje sie i zachowuje to przykazanie lu-
dzie w jesieni Zycia nie musza obawia¢ sie, ze zo-
stang uznani za niepotrzebnych i ktopotliwy ciezar
(por. Jan Pawet II 1999, List do os6b w podesztym
wieku, nr 11).

Historia i tradycja naszego narodu wymownie
Swiadczy, iz $wiadomo$¢é okazywania szacunku
tym, ktérzy zyli przed nami i ich dobrym dzietom,
byta powszechna i konsekwentnie realizowana.
Zarazem pelne mitoSci postepowanie rodzicéw z
dzie¢mi oraz petne wdziecznos$ci odniesienie dzieci
do rodzicow rodzito i pogtebiato wiez miedzy poko-
leniami. Ta wiez legta u genezy powstania i istnienia
narodu. Te wieZ podtrzymywat i rozwijat Kosci6t
w swej ewangelizacyjnej misji. W ,Homilii na Bto-
niach krakowskich” (10 czerwca 1979) Jan Pawet
II méwil: ,tajemnice dziejow cztowieka, kazdego
i wszystkich, tajemnice dziejow ludzko$ci wyrazaja
i wyznaczajg” stowa Chrystusa o chrzcie. ,Chrzest,
czyli poczatek spotkania, obcowania, zjednoczenia,
do ktérego cate zycie doczesne jest tylko wstepem
i wprowadzeniem, a spetnienie i petnia nalezy do
wiecznoSci. ,Przemija posta¢ Swiata” - wiec musimy
znaleZ¢ sie ,w Swiecie Boga”, azeby dosiegna¢ celu,
azeby dojs$¢ do pelni zycia i powotania cztowieka”
(Jan Pawet I1 1989, 5.249).

Szacunek i cze$¢ dla ludzi starych oznacza troja-
ka powinno$¢ wobec nich: akceptowanie ich obec-
nosci, pomaganie im oraz docenianie ich zalet. Ta-
kie odniesienie wyptywa z tradycji utrwalonej na
przestrzeni wiekéw, jest zgodne z odwiecznym
obyczajem. I to ono nalezy podtrzymac i kultywo-
wac¢ w czasach wspoétczesnych. Wraz z rozwojem
gospodarczym i polepszaniem statusu zycia spo-
teczenstw, nalezy zatroszczy¢ sie o ludzi w wieku
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poprodukcyjnym, aby mogli sie starze¢ z godnoscig,
bez obawy, ze przestang sie liczy¢. Trzeba rozbudzaé
w$réd ludzi mtodszych szacunek i mitos¢ do ludzi
starych, bo ich obecno$¢ w spoteczenstwie stanowi
wartos$¢, nie tylko w wymiarze spoteczno-kulturo-
wym, ale coraz cze$ciej takze ekonomicznym.

Duch ludzki, przeciwnie niz ciato, nie podlega
skutkom starzenia i poniekad pozostaje zawsze
mtiody. MoZemy przywotac przyktady, kiedy to lu-
dzie w tym ostatnim okresie zycia tworzyli rzeczy
wielkie i zadziwiajace. Jako przyktad niech postuzy
postac wielkiego mysliciela Immanuela Kanta, kté-
rego dzieta napisane w p6Znym okresie zycia stano-
wig liczacy sie wktad w historii mysli ludzkiej. Wta-
dystaw Tatarkiewicz wyraZnie konstatuje: ,Kant
p6zno doszedt do swych dojrzatych pogladéw; byt
juz niemtodym cztowiekiem, gdy powzigt mysl
o tym co sie zwykto nazywaé¢ kantyzmem” (Tatar-
kiewicz 1978, s.163). Nalezy wiec nie tylko nie lek-
cewazy¢, ale wprost przeciwnie cenic¢ starych ludzi
i korzystac z ich cennych uwag, ich wskazan i ich
rad. Wyptywajg one z nabytej w ciggu zycia madro-
$ciidoswiadczenia. Wskazania te i podpowiedzi nie
maja juz zadnego podtekstu wtasnych korzysci, ale
sg naprawde bezinteresowne.

Opieka nad ludZzmi starymi winna objg¢ nie tyl-
ko sfere materialng, ale ma mie¢ na uwadze takze
potrzeby psychiczne. Wskazane jest, aby cztowiek
stary ten ostatni okres przezyl «u siebie», a wiec
tam gdzie spedzil wtasne dojrzate zycia. Uzyte
okreslenie ,u siebie” nie oznacza literalnie takiego,
a nie innego miejsca zamieszkania, ale przebywanie
zrodzing, zkrewnymiiznajomymi. Przenoszenie do
domu opieki, to oderwanie od tego wszystkiego, co
kryje sie pod pojeciem ,u siebie”. Przeniesienie dla
czlowieka starego to przekreslenie jego mozliwosci
bezposredniego udzialu w zyciu rodziny, i uniemoz-
liwienie bycia dla najblizszych uzytecznym. Tak jak
dla cztowieka dorostego czyms$ niezbednym do sa-
morealizacji jest praca, tak dla czlowieka starego
Zrodtem radosci i satysfakcji jest mozliwo$¢ bycia
uzytecznym dla dzieci i wnukéw. Jan Pawet II nad-
mienia, iz jakkolwiek ,Zdarzajg sie sytuacje, w kto-
rych okolicznosci zalecajg lub nakazujg umieszcze-
nie cztowieka starego w domu starcéw, aby mogt
przebywaé w towarzystwie innych oséb i korzystac
ze specjalistycznej opieki”, to jednak ,Rozwigza-
niem idealnym pozostaje obecno$¢ cztowieka stare-
go wrodzinie, ktorej nalezy zapewnic¢ skuteczng po-
moc socjalng, stosownie do potrzeb wzrastajacych
wraz z uptywem lat lub pogarszaniem sie stanu
zdrowia” (Jan Pawet II 1999, List do os6b w pode-
sztym wieku, nr 13).

Powinnosci ludzi starych

Wydtuzanie sie lat zycia ludzi, a takze spadek
urodzin spowodowat skok demograficzny, ktéry
odwrécit piramide wiekowg i sprawit, ze wzrasta
drastycznie liczba ludzi w wieku poprodukcyjnym,
a liczba ludzi miodych nieustannie spada. Zjawi-

sko to pociaga za sobg problemy natury spotecznej,
kulturowej, psychologicznej i duchowej. Takze na
plaszczyZnie rodziny zachodza strukturalne zmia-
ny, albowiem nastgpito przejscie od wielopokole-
niowej, patriarchalnej rodziny do matej wspélnoty
rodzinnej, ztozonej z rodzicéw i dzieci. Wspdiczesna
mata rodzina jest niestabilna i nader czesto naste-
puje jej rozpad. U genezy tego zjawiska legty takie
przyczyny jak: migracja ze wsi do miasta oraz kon-
sumpcyjny model Zycia nastawiony na przyjemnos$¢
i wygode. To wszystko doprowadzito do zachwiania
pozycji ludzi starszych w spoteczenstwie i w rodzi-
nie. Dlatego Jan Pawet Il postuluje: ,W obliczu demo-
graficznej perspektywy znacznego wzrostu liczby
ludzi starszych w stosunku do mtodych, spoteczen-
stwo powinno jasno postawic ten problem, zacho-
wujac kryteria humanitarne i moralne, i unikajac
bolesnego, i niesprawiedliwego spychania ludzi
starszych na margines” (Jan Pawet 11 1986, s. 360).

Ostatni okres zycia nalezy przezy¢ godnie i od-
powiedzialnie. Nalezy wtasciwie zrozumiec sens
i warto$¢ zycia, zar6wno w wymiarze doczesnym
jak i wiecznym. W Swietle wiary staros$¢ jest eta-
pem na drodze wiodacej do domu Boga, ktéry jest
kochajgcym Ojcem. Zycie to dar, ale i zadania. Takze
ludzie starzy i cierpigcy maja uczestniczy¢ w dziele
ewangelizacyjnym Chrystusa. Gtoszenie dobrej no-
winy uzyska petng wiarygodnos$¢é wtedy, kiedy nie
ogranicza sie do samych stéw, ale dociera poprzez
$Swiadectwo zycia. Ludzie starzy i cierpiacy win-
ni $wiadomie i odpowiedzialnie dostrzega¢ swo-
je miejsce, i role w KoSciele, i dla KosSciota. W tym
duchu przemawiat Jan Pawet Il podczas ,Spotkania
z chorymi w Czestochowie” (6 czerwca 1979): , wy
wszyscy w swoich cierpieniach w szczegdblny sposéb
odzwierciedlacie tajemnice Krzyza Chrystusowego
i jego moc. Dlatego wtasnie §wiety Pawet napisat,
ze dopetniam w moim ciele to, czego nie dostaje cier-
pieniom Chrystusa, tak jak gdyby Pan Jezus najwie-
cej was potrzebowal, jak gdyby najwiecej z waszej
strony oczekiwat dopetnienia swych cierpien dla
odkupienia $wiata, dla zbawienia cztowieka, dla
nawrodcenia cztowieka, dla zwyciestwa dobra nad
ztem. I dlatego tez wy jesteScie wszedzie w spote-
czenstwie, a zwlaszcza w Ko$ciele, wazni i szcze-
gblnie cenni, jeste$cie na wage ztota” (Jan Pawet II,
1989, 5.159).

Obecno$¢ ludzi starszych w §wiece jest, zdaniem
Jana Pawta II, darem i duchowym bogactwem. Wta-
Sciwe zrozumienie staros$ci, moze wspdétczesnemu
cztowiekowi pomdc odnalez¢ sens zycia w wymia-
rze nie tylko doczesnym, lecz przede wszystkim
eschatologicznym. Ludzie starzy moga wzbogacic¢
proces humanizacji spoteczenstwa i kultury. Sta-
ro$¢, wtasciwie przezywana, niesie ze sobg warto-
$ci stuzgce umocnieniu wiezi rodzinnych i spotecz-
nych takich jak: bezinteresownos¢, troske o dobro
innych, zyczliwos¢.

Ponadto cztowiek stary wnosi w zycie rodzinne
inarodowe swoje bogate do§wiadczenie. Cztowieko-
wi wspdiczesnemu potrzebna jest nie tylko wiedza,
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ale takze i madros$¢. Madro$¢ pozwala widzieé zycie
ludzkie bardziej cato$ciowo i odpowiedzie¢ na tak
fundamentalne pytania jak: powotanie cztowieka,
jego godnos$c i przeznaczenie. Staro$¢ jest ukorono-
waniem wcze$niejszych etapoéw zycia i czasem zbie-
rania jego plonu. Dlatego ludzie starzy sa tak cenni
dla rodziny i dla narodu. Jan Pawet I w tym kontek-
$cie nazywa ludzi starszych ,straznikami pamieci
zbiorowej”. Ludzie starzy, podkresla Jan Pawet II,
»,pomagaja madrzej patrze¢ na ziemskie wydarze-
nia, poniewaz zyciowym do$wiadczeniem zyskali
wiedze i dojrzato$¢... majg szczegdlny tytut, aby by¢
wyrazicielami wspoélnych ideatéw i wartosci, ktére
sg podstawg i regutg zycia spotecznego” (Jan Pawet
111999, List do os6b w podesztym wieku, nr 9).

Szczegblnie waznym zadaniem ludzi starszych
jest przekazywanie dzieciom i wnukom warto-
$ci kulturowych i wzoréw zachowan. Utrzymujac
kontakty z cztonkami rodziny zarazem przekazuja
okreslone wartosci duchowe i postawy, ktére uwa-
Zaja za dobre. Przekaz warto$ci duchowych i naro-
dowych ma istotne znaczenie w procesie wychowa-
nia mtodego pokolenia oraz ksztattowania postaw
patriotycznych. Rola ludzi starszych w tym procesie
jest nie do przecenienia. Przez swoj przyktad moga
wpoi¢ mtodym mito$¢ i szacunek do narodowej kul-
tury, tradycji, historii oraz literatury. Obok dzie-
dzictwa kulturowego ludzie starsi moga przekazy-
wacé wartoSci religijne i moralne. Cztowiek starszy
ubogaca ponadto $wiat swoja modlitwg i wiara.
Ewangelizacyjna rola ludzi starszych w procesie ka-
techizacji szczegodlnie istotna jest w krajach, w kté-
rych nie ma wolnos$ci wyznania.

Czlowiek starszy objawia wieksze zrozumienie
dla religii. Wiara pomaga tatwiej znosi¢ dolegliwo-
$cii cierpienia, gtebiej i bardziej twérczo przezywac
stany osamotnienia. Wiara w Boga pomaga w odna-
lezieniu sensu zycia, a takze zaakceptowaniu $mier-
ci jako momentu przejscia do innego zycia. Nadzieja
zmartwychwstania wnosi spokéj, ukojenie i site na
ostatnie chwile zycia.

Zakonczenie. Jan Pawel II pocieszycielem ludzi
starych

Jan Pawet II nie negowat trudnej sytuacji ludzi
starych, przeciwnie wyznaczat im zadanie by god-
nie i Swiadomie jg przezywac. W stowach, ktore
skierowat do ludzi starszych w Monachium, sfor-
mutowat katecheze starosci: ,Nie chce bagatelizo-
wac utrapien staro$ci, Waszych utomnosci i choréb,
bezradnos$ci i osamotnienia. Ale chciatbym wraz
z Wami spojrze¢ na nie w Swietle, ktére przynosi
pojednanie - w Swietle naszego Zbawiciela, ktéry dla
nas krwigq sie pocit, ktéry za nas byt biczowany, ktéry
za nas zostat ukoronowany cierniem. On towarzyszy
Wam w cierpieniach i w prébach, jakie niesie sta-
ros¢, a Wy jestesScie towarzyszami Jego drogi krzy-
zowej. Lez waszych nie roncie w samotnoSsci i zadna
z nich nie jest daremna (por. Ps 56,9). On przez swo-
je cierpienie odkupit cierpienie, a Wy przez swoje

cierpienie wspotdziatacie w Jego zbawieniu (por.
Kol 1,24). Przyjmijcie Wasze cierpienie jako Jego pe-
ten mitosci uscisk i uczyncie zen btogostawienstwo,
przyjmujac je jak On z reki Ojca, ktéry w niezgte-
bionej, ale niezawodnej madrosci i mito$ci wtasnie
w ten sposob Was doskonali. W ogniu wytapia sie
ztoto (por. 1P 1,7), pod prasg winogrono zamienia
sie w wino” (Jan Pawet 11, 1984, 251-252).

Papiez Jan Pawet II nie tylko nauczat ludzi star-
szych, ale wlasnym zyciem pokazat im gleboki sens
wypowiedzianych stéw. Ostatnie lata Jego zycia
stanowig $wiadectwo jak godnie do§wiadcza¢ wta-
snej starosci, réwniez, a moze szczego6lnie tej petnej
ograniczen i cierpienia. Benedykt XVI wspominajac
Jana Pawta Il w pierwsza rocznice Jego $mierci pod-
kreslat: ,Jego choroba, ktora dzielnie znosit, uwraz-
liwita wszystkich na ludzkie cierpienie, na wszel-
kie cierpienie fizyczne i duchowe. Nadat cierpieniu
godnos$¢ i warto$¢, dajac Swiadectwo, ze o warto$ci
cztowieka nie stanowi jego skutecznos$¢ czy wyglad,
lecz warto$cig jest on sam, poniewaz zostat stwo-
rzony i umitowany przez Boga” (2007, s. 92).
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Streszczenie: Tekst podejmuje problematyke konsumpcyjnego stylu zycia w aspekcie nauczania Jana Pawta Il wynikajg-
cego z personalizmu. Autor, opisujac realia wspdtczesnos$ci, wskazuje na zagrozenia jakie wynikajg z przyjecia schema-
tow myslowych promowanych przez konsumopcjonizm. Przedstawiono réwniez zarys poje¢, idei, a takze najwiekszych
przedstawicieli personalizmu, czynigc tym samym tto do ukazania gtéwnych mysli polskiego filozofa. Punktem zbieznym
dla obu zagadnien - konsumpcjonizmu i personalizmu - jest przywotanie stéw Jana Pawta II, ktére naswietlaja problemy
wynikajace z nieograniczonej konsumpcji. Tematyka poruszana w artykule wydaje sie by¢ tak aktualna, jak i istotna dla
wtasciwego pojmowania osoby ludzkiej w $wiecie postmodernistycznym.

Stowa kluczowe: konsumpcjonizm, personalizm, personalizm pedagogiczny, osoba, Karol Wojtyta, Jan Pawet 11

Summary: The article discusses the issues of consumer lifestyle in the light of John Paul II personalism. Author describes
circumstances of western culture and dangers which can result from the adoption of consumer mindset. The text shows
the outline of concepts, ideas and pioneers of personalism, thus making the background to illustrate the main thoughts of
Polish philosopher. The meeting point for both matters - consumerism and personalism - is reference to John Paul Il words
thatlight problems of limitless consumption. Subject of the article is as current as the important for a proper understanding

of the human person in postmodern world.

Keywords: consumerism, personalism, educational personalism, person, Karol Wojtyla, John Paul II

Wspbiczesne realia cywilizacji Zachodu stajg sie
coraz bardziej oczywiste, uzyskujg miano codzien-
nosci, normalnosci, co prowadzi nas - uczestnikéw
owej kultury - przede wszystkim do dziatan eks-
planacyjnych, majacych na celu zrozumienie zacho-
dzacych proceséw i odnalezienie swojego miejsce
w pedzacej rzeczywistosci. Nie bytoby w tym nic
ztego, gdyby nie fakt, iz bardziej chcemy dostoso-
wac sie do warunkoéw zastanych, niz podja¢ namyst
nad ich stuszno$cia, Zrédtem oraz skutkami.

Jedna z trafniejszych préb opisania wspodicze-
snego spoteczenstwa byto nadanie mu okreslenia
konsumpcyjne (Baudrilard 2006). Adamczyk wska-
zuje za Szackim pozycje Daniela Bella The coming
of post-industiral society. A venture in social fore-
casting jako przelomowa dla idei spoteczenistwa
konsumpcyjnego (Adamczyk 2012, s. 62), ktéra to
wraz z uptywem czasu rozwija sie i aktualizuje, co
wynika z wewnetrznej struktury konsumpcjoni-
zmu, a ujeto to stowami mobilnos¢ czy ptynnosé. Nie-
watpliwie za wiodacych analitykéw tychze zjawisk

Adres do korespondencji: Konrad Pasikowski, ul. 10 Lutego
15B/98, 08-110 Siedlce, e-mail: konrad.pasikowski@wp.pl, tel.
669-450-105

uznajemy Jeana Baudrillarda i Zygmunta Baumana.

Nadrzedna wartos$ciag konsumpcyjnego stylu zy-
cia, poza konsumowaniem samym w sobie, wyda-
je sie by¢ wolnos¢, do ktorej to mniej lub bardziej
Swiadomie daza konsumenci. Wolno$¢ naturalnie
jest czym$ dobrym, jest ,jedng z najwazniejszych
warto$ci ludzkich. Wiecej - jest nie tylko wyra-
zem godnos$ci ludzkiej, ale i jej potwierdzeniem”
(Nagérny 2012, s. 179). Jednak to, co zwodnicze
w konsumpcjonizmie, to pozorne podazanie ku
wolno$ci, zaprogramowane przez $wiat reklamy,
ktéry oferuje rozmaite przejawy wyzwolenia - za-
czynajac od szerokiego asortymentu, maksymalnie
zindywidualizowanego, niczym szytego na miare,
skoniczywszy na bezdyskusyjnej mozliwosci zwro-
tu towaru - wykazujac nam mnogo$¢ mozliwosci
jakie posiadamy, to za$ jawi sie jako wolno$¢. Biorac
jednak pod uwage sztucznie wytwarzane w $§wia-
domosci konsumenta potrzeby, ktorych cecha zna-
mienng jest nieustanna odnawialno$¢ potegowana
przez niemozno$¢ peilnego zaspokojenia, docho-
dzimy do oczywiste wniosku, Ze ,kapitat zniewala
jednostke” (Pieszak 2013, s. 47). Wynika to z pro-
stego faktu, iZ wszelakie przejawy konsumpcyjne;j
wolnosci majg wspo6lny mianownik - pienigdz - tak
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wiec cztowiek w pogoni za wolno$cig staje sie znie-
wolony pienigdzem, od niego to bowiem uzaleznia
poziom swego wyzwolenia. Powyzsze stowa mozna
zobrazowac przywotujac na mys$l historie przyto-
czona w 44 listach ze swiata ptynnej nowoczesnosci,
gdzie dwudziestotrzyletnia Siobhan Healey dzien,
w ktérym otrzymata pierwsza karte kredytowg, za-
czeta corocznie obchodzi¢ jako wtasne Swieto nie-
podlegtosci finansowej. Jak mozna byto sie domysli¢
- w stosunkowo niedtugim czasie - zadtuzenie uro-
sto do niebagatelnej kwoty, mianowicie 26 tysiecy
dolaréw (Bauman 2011, s. 82). Tego rodzaju zacho-
wania zapewne wyptywajg z przekonania, iz mier-
nikiem wartosci jednostki jest suma dobr material-
nych oraz symbolicznych przez nig posiadanych,
albo nalezatoby stwierdzi¢ za Baumanem nie tyle
posiadanych co uzywanych (Bauman 2007, s. 180).
Uzywanie pozwala zachowa¢ ciggto$¢ niedosytu,
pragnienia, ktére nieustannie staramy sie zaspoko-
i¢. Oznacza to, iz kosumpcyjny styl zycia wykracza
poza stereotypowe mieé, poniewaz rozwigzaniem
tego réwnania byloby obkupienie sie przedmiota-
mi i utrzymanie ich w posiadaniu, tak aby peinity
role nieustannego zrdédta szczescia. Jednak tak sie
nie dzieje, gdyz napedza nas nie tyle potrzeba po-
siadania ile pragnienie spotecznego znaczenia, a to
»nigdy nie dochodzi do petnego i rzeczywistego za-
spokojenia” (Baudrillard 2006, s. 89). Jak czytamy
u wspomnianego socjologa: ,Zeby mozliwosci kon-
sumpcyjne konsumentéw wzrastaty, nie wolno im
pozwoli¢ na odpoczynek. Trzeba utrzymywac ich
zawsze w pogotowiu, czujnych, stale wystawionych
na nowe pokusy, i pielegnowaé¢ w nich stan nigdy
nie stabnacego podniecenia (...)” (Bauman 2000, s.
99). Nakresliwszy nieosiggalny cel konsumpcjoni-
zmu - wolno$¢ — determinowany posiadaniem kapi-
tatu oraz urzeczywistniajacy sie w uzywaniu débr
konsumpcyjnych, nalezy wspomnie¢ o wartosciach
jakimi spoteczenstwo Zachodu Kieruje sie w proé-
bach jego realizacji, mianowicie o hedonizmie oraz
utylitaryzmie. Jezeli dana aktywnos$¢ nie przynosi
nam bezposredniej i natychmiastowej przyjemno-
$ci, zostaje uznana za mniej warto$ciowa. Tak wiec
wszystko, co robimy, winno nosi¢ znamie przyjem-
nosci, a w przypadku gdy dodatkowo dziatanie to
jest pozyteczne, uzyskuje swoistag wymowke, ktéra
z kolei ostabia krytyczny osad wtasnych czynéw.
SWyrdznia sie trzy gtéwne obszary kultury kon-
sumpcji - kulture materialng (dobra konsumenc-
kie), spoteczng (wzory konsumpcji) i mentalng
(wzory postrzegania, wartosciowania i dziatania)”
(Adamczyk 2012, s. 64). Zwazywszy na trzeci z wy-
mienionych powyzej obszaréw, $miato nalezy wnio-
skowa¢, iz konsumpcjonizm nie oszczedzit relacji
miedzyludzkich. ZostaliSmy tak mocno zatopieni
w $wiat przedmiotéw oraz symboli, iZ przenosimy
relacje jakie tagczyty nas dotychczas z przedmiotami
na ptaszczyzne interpersonalng. Przejawy owego
konsumowania innych mozna dostrzec choéby w spo-
sobie wartosciowania osoby ludzkiej przez pryzmat
posiadanych przedmiotéw - badZz w formie ideali-

stycznej - posiadanych cech, kompetencji, umiejet-
nosci czy innych débr niematerialnych. W powyz-
szym sposobie patrzenia na cztowieka nalezatoby
upatrywac genezy wyscigu szczuréw, gdzie nikt nie
chce by¢ bezwarto$ciowym osobnikiem, stad dazy
do posiadania coraz wiekszej iloSci przymiotow -
i tu moznaby wskazaé niektére z modnych okreslen,
opisujacych czlowieka szczesliwego - cztowieka
sukcesu, biznesu, wspdiczesnego, modnego czy wy-
zwolonego. Tak wiec pierwszg putapka konsump-
cjonizmu staje sie nie tyle posiadanie, czy nawet
baumanowskie uzZywanie, co sposéb warto$ciowa-
nia, najpierw siebie nastepnie innych. Uprzedmioto-
wienie cztowieka, z czysto ekonomicznego punktu
widzenia, jest optacalne poniewaz zmusza go do
pracy nad soba, nieustannego podnoszenia kwali-
fikacji, udowadniania swojej pozycji czy zdolnosci.
Takie wnioskowanie prowadzi nieuchronnie do in-
strumentalnego traktowania cztowieka, a ,w kon-
takty z innymi ludZmi inwestuje sie na tyle, naile sg
przydatne z punktu widzenia realizowanych celow”
(Marciniak 2011, s. 45). W tymze ujeciu cel wyprze-
dza cztowieka, a ten zostaje zredukowany do srodka
czy narzedzia. Miejsca, w ktérym takie relacje moz-
na zaobserwowac najjaskrawiej, to réznego rodzaju
korporacje, gdzie godno$¢ ludzka ograniczona jest
do swoistego minimum. Na co dzien réwniez mamy
do czynienia z podobnymi tendencjami, jednak ich
natezenie - na szcze$cie - plasuje sie jeszcze w niz-
szych partiach umownej skali, jaka jest godno$¢ oso-
by ludzkiej. Umownej, poniewaz nie mozna mniej
lub bardziej godnie traktowal czlowieka, kazde
stopniowanie skojarzy¢ nalezy z nieposzanowa-
niem godno$ci osoby ludzkie;j.

Jednak zycie to nie tylko ekonomia, a cztowiek
to co$ wiecej niz uczen, pracownik czy konsument.
Stad niezwykle naglacym jawi sie podjecie dyskus;ji
na temat roli jakg moze, czy nawet powinno, petnié¢
personalistyczne ujecie rzeczywistosci. Cztowiek
zostat zaatakowany przez kulture Zachodu - jego
godno$¢, prawdziwa wolnos$¢ i wartos$ci zostaty za-
kwestionowane lub zduszone - a jak w przypadku
kazdej napasci na osobe ludzka nalezy podja¢ ak-
tywnos$¢ defensywng. Ponizszy tekst wykaze miej-
sce konsumpcjonizmu w personalizmie pedagogicz-
nym Jana Pawta II.

Personalizm w zarysie

Zanim pochylimy sie nad personalistycznym uje-
ciem wspomnianego filozofa, przyjrzymy sie pod-
stawowym postulatom personalizmu. Nie uzyskat
on miana jednorodnego systemu filozoficznego. Ist-
nieje wiele réznorodnych podziatéw personalizmu
czy personalizmoéw, jednym z nich jest proponowa-
ny przez Ignacego Deca:

e personalizmy horyzontalne (przewaznie ate-

istyczne);

e teistyczne pozatomistyczne;

e personalizm klasyczny odwotujacy sie do me-

tafizycznej orientacji Tomasza z Akwinu.
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Pod pojeciem personalizmu teistycznego, jed-
nak pozatomistycznego, umiejscawia Emmanuela
Mounier, Gabriela Madinier, Maurice Blondel’a pod
hastem personalizm moralno-spoteczny; Romana
Ingardena i Maxa Schelera z ich fenomenologicznym
ujeciem personalizmu; Karla Jaspersa wraz z Ga-
brielem Marcelem w odmianie egzystencjalistycz-
nej; Martina Bubera i J6zefa Tischnera reprezen-
tujacych filozofie dialogu, a takze Pierre Teilharda
de Chardin w wydaniu ewolucyjno-kosmicznym.
Natomiast niekwestionowanym przedstawicielem
personalizmu budowanego na realizmie Akwinaty
jest, na polu francuskim, Jacques Maritain, a w szko-
le polskiej Karol Wojtyta oraz Mieczystaw Albert
Krapiec (Dec 2008, s. 303-312). W zwigzku z tema-
tem niniejszego artykuty te pierwsze (ateistyczne),
zwane po prostu humanizmami, nie bedag omawia-
ne. Wspomniany problem zwigzany z systematyza-
cja mys$li personalistycznej nie ominat takze i tego
tekstu, poniewaz Dec umiejscawia Jacques’a Marita-
in w personalizmie klasycznym (tomistycznym - bo
faktycznie metafizyka §w. Tomasza odgrywa w nim
zasadniczg role), natomiast Burgos nie zalicza Ma-
ritain do personalizmu sensu stricte. Widzi w nim
posrednika pomiedzy tomizmem a personalizmem,
nazywajac go personalistq tomistycznym, biorac za
najczystsza forme personalizmu jego wymiar mo-
ralno-spoteczny Mounier’a; nie zmienia to faktu, iz
Burgos wigze Jacques’a Maritaina wraz z Gabrielem
Marcelem (bedacym przeciez przedstawicielem eg-
zystencjalizmu chrzescijanskiego - Terlecki 1987, s.
49) i Maurice Nédoncelle, celem petnego zobrazo-
wania francuskiego personalizmu (Burgos 2012, s.
344). Wspomniane zawitoSci sktonity autora niniej-
szego opracowania do zarysowania ogélnego obra-
zu personalizmu, tak aby éw postuzyt do lepszego
zrozumienia personalizmu Jana Pawta II.

Chociaz bezposrednim wytworca pojecia perso-
nalizm byt Ramon de Campoamor (Burgos 2010, s.
63), to jednak za ojca tego nurtu powszechnie uwa-
za sie Emmanuel Mounier, ktéry ogtosit w 1936 Ma-
nifeste au service du personnalisme, a owo kluczowe
pojecie zaczerpnat od Charlesa Renouvier o czym
tez traktowato jego ostatnie dzieto Le Personnalisme
(Terlecki 1987, s. 23). Centrum rozwazan i punktem
wyjscia personalizmu jest naturalnie osoba, ktéra
obejmuje pierwszenstwo nad bytami nieosobowy-
mi, a jej autonomia oraz godno$¢ widziane sg jako
warto$ci nadrzedne. Mounier poczynit starania aby
wysterylizowa¢ francuskie personnel taczace sie
z pojeciem samolubnosci (Burgos 2010, s. 64), tak
aby ukaza¢, iz koncentracja na osobie, nie oznacza
koncentracji na samym sobie. W tym oto zarysowu-
je sie granica pomiedzy personalizmem a egzysten-
cjalizmem ateistycznym, ktéry w swej dobitnosci
powtarza za Sartre’m l'enfer c’est les autres - piekto
to inni. Powyzsze rozgraniczenie pozwala dostrzec
kierunek, jakim jest drugi, inny - czy jak powie Jan
Pawet Il - bliZzni. Wtas$nie dlatego relacje miedzy-
ludzkie nabieraja niezwykle duzego znaczenia. Po-
zwalajg one wzbogacaé i rozwija¢ rzeczywistos¢,

wyrazac nasze cztowieczenstwo, to jest powotanie
do utrzymywania spotecznos$ci. Na podtozu chrze-
$cijariskim - bo takie wtasnie ma podwaliny per-
sonalizm - rozwaza¢ bedziemy spotecznos¢ czto-
wieka z Bogiem oraz z tym drugim cztowiekiem.
Wspomniane wzbogacanie odbywa sie w sposéb
naturalny, automatycznie obustronny, mimowol-
ny a wszelkie proby ujecia go w waskie ramy gro-
zi ograniczeniem tychze proceséw jakie zachodza
pomiedzy osobami. W tym miejscu uzasadnionym
jest przywotanie stéw: ,Cztowiek bowiem staje sie
naprawde sobg poprzez wolny dar z siebie samego;
dar ten jest mozliwy dzieki podstawowej zdolnosci
transcendencji osoby ludzkiej. Cztowiek nie moze
oddac¢ sie czemus$, co stanowi projekcje rzeczywi-
stosci czysto ludzkiej, abstrakcyjnemu ideatowi lub
fatszywej utopii. Bedac osobg, moze uczynic z siebie
dar dla innej osoby czy innych os6b, a w koncu dla
Boga, bo Bog jest sprawca jego istnienia i tylko On
moze w pelni ten dar przyjac¢” (Jan Pawet I1 1991).
Wspomniany dar z siebie samego, to nie tylko rela-
cja z drugg osobg, ale relacja wtasciwie skoncentro-
wana, nie tyle na tym, co moge z tej relacji odebrac¢,
ale co moge da¢. Podkresla to stowo dar - w ten spo-
séb personalizm dystansuje sie od egocentryzmu,
a indywidualizm traktuje jako indywidualne podej-
$cie do kazdego cztowieka - niepowtarzalnej i nie
dajacej sie niczym zastapi¢ osoby ludzkiej. ,Swiat
personalistyczny tworza osoby, isteniania otwarte
na inne istnienia. Znosi on podziat na ja i nie-ja (...).
Istnienie w tym ujeciu przedstawia sie jako proces
dynamiczny, ciagly, jako ekspansja i samoofiarowa-
nie sie, jako rezygnacja z siebie, ktéra sie stokrotnie
optaca” (Terlecki 1987, s. 28). Taka charakterystyke
omawianego nurtu odnajdujemy w mounier’owskim
pojeciu personalizmu, ktory zostat dookreslony
mianem wspdlnotowego, co wskazuje zaréwno na
prymat osoby oraz transcendentg rzeczywistos¢
wyrazong w istotnych relacjach z innymi osobami
(Burgos 2010, s. 63). Uzasadnionym teraz bytoby
postawienie pytania o pierwszenstwo w relacji
osoba - spoteczeristwo z uwagi na tak mocne akcen-
towanie wspolnotowosci. Podwaliny teoretyczne,
przyjete pozniej przez Mounier’a oraz innych filo-
zoféw, wypracowat Jacques Maritain, ktory twier-
dzit, iz ,to nie czlowiek ma stuzy¢ spoteczenstwu
i by¢ catkowicie do jego dyspozycji - jak twierdzity
totalitaryzmy - ale spoteczenstwo powinno oddac
sie na stuzbe osobie, stanowi ona bowiem gtéwna
i nadrzedna warto$¢, stojaca ponad jakakolwiek
organizacjg”, a za przyktad personalizmu wspdl-
notowego obrat Tro6jce Swieta (Burgos 2010, s. 57 -
58). Oznacza to, iz francuski personalizm, zaré6wno
moralno-spoteczny jak i tomistyczny, umiejscawia
relacje miedzyludzkie gdzie$ pomiedzy liberalnym
indywidualizmem a kolektywizmem, co jest wyni-
kiem potaczenia takich warto$ci jak autonomia oso-
by oraz wspélnota.

Czym wiec jest osoba, jesli o niej traktuje oma-
wiany nurt filozoficzny? Cho¢ trudno o jednolitg de-
finicje dla catego spektrum personalistycznego, czy
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nawet jego sktadowych, to mozna wymieni¢ niekt6-
re wiodace rysy koncepcji z jakimi spotykamy sie na
tym polu.

Mounier stwierdzil, iz ,0Osoba jest bytem ducho-
wym, ukonstytuowanym jako taki przez swoja for-
me istnienia i dzieki niezaleznosci w swoim bycie”
zarazem dodajac, ,ze osoba w cztowieku jest sub-
stancjalnie wcielona, zmieszana z jego ciatem, cho-
ciaz transcenduje” (Za Burgos 2010, s. 66-67). Opi-
sat osobe na trzech wymiarach, ktére scala w jeden
byt: wcielenie - w tym wymiarze upatrywatl ludzkiej
cielesnosci z calym tego stowa bagazem; wezwanie
lub powotanie - to, co pocigga nas ku wyzszym war-
to$ciom; oraz uczestnictwo - a wiec wymiar hory-
zontalny, to jest relacje miedzyludzkie (Dec 2008, s.
306).

Maritain w swoim dziele The Rigths of Man and
Natural Law napisat nastepujace stowa: ,Kiedykol-
wiek méwimy, Ze czlowiek jest osobg, mamy na my-
$li, iz jest czym$ wiecej niz jedynie cze$cig materii,
wiecej niz pojedyncza sktadowa natury, takim jakim
jest atom, ZdZbto trawy, mucha lub ston... Cztowiek
jest zwierzeciem i indywiduum, lecz niepodobnym
do zadnego innego zwierzecia czy indywiduum”
(ttum. wt. za: Williams 2004, s. 17). Tym wiec co nas
wyrdznia od rzeczonego stonia czy muchy moze po
czeSci wyrazac arystotelesowkie sformutowanie
cztowiek jest zwierzeciem rozumnym. Za wspomnia-
na rozumnoscia podaza wola, ktéra dzieki poznaniu
Swiata, pozwala wyrazac siebie, podejmowac wta-
Sciwe decyzje, wchodzi¢ w interakcje z poznawang
rzeczywisto$cig (Burgos 2010, s. 166). Maritain
W ponizszy sposéb opisuje owe przymioty: ,0soba
jest centrum wolno$ci, jest twarzg zwrdcong ku
rzeczom, ku wszech$wiatowi i Bogu, jest dialogiem
z inng osoba, nawigzujac z nig tacznos¢ dzieki posia-
daniu inteligencjiiuczu¢” (Za: Dec 2008, s.311). Tym
samym czyni réznice pomiedzy jednostkq - uzywa-
jac tego sformutowania majac na mysli jednakowa
nature ludzka, wspdlna dla wszystkich ludzi - a oso-
bg, ktéra wyrodznia sie godno$cia i pierwszenstwem
wobec grupy, spoteczenistwa czy panstwa (Sadow-
ski 2010, s. 38). Odnosi sie takze do definicji Boecju-
sza, iz osoba to ,pelny, indywidualny byt o naturze
intelektualnej, rzadzacy swymi czynami” (Sadowski
2010, s. 37). Niezaprzeczalnie 6w posrednik pomie-
dzy tomizmem a personalizmem, objawiony w oso-
bie Maritain, wydaje sie by¢ konieczny do zrozumie-
nia personalizmu Karola Wojtyty - nastepnie Jana
Pawta II - ktéry swoja metafizyke opart wtasnie na
Tomaszu z Akwinu (Drzezdzon 2011, s. 5). Dlatego
tez Akwinata jest niezmiernie bliski zagadnieniom
personalizmu wraz ze swoim stwierdzeniem, iz
»,0soba oznacza co$ najdoskonalszego w catej natu-
rze, mianowice to, co bytuje samoistnie w rozumnej
naturze” (Tomasz z Akwinu, ttum. 1978).

Duzy wktad, oprécz farncuskich personalistow,
miata takze szkota niemiecka. Wydata na $wiat
fenomenologie - ktérej ojcem byt Husserl - wraz
z takimi filozofami jak Roman Ingarden i Max Sche-
ler, ktérych nalezy zakwalifikowa¢ jako personali-

stow fenomenologicznych (Dec 2008, s. 306-307),
wraz z Dietrichem von Hildebrandem i Edytg Stein
(Burgos 2012, s. 344), chociaz Schelera znajdziemy
rowniez pod etykieta personalizmu religijnego (Za-
charuk 2009, s. 52) lub etycznego. Ten ostatni — uwa-
zany za tworce antropologii filozoficznej (Adamski
2005, s. 11) - niekiedy bywa nazywany najwybit-
niejszym uczniem Husserla i to jego twérczos$¢ sta-
nowita, dzieki Ingardenowi, szczegblne zaintereso-
wanie Karola Wojtyty, ktéry obrat dzieta Schelera
jako przedmiot badan rozprawy habilitacyjnej za-
tytutowanej Ocena mozliwosci oparcia etyki chrze-
Scijariskiej na zatoZeniach systemu Maksa Schelera.
Chociaz ostatecznie Wojtyta nie wykazat przysta-
walnos$ci schelerowskiej aksjologii do etyki chrze-
Scijanskiej, to jednak z wielu elementéw czerpal, co
wida¢ w réznych jego dzietach (Burgos 2010, s. 108;
122). Scheler wprowadza do dyskusji o osobie sfere
uczuciowy, jako réwnie wazng wobec rozumnosci
i woli, badz nalezatoby powiedzie¢ nawet istotniej-
sz3, poniewaz dwa bieguny - mito$¢ i nienawis¢ -
»S3 pierwotnymi aktami w stosunku do poznania
jakiego$ przedmiotu”, gdyz ,zawsze mitosnik po-
przedza znawce w poznaniu” (Banczyk 2006, s. 12)
- ens amans wyprzedza ens cogitans lub ens volens.
Scheler twierdzil, iz wartosci mozemy jedynie prze-
zywac - co przejat od swego mistrza, wspomniane-
go Husserl'a - i ,s3 dane w aktach emocjonalnych”
(Sobczak 2000, s. 87). Implikacja tak przyjetego
rozumowania byta marginalizacja aspektu poznaw-
czego w przyjmowaniu czy wyzywaniu wartosci.
Ponadto s3 one zmienne (chociaz nie relatywne) co
godzi w kantowski formalizm (Travernier 2009, s.
379), przeciwko, ktéoremu wystepowat wspominany
fenomenolog-personalista, szczegdlnie w dziele Der
Formalismus in der Ethik un die materiale Wertethik.
Oznaczato to, iz przyjmowat jako motywy dziatania
szcze$cie oraz istniejace rzeczywistosci, odrzucajac
przy tym powinno$¢, ktéra wedtug Kanta byta jedy-
nym akceptowanym motywem realizacji i dgzenia
ku wartosciom (Burgos 2010, s. 122); celem miato
by¢ wiec szczescie, rozkosz, wynikajaca z realizo-
wania wartosci, nie za$ pragnienie boskiej nagrody,
czy nagroda sama w sobie (Waldstein 2009, s. 18).
Nalezy takze wspomnieé, ze w omawianej aksjolo-
gii to wartos$ci miaty pociagaé cztowieka, wtasnie
przez oddziatywanie na sfere afektywna - tak wiec
nie cztowiek obierat wartosci jakie chciat realizo-
wad, ale zostawat przez nie porywane, lub w sposéb
intuicyjny oddawat im sie, poprzez fakt, iz udzielaty
sie woli (Migso 2004, s. 27). Na tym polu odnajdu-
jemy zatem niezgodno$¢ jaka zachodzita pomiedzy
rozumowaniem Karola Wojtyty i Maxa Schelera, ty-
czyta sie wiec contemplatio i actio.

Personalizm Karola Wojtyly / Jana Pawla Il

Polak twierdzit, czemu dat wyraz przede wszyst-
kim w dziele Osoba i czyn, iz najpetniejszym spo-
sobem wyrazania sie osoby jest czyn, stad wola
brataby pierwszenstwo nad emocjonalnoscig czto-
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wieka, jesli mowa o uzewnetrznianniu, czy nawet
samourzeczywistaniu sie osoby. Wnioskujemy stad,
iz Wojtyta stat na stanowisku, ze cztowiek jest ko-
walem wtasnego losu, samodecyduje o sobie i wy-
biera dobro lub zto, w ten spos6b utwierdzajac sie
w dobru, lub ztu (Migso 2004, s. 26-27). Potwierdza¢
moga to nastepujace stowa: ,(...) cztowiek wtasnie
poprzez te moralnie dobre lub zte swoje czyny sam
staje sie dobry lub zty” (Wojtyta 1969, s. 16). W wy-
daniu Schelera odpowiedzialnos¢ schodzi na drugi
plan, gdyz wola zostaje niejako uprzedmiotowiona.
Niewatpliwie fenomenologiczno-personalistyczne
ujecie osoby pozwala dostrzec jej jedyno$¢; takie
pojmowanie jest rozwinieciem boecjanskiego perso-
na est rationalis naturae individua substantia - oso-
ba jest jednostkq rozmunej natury - poniewaz do-
okresla sformutowaniem i niepowtarzalng, z uwagi
wtasnie na to cos co dzieje sie w cztowieku. Wojtyta
nie neguje strony emocjonalnej, lecz umiejscawia ja
na miejscu podrzednym rozumnosci i woli ludzkiej
(Kazmierczak 2003, s. 18-19) co zostato uwypuklo-
ne w stowach: ,Taka jest bowiem natura korelacji
tkwiacej w doswiadczeniu, w fakcie cztowiek dzia-
ta, ze czyn stanowi szczegélny moment ujawnienia
osoby. Pozwala nam najwtasciwiej wgladnac¢ w jej
istote i najpetniej ja zrozumie¢” (Wojtyta 1969, s.
14). Kontynuujac zarysowywanie koncepcji osoby
i implikacji z niej wyptywajacych, to jest szeroko
rozumianego personalizmu Jana Pawta II, nalezy
zwroci¢ uwage na posiadanie przez cztowieka psy-
chiki i ciata. To posiadanie wskazuje, iz cztowiek je
ma, posiada, a nie nimi jest - tak wiec nie jest witasnag
psychika, czy ciatem (Ecler-Nocon 2009, s. 41, 47).
Ta dyferencja pozwala wyizolowa¢ godno$¢ osoby
ludzkiej, podstawowag warto$¢ personalizmu, od
uwarunkowan psychosomatycznych. Oznacza to, ze
godnos¢ ludzka jest niezmienna, niezalezna od oko-
licznosci w jakich sie znalazto jej ciato lub psychika.
Stad osoby niepetnosprawne, ludzie starzy lub ptéd
ktory jeszcze nie rozwingt pewnych cech, ale nie-
watpliwie je posiada, traktowane winny by¢ przez
pryzmat tej samej, niezmiennej godnosci jak osoby,
ktore znalazty sie w dogodniejszych warunkach.
Biorac pod rozwage, iz tomizm zaktada, ze czlowiek
jest podmiotem dla swoich cech, a nie cechy pod-
miotujg cztowieka, jak ma to miejsce w idealizmie,
rozszerzamy wspomniang godnos$¢ réwniez na kry-
minalistéw i ludzi skartowaciatych moralnie. ,,Papiez
podkresla wielokrotnie, Ze godno$¢ osoby jest we-
wnetrznym, wrodzonym i naturalnym znamieniem
cztowieka, niezaleznym od kontekstu spotecznego
i historycznego” (Bagrowicz 2005, s. 202). Tym spo-
sobem wytonili$my pierwszy z elementéw koncepcji
osoby wedtug Jana Pawta Il - godnos¢ ontycznq oso-
by. Pozwole sobie wymieni¢ wszystkie wspomniane
elementy, ktérych uporzadkowania dokonat Star-
nawski: godnosé (wskazuje na bezwgledng warto$¢
cztowieka i obraz BoZy w nim samym), transcenden-
cja (w pismach Jana Pawta Il wystepuje w trzech zna-
czeniach - odmniennosci od bytéw nieosobowych;
postrzeganie czynu jako momentu wykazania sie

osoby sprawczos$cig i odpowiedzialnos$cig; a takze
umiejetno$ci do przekraczania samego siebie, tran-
scendowania siebie samego), wspdlnota (transcen-
dowanie siebie polega na otwarciu sie na bliznich),
dar (to zdolnosé¢ do dawania i odbierania daru, a wiec
praktyczna umiejetno$¢ wchodzenia we wspoélnote
z innymi) (Starnawski 2014, s. 89-92). Przypomi-
najac osiagniecia francuskich ojcéw personalizmu,
tak tez i w przypadku Karola Wojtyty / Jana Pawta
I, nie zauwazamy nic egocentrycznego w nieustan-
nym podkreslaniu autonomii oraz godnosci osoby.
Wrecz przeciwnie dostrzegamy zachete ku dobru,
do uczestniczenia w istnieniu, do ,,solidarnosci z in-
nymi” (Rynio 2004, s. 45, 55).

Inng jeszcze kwestia, na ktérg nalezy zwrocic¢
uwage, szczegllnie pobieznym czytelnikom tek-
stow Jana Pawta I], jest to, iZ wystepuje w nich pew-
na pozorna niejasnos$¢, a znalez¢ ja mozna w takich
tekstach: ,(...) prawa cztowieka sg po to, azeby kaz-
dy miat przestrzen potrzebng do spetniania swoich
zadan i powinnosci. Azeby w ten sposéb moégt sie
rozwija¢. Mogt stawac sie bardziej cztowiekiem”
(Jan Pawet Il 1987a), a takze: ,Z formacjga sumienia
taczy sie Scisle praca wychowawcza, ktéra pomaga
cztowiekowi stawac sie coraz bardziej cztowiekiem,
wprowadza go coraz gtebiej w prawde, ksztattuje
w nim coraz wiekszy szacunek dla zycia, wychowuje
go do prawidtowych relacji miedzyosobowych” (Jan
Pawet II 1995). Moze zachodzi¢ niejasno$¢, ponie-
waz metafizyka $§w. Tomasza wskazuje, iz cztowiek
jestbytem realnie istniejgcym (a nie staje sie, nie jest
relacja do celu). Jesli przyréwnamy to ze sformuto-
waniem stawac sie coraz bardziej cztowiekiem, to po-
biezny czytelnik mégtby zapytac: tak wiec cztowiek
jest, czy sie staje? Czy dziecko, noworodek, a nawet
ptod jest niepelnym cztowiekiem, w obliczu tego,
iz dopiero praca wychowawcza pomaga cztowieko-
wi staé sie bardziej cztowiekiem? Starnawski bardzo
precyzyjnie ujmuje owo zjawisko w takich pojeciach
jak dynamizm i dychotomia osoby, a ma na mysli to,
iz Jan Pawet Il rozrézniat trzy poziomy bycia osobg:
ontyczny, personalistyczny oraz moralny. Tak wiec
kazdy cztowiek, od momentu poczecia, jest osoba
w ujeciu ontycznym, niezaleznie wiec od warunkow
zewnetrznych nalezy mu sie godno$¢ osoby. Wy-
miar personalistyczny polega na transcendenc;ji sie-
bie poprzez czyny, wyrazane rozumng wola. Trzeci
poziom dotyka kwestii moralnych owego przekra-
czania, czy urzeczywistniania sie osoby w czynie
i zapytuje o moralne dobro danego czynu, a nie czyn
sam w sobie. Dynamizm osoby wskazuje, iz podlega
i powinna podlega¢ ciggtym zmianom, przeobraze-
niom, w wymiarze personalistycznym i moralnym,
nie ulega zmianie natomiast na poziomie ontycz-
nym. W tym tez zarysowuje sie dychotomia:

¢ niezmienno$¢ struktury bytowej - cztowiek od

poczecia jest osoba ludzka; godnos¢ jest dana
poprzez akt stworzenia na podobienstwo Boze,

e godno$¢ zadana w wymiarze personalistycz-

nym - polega na zwiekszaniu swojej samoswia-
domosci, co prowadzi do wolnosci (bowiem
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tak nalezy rozumie¢ wolnos¢, jako swiadome
wykonywanie czynéw) - oraz w wymiarze
moralnym (to jest wtasciwe, moralnie dobre
wykorzystanie uzyskanej wolnos$ci) co nale-
zatoby przyréwnac do odtwarzania w nas ob-
razu Boga, stawania sie coraz bardziej na Jego
podobienstwo, a przez to coraz bardziej sobg
(Starnawski 2014, s. 96-97).

Po ukazaniu bardzo ogdélnego rysu nurtu per-
sonalistycznego, uwzgledniajgc przy tym filozofie
Karola Wojtyty, pozostaje powrdcic¢ do zagadnienia,
ktore stanowito punkt wyjsécia niniejszego tekstu,
mianowicie do kultury konsumpcyjnej w jej trzech
wymiarach; albo inaczej - do zagrozen wynikajg-
cych z przyjecia konsumpcyjnego stylu zycia. Dlate-
go zapytujemy w jaki sposéb odnosit sie do tych zja-
wisk Jan Pawet II w swoim nauczaniu, ktére Smiato
mozna nazwaé¢ personalizmem pedagogicznym
(Matysiuk 2004, s. 15-23) z uwagi na wychowujacy
charakter nauczania.

Konsumpcjonizm w tekstach Jana Pawta II

Dokumentem, ktéry najczesciej porusza oma-
wiane zagadnienie jest Encyklika Centesimus annus,
ktéra ogloszona zostata 01.05.1991 r. Znajdujemy
tam wskazania na geneze spoteczeristwa dobrobytu
lub spoteczeristwa konsumpcyjnego, ktérym miata
by¢ ucieczka od marksizmu. Wykazujac wyzszos$¢é
kapitalizmu i wolnego rynku, w moznosci zaspoko-
jenia potrzeb materialnych, cztowiek pomingt warto-
$ci daleko wyzej siegajace - duchowe. Tak wiec, jak
bywa to w przypadku kazdej antyideologii, tak tez
i tu mamy do czynienia ze skrajnoscia. ,Dazenie do
coraz lepszych i bardziej zadowalajacych warunkéw
zycia i coraz wiekszej zamoznosci jest samo w sobie
uzasadnione; trudno jednak nie podkresli¢ zwigza-
nych z tym etapem rozwoju nowych obowigzkéw
i niebezpieczenstw. W sposobie powstawania i okre-
$lania nowych potrzeb zawsze sie wyraza mniej lub
bardziej stuszna koncepcja cztowieka i jego prawdzi-
wego dobra. Poprzez decyzje dotyczace produkcji
i konsumpcji ujawnia sie okreslona kultura jako ogol-
na koncepcja zycia. To wtasnie tutaj powstaje zjawi-
sko konsumizmu” (Jan Pawet Il 1991). Papiez nie pote-
piat daznosci do poprawienia statusu materialnego,
natomiast zachecat do rozsadnego okreslania potrzeb
oraz ich zaspokajania, gdyz te dwa czynniki wyrazajg
osobe. Jesli sprowadzamy cztowieka do zaspokajania
wylacznie materialnych potrzeb czy tez pozadliwo-
$ci, yymujemy go jedynie jako konglomerat pragnien
i instynktéw, ktérego Zrodiem zaspokojenia (jedy-
nym wymaganym) staje sie §wiat nieosobowy, Swiat
przedmiotéw czy idei, symboli.

Papiez podaje przyktady uzywania narkotykéw
czy korzystania z pornografii, jako formy konsumi-
zmu, majgce wypeini¢ w cztowieku duchowq pustke.
Tak wiec kojarzy sie to z zaleczaniem potrzeb, a nie
ich zaspokajaniem; wynika to z niekompatybilno$ci,
bowiem materig chcemy wypeini¢ miejsce przezna-
czone na ducha. ,Pragnienie, by zy¢ lepiej, nie jest

niczym ztym, ale btedem jest styl zycia, ktory wyzej
stawia dazenie do tego, by mie¢, anizeli by¢, i chce
wiecej mie¢ nie po to, aby bardziej by¢, lecz by do-
zna¢ w zyciu jak najwiecej przyjemnosci” (Jan Pa-
wet I1 1991). Widzimy tedy, iz potepiana jest hierar-
chia wartosci, a raczej jej zaburzenie, gdzie norma
moralng jest hedonizm i to on staje sie wyznaczni-
kiem dobra. Krytyka dosiega nie tyle konkretnego
systemu gospodarczego co etyczno-kulturowego,
a wiec widzimy, iz nacisk potoZony zostaje na je-
den z wymienonych na wstepie wymiaréw kultury,
jaka jest kultura mentalna. Okazuje sie, iz nie pézny
kapitalizm jest winny obecnego stanu rzeczy, ale
caty system spoteczno-kulturalny, zapoznajgc wy-
miar etyczny i religijny, zostat ostabiony i ogranicza
sie juz tylko do wytwarzania débr i Swiadczenia ustug
(Jan Pawet II 1991). ,Czlowiek, ktéry troszczy sie
wylacznie albo gtéwnie o to, by mie¢ i uzywag, nie-
zdolny juz do opanowywania wtasnych instynktéw
i namietnosci oraz do podporzadkowania ich sobie
przez postuszenstwo prawdzie, nie moze by¢ wol-
ny: postuszeristwo prawdzie o Bogu i cztowieku jest
pierwszym warunkiem wolnosci, pozwala cztowie-
kowi uporzadkowac¢ wtasne potrzeby, wtasne pra-
gnienia i sposoby ich zaspokajania wedtug wtasci-
wej hierarchii, tak by posiadanie rzeczy pomagato
mu wzrasta¢” (Jan Pawet I1 1991) - w tym wiec wi-
dzimy zniewolenie. Nie ogranicza sie ono tylko do
uzaleznienia swego poziomu satysfakcji Zyciowej
do jakosci oraz ilo$ci zuzywanych produktéw Swiata
ponowoczesnego, ale takze w tym, iz cztowiek zo-
staje wciggniety w sie¢ sztucznie wykreowanych
pragnien i nie potrafi zapanowa¢ nad soba, nie-
ustannie pedzi aby je zaspokajaé, lecz nigdy nie za-
spokoié. W ten sposéb traci kontrole nad wtasnymi
czynami, co w ujeciu personalizmu Karola Wojtyty
jest zniewoleniem, unieczynnieniem wymiaru per-
sonalistycznego godnos$ci ludzkiej, nie wspominajac
juz o poziomie moralnym stawania sie cztowiekiem.
Owo zniewolenie dobitnie ilustruje nastepujacy
tekst: ,Nadrozwdj, polegajacy na nadmiernej roz-
porzadzalnosci wszelkiego typu dobrami material-
nymi na korzy$¢ niektorych warstw spotecznych,
tatwo przemienia ludzi w niewolnikéw posiadania
i natychmiastowego zadowolenia, nie widzacych
pewnego horyzontu, jak tylko mnozenie d6br juz po-
siadanych lub state zastepowanie ich innymi, jesz-
cze doskonalszymi. Jest to tak zwana cywilizacja
spozycia czy konsumizm (...)” (Jan Pawet I1 1987b).
Nie sposo6b nie dostrzec oczywistych implikacji
w zakresie uczestnictwa w istnieniu innych bytéw
osobowych. Zatraca sie potrzeba speiniania po-
przez interakcje miedzyludzkie, sprowadzajace je
jedynie do tych optacalnych. ,Innymi stowy, wiezi
i zwigzki miedzyludzkie postrzega sie i traktuje nie
jak zadanie do wykonania, ale jak towar konsump-
cyjny podlegajacy tym samym Kryteriom oceny,
jakie stosuje sie wobec wszelkich innych towaréw
konsumpcyjnych” (Bauman 2006, s. 253). W tak
ujetych relacjach druga osoba staje sie towarem,
z ktorego my korzystamy, a wiec komodyfikujemy
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druga osobe celem osiggniecia jakich§ swoich, bli-
zej lub dalej okreslonych celéw. Nie ma chyba bar-
dziej oczywistej potwarzy wobec personalizmu jak
uprzedmiotowienie cztowieka, czy nawet utowaro-
wienie go - pozbawienie go tym samym godnosci,
ktéra wynika ze struktury ontycznej i niepowta-
rzalnosci, bowiem nie ma niezastgpionego towaru.
Ten sposéb wartosSciowania zwigzkéw doprowadza
do nietrwatosci rodziny, przyjazni czy zwyktych
sgsiedzkich znajomosci, a cztowiek wyceniony jest
jedynie na tyle, ile jeste$my w stanie z niego skorzy-
stac i do czasu, gdy sie po prostu nie znudzi, zuzyje,
zepsuje. Powyzszy schemat, zaczerpniety wtasnie
ze wspotczesnego $wiata Zachodu wyraznie godzi
w mysli Jana Pawta II: ,Osoba nie moze by¢ nigdy
$rodkiem do celu, $Srodkiem uzZycia - musi by¢ sama
celem dziatan. Tylko wtedy dziatanie odpowiada jej
prawdziwej godnosci” (Jan Pawet 11 1994).

Podsumowanie

Wykazujgcwiec zagrozenia wynikajgce z realiow
wspotczesnosci i zestawiajac je z ideami personali-
stycznymi - szczegdlnie z nauczaniem Jana Pawta Il
- widzimy istotne niebezpieczenstwo, ktére uderza
w nas samych - ludzi. Jan Pawet Il rozumiat, iz nic nie
jest w stanie powstrzymac rozpedu technologii, go-
spodarki wolnorynkowej i innych praw rzadzacych
Swiatem Zachodu, jednak starat sie nakierowaé my-
$li ludzkos$ci na wartosci duchowe jako nadrzedne,
przestrzegajac przed nadmiernym czy nieograniczo-
nym konsumpcjonizmem (Jan Pawet 11 1999). Zauwa-
zat problematyke sztucznych pragnieri i zniewolenia
osoby poprzez owa rzeczywisto$¢. Jednoczesnie na-
zywat konsumpcjonizm pokusg (Jan Pawet 11 2004),
co wskazywato przynajmniej na pozorne dobro, kto-
re kusi. Podsumowaniem stosunku Jana Pawta Il do
konsumpcjonizmu niech bedzie synteza, ktéra jest
koherentna z przestaniem jego catego nauczania:
Zadaniem wspodiczesnego cztowieka jest zmierze-
nie sie z pokusa konsumpcjonizmu, przekroczenie
samego siebie, zdystansowanie sie do sztucznych
potrzeb, celem odnalezienia prawdziwej wolnosci,
prawdziwego ja, prawdziwego blizniego, Boga, tym
samym prawdziwego dobra jakim jest osoba - cos
najdoskonalszego w catej naturze.
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Trusewicz-Pasikowska M. (2015), Samowychowanie w ujeciu Jana Pawta II. Rozprawy Spoteczne, 4 (9), s. 72-77.

Streszczenie: Artykut traktuje o samowychowaniu, jego definicji, warunkach, etapach a takze o samopoznaniu, jako jego
nieodtacznym elemencie bedacym jednoczes$nie wstepem do aktywnos$ci samowychowawczej. Autorka przedstawia w nim
stanowisko Jana Pawta Il do tej zar6wno pedagogicznej, jak i teologicznej kategorii, poprzez ktérg Bég naktada na cztowie-
ka obowiazek odkrywania swego powotania, potencjatu, jak i samourzeczywistnienia. Cytuje wypowiedzi Papieza Polaka,
ktore swiadcza o tym, iz jego zdaniem kazdy cztowiek powinien wzig¢ odpowiedzialnos¢ za wlasny ustawiczny rozwoj
i ksztattowac w sobie chrzescijanskie cnoty. Artykut zawiera bogate odniesienia do prac, wypowiedzi Jana Pawta Il a takze
polskich pedagogéw i teologéw.

Stowa kluczowe: samowychowanie, samopoznanie, samorealizacja, odpowiedzialno$¢, Jan Pawet 11

Summary: The article discusses the issue of self-education its definition, conditions and stages, as well as the issue of self-
cognition, being and integraf part of it and at the same time an introduction to self-educating activity. The autor presents
John Paul II's standpoint on his pedagogic and theological category, trought which God imposes on the man an obligation of
discovering his mission, potential and self-realization. She quotes Polish Pope’s statements, which testify that in his opinion
every human being ought to take the responsibility for their own constant development and should shape christian virtues
in themselves. The article consist of extensive references to John Paul II’s, Polish pedagogues’ and theologists’ works and

statements.

Keywords: self-education, self-cognition, self-realization, responsibility, John Paul II

Wprowadzenie

Autokreacja, ktéra obejmuje samoksztalcenie
oraz samowychowanie jest sztuka za pomoca ktorej
tworzymy samych siebie (Kowolik 2010, s. 163). Jest
ona potrzeba samospetnienia sie kazdego cztowie-
ka, pragnieniem stawania sie tym, kim w istocie sie
jest naprawde (Kowolik 2010, s. 165).

Samoksztatcenie oznacza zgtebianie wiedzy po-
legajace na samodzielnym doborze i przyswajaniu
informacji a takze nabywaniu umiejetnos$ci, ktore
jest motywowane dazeniem do doskonalenia swo-
jej sfery poznawczej, ktora w tym procesie ma Kklu-
czowe znaczenie (Sliwerski 2010, s. 16). Przedtuza
ono dziatalnos$¢ edukacyjng szkoty, gdyz jego cele
sg poréwnywalne z celami ksztatcenia o§wiatowe-
go, ktére obejmuja rozwoj intelektualny, kulturalny
oraz doskonalenie jednostki (Aleksander 2006, s.
601).

Natomiast z samowychowaniem, ktore nie jest
tozsame z samoksztatceniem, mozemy sie spotkac
juz w czasach siegajgcych starozytnej filozofii
i szkét weddyjsko-braminskich. Byto ono woéwczas
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okreslane: ascezg, panowaniem nad sobg, ksztatto-
waniem swojej woli, samorealizacjg, samostanowie-
niem lub samosterowaniem (Sliwerski 2010, s. 93).
Samowychowanie jest efektem a takze warunkiem
wychowania. Obejmuje osobowe decyzje jednostki,
jej zaangazowanie i prace nad soba (Kazmierczak
2003, s. 121).

Autorka tekstu stawia teze, iz kazdy czlowiek
jest zobowigzany, powotany do samowychowania,
ktére odbywa sie w ciggu catego Zycia.

Samopoznanie jako proces inicjujacy samowy-
chowanie

Obecnie ludzie s3 lepiej wyksztatceni, posiada-
ja obszerng wiedze w wielu dziedzinach, jednak
nie przektada sie to na to, aby cztowiek lepiej sam
siebie znal. Samopoznanie jest nierozerwalnym
elementem samowychowania, ktére jest jednocze-
$nie wstepem do tego ztozonego procesu, a takze
swoistym sine qua non skutecznoS$ci jego przebiegu.
Proces samopoznania jest warunkiem rozwoju oraz
indywidualno$ci (Pacek 1987, s. 38), w czasie kto-
rego jednostka gromadzi informacje na swdj temat,
z ktérych tworzy tzw. ja-swiadome, czyli obraz sie-
bie (Sowinski 2006, s. 46), ktory aby mégt powstac
i w odpowiedni sposdb sie rozwina¢, musi pojawic
sie w cztowieku rozwinieta samo$wiadomos¢ (Czar-
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kowski, Szczesny 2006, s. 620). Wezwanie, jakie zo-
stato wyryte na starozytnej $wigtyni w Delfach -
poznaj samego siebie — powinno by¢ wazne i wcigz
aktualne dla kazdego czlowieka, gdyz jedynie istota
ludzka sposrdd wszystkich stworzen ziemskich jest
w stanie pozna¢ samgq siebie (Jan Pawet I 1998).
»,Kazdy cztowiek ma za zadanie (...) tak odczytywacé
swoje zdolno$ci i wszelkie dane o charakterze oso-
bowym i spotecznym (...), by méc rozwija¢ sie i do-
rasta¢, by méc pomnazac swoje talenty i doskonali¢
siebie samego. W ten sposdb ksztattuje sie najpierw
mtodzienczy projekt zycia, ktory dla ludzi wierza-
cych w Boga przybiera posta¢ powotania. Jakze jed-
nak tatwo tu o ztudzenie, o pozostanie jedynie na
ptaszczyZnie marzen i oczekiwan. Jak bardzo liczy
sie tu pomoc tych, ktérzy sami juz urzeczywistnili
(albo urzeczywistniajg) wtasny projekt zycia, po-
znawszy takze wszystkie ograniczenia i trudnosci
z tym zwigzane” (Nagoérny 2012, s. 19). Dlatego Pa-
piez zachecal nas stowami: ,Nie lekajcie sie wej$¢ na
droge Waszego powotania, nie lekajcie sie szukac
prawdy o sobie i otaczajgcym Was Swiecie” (1999).

Warunki samowychowania

Nie wszyscy ludzie podejmujg aktywno$¢ sa-
mowychowawczga, gdyz jest ona uwarunkowana
pewnymi mozliwo$ciami, dziataniami, a takze ze-
wnetrznymiispotecznymi czynnikami (Pacek 1977,
s. 51). Cztowiek, ktoéry liczy na pozytywne efekty
wynikajgce z procesu samowychowania powinien
posiada¢ pewne zdolnosci projekcyjne, organizacyj-
ne oraz eksploracyjne (Kowolik 2010, s. 166).

Samowychowanie moze zaistnie¢, gdy:

« jednostka Swiadomie sie go podejmuje;

e cztowiek jest dla siebie jednocze$nie wycho-

wankiem i wychowawca;

e osoba tworzy i realizuje wlasny program pracy

nad sobg;

e jednostka autonomicznie dokonuje wyboru

zrodet oraz metod samowychowania;
 cztowiek wykazuje sie samokontrolg oraz au-
toewaluacjg;

e osoba korzysta z zewnetrznych wptywéw

w formie wsparcia, a nie przymusu (Ludwi-
czak 2009, s. 45).

Proces samowychowania moze zosta¢ zainicjo-
wany, gdy zostana spetnione pewne warunki, ktére
nie zawsze s3 zalezne od osoby, ktéra planuje rozpo-
cza¢ te aktywnos$¢. Najprosciej rzecz ujmujac wspo-
mniane warunki mozna podzieli¢ na dwie kategorie:

o Warunki biopsychiczne, do ktérych zaliczamy np.

stan zdrowia, ktéry bedzie wptywat na efekty
pracy nad sobg (jest to warunek biologiczny)
oraz ogllny poziom intelektualny jednostki,
jej umiejetnosci, doswiadczenia (sg to warunki
psychiczne). Predyspozycje osobowosciowe, do
ktoérych zaliczamy np.: wiare w swe mozliwosci,
samodzielno$¢, w miare obiektywny samokry-
tycyzm, systematyczno$é, Kkreatywnos$¢, wy-
trwato$¢ (Lukaszewski 1984, s. 392).

e Warunki srodowiskowe, takie jak spoleczne
i psychospoteczne uwarunkowania dziatalno-
$ci samowychowawczej. Do spotecznych zali-
czamy m.in. powszechno$¢ o$wiaty i wiedzy,
ktora moze sprzyjac, badz utrudniaé¢ podejmo-
wanie aktywno$ci samowychowawczej. W wa-
runkach psychospotecznych uwzgledniamy
m.in. ambicje i wstyd. (Puslecki 1979, s. 139;
Gerstman 1981, s. 138; Sowinski 2006, s. 44-
45).

Zdaniem Ecler-Nocon ,cztowiek w petni jest,
istnieje - jako on - osoba ludzka - kiedy ma swoja
nature w posiadaniu. (...) Jest Swiadomym sprawca
swoich czynéw, sam siebie stwarza - przetwarza.
Im bardziej sie staje, tym bardziej zaczyna istnie¢”
(2009, s. 46). Wychowanie nazywa poskramianiem
wtasnej natury, ktéra dokonuje sie poprzez samo-
posiadanie, samopanowanie oraz samostanowienie
bedgce wyrazem podmiotowos$ci cztowieka (Ecler-
Nocon 2009, s. 47).

Karol Wojtyta wole, ktéra zalezy od wtasnego ja
rozumiat dwojako:

e jako wladze stanowienia, ktéra wyraza sie

W orzeczeniu moge;

» jako wtasciwos$¢ osoby, ktéra wyraza sie w sto-
wie chce (Ecler-Nocon 2009, s. 48).

Trudnym zadaniem stojacym przed wychowaw-
cami jest zaszczepienie w jednostkach zdolnosci do-
strzegania prawdy o sobie, gdyz jedynie prawda jest
w stanie wyzwoli¢ ludzi i uczyni¢ ich prawdziwie
wolnymi (Furmanek 1995, s. 101-102).

Etapy samowychowania

Samowychowanie sktada sie z pewnych etapow
- w dwoch pierwszych gtéwna role odgrywa rodzic
oraz nauczyciel, ktérzy to przygotowuja i wdrazajg
dziecko do podjecia w przysztosci aktywnosci sa-
mowychowawczej. Natomiast aktywno$¢ wtasna
jednostki jest elementem wspdlnym dla pozosta-
tych etapéw. Wspomniane poziomy opisano ponize;j.

Etap 1 - Wzbudzanie oraz rozwijanie aktywnosci
wiasnej

Etap ten dotyczy dzieci w wieku przedszkolnym
i wczesnoszkolnym, w ktérym nastepuje:

e rozpoczecie oraz usprawnienie aktywnosSci
wtasnej dziecka poprzez ksztattowanie sa-
mos$wiadomoSci a takze poczucia wtasnej war-
tosci, swego potencjatuy;

¢ rozbudowanie aktywno$ci wtasnej wyrazanej
np. w zabawie i zadaniach domowych, czego
efektem jest pojawienie sie motywacji pracy
nad soba.

Na tym etapie istotne jest, aby nauczyciel pod-
czas prowadzenia zaje¢ szkolnych zwrdcit uwage
na potrzebe samokierowania oraz wywigzywanie
sie z natozonych na siebie obowigzkéw. Gtéownym
zadaniem opiekuna-wychowawcy w tym czasie jest
motywowanie dziecka do podejmowania aktywno-
$ci wlasnej (Sowinski 2006, s. 39).
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Etap Il - Wdrozenie do samowychowania

Dzieci znajdujace sie na tym etapie najczesciej
sg w tzw. Srednim wieku szkolnym, obserwuje sie
u nich:

 ksztaltowanie sie postaw interpersonalnych;

e mobilizacje do rozwoju osobistego, ksztatto-
wanie sie samokontroli, samodzielnos$ci oraz
godnoSci osobistej;

e inicjacje, organizowanie i ukierunkowywanie
aktywnos$ci samowychowawczej poprzez pre-
zentacje inspirujacych wzoréw, ktére ksztattu-
jaich ideaty i marzenia.

Na tym etapie nastepuje wdrazanie w plano-
wanie pracy nad sobg, dziecko woéwczas uczy sie
samokontroli i samooceny. Wychowawca staje sie
tutaj nauczycielem, ktéry podsuwa sposoby, dzieki
ktérym wychowanek bedzie mégt urzeczywistnié
wtasne ja-idealne (Sowinska i in. 1979, s. 10-21; So-
winski 2006, s. 39-40).

Ja-idealne stanowi wazny element struktury
umystowej ja, ktéry sktada sie z poje¢ o wyobra-
zeniach i sagdoéw opisowych. Pierwotnie ksztattuje
sie poprzez przygladanie sie osobg znaczacym, na-
stepnie jednostka poszukuje swego idola w bohate-
rach literackich, filmowych. Ja-idealne zmienia sie
podczas wkraczania na kolejne etapy w zyciu. Im
wieksze znaczenie dla jednostki ma ja-idealne, tym
wieksza obserwuje sie u niej motywacje do jego re-
alizacji (Sowinski 2006, s. 49); owa struktura ztozo-
na jest z tresci dotyczacych:

» wygladu zewnetrznego;

* opisu poszukiwanych wtasciwosci;

e charakterystyki pozgdanej roli spotecznej;

* Wizji wymarzonej pozycji w poréwnaniu do in-
nych;

e zbioru cech charakteru (Sujak 1992, s. 277).

Ja-idealne powstaje w wyniku procesu samopo-
znania i tworzenia wtasnego swiatopogladu. Sktada
sie zaréwno z cech oczekiwanych od nas przez oso-
by znaczgce, jak i tych, ktore zostaty nam przekaza-
ne w czasie wychowania (Kulas 1986, s. 19). Wiasny
ideat jest sktadnikiem oraz wynikiem socjalizacji,
enkulturacji, oddziatywan edukacyjnych, odbioru
bodzcéw ptynacych z przestrzeni spoteczno-kultu-
rowych oraz medialnych.

Etap 1l - Stymulacja i kierowanie samowychowa-

niem

Ta faza obejmuje jednostki bedace w okresie

dorastania oraz wczesnej mtodosci, gdyz dotyczy
os0b, ktore s3 zaznajomione z zagadnieniem samo-
wychowania oraz podejmowaty juz aktywnos$¢ sa-
mowychowawcza. Zadaniem tego etapu jest:

e scalanie aktywnosci samowychowawczych
dzieki pomocy wychowawcy w realizacji samo-
dzielnie ustalonego programu pracy nad sobg;

» osiggniecie wewnetrznej stymulacji jednostki
do prowadzenia dojrzatej i efektywnej aktyw-
nosci samowychowawczej;

¢ kierowanie samowychowaniem w sposo6b
uwzgledniajgcy system warto$ci poprzez ak-

centowanie moralnego aspektu swoich czynow
(Sowinski 2006, s. 40-42).

Etap IV - Spoteczne formy samowychowania

Na tym etapie znajduja sie jedynie osoby doroste
a wptywy wychowawcze s3 tutaj jedynie posred-
nie i pozaosobowe. Aktywnos$¢ samowychowaw-
cza czlowieka jest wéwczas zalezna od czynnikéw
kulturowych, spotecznych, wyboréw zyciowych
i doswiadczen z wczesniejszych etapéw pracy nad
ksztattowaniem siebie. Podczas aktywno$ci samo-
wychowawczej jednostka:

e rozwija wlasne zainteresowania poprzez an-
gazowanie sie w zespoty amatorskie, w kté-
rych razem z innymi dazy do samorozwoju
i autoekspres;ji;

* podejmuje sie wielu zadan i rél spotecznych,
czego efektem jest podwyzszanie wilasnych
kompetencji;

e zrzesza sie w grupach, stowarzyszeniach
o charakterze samowychowawczym (Kamin-
ski 1978, s. 308; Lukaszewski 1984, s. 383; Siek
1986, s. 108; Sowinski 2006, s. 42-43).

Analiza powyzszych etapéw samowychowania
ukazuje powigzanie miedzy wychowaniem a samo-
wychowaniem. Niekiedy w procesie wychowania
jednostka nie zostaje odpowiednio stymulowana
do zaangazowania sie w aktywno$¢ samowycho-
wawczg. Dlatego rozrézniono samowychowanie ze
wzgledu na jego zwiazek z procesem wychowania
na:

¢ samowychowanie stymulowane i kierowane
zewnetrznie;

¢ samowychowanie spontaniczne i sterowane
wewnetrznie (Sowinski 2006, s. 43).

Samowychowanie w ujeciu personalistycznym

W wychowaniu personalistycznym, ktérego
gtébwnym przedstawicielem w Polsce jest Jan Pa-
wel II, zwraca sie uwage na wspomaganie wycho-
wankéw w ich samopoznaniu i samowychowaniu
(Furmanek 1995, s. 87, 89). Personalistyczne ujecie
uznaje samowychowanie za ,rdzen wychowania”
(Jan Pawet II 1985). Jednak Witold Starnawski za-
uwaza pewne niebezpieczenstwo takiego myslenia,
gdyz dostrzegajgc ,utomno$ci” procesu wychowa-
nia w dalszym ciggu traktuje je jako niezastgpiony
sposéb urzeczywistnienia sie jednostki, a w wy-
wyzszeniu samowychowania nad wychowaniem
upatruje niezamierzony rozrost indywidualizmu
i negacje warto$ci wspdlnoty ludzkiej (2008, s. 139).
Starnawski twierdzi, ze: ,jesli istotg osoby jest by¢
darem, to nalezy uznad, z tej perspektywy, ze czyms$
doskonalszym jest realizowanie wtasnego cztowie-
czenstwa nie samotnie, lecz we wspélnocie z inny-
mi osobami, spetnianie siebie w wymianie dardéw,
a nie poprzez wtasng samowystarczalnosé¢” (2008, s.
139-140). Interakcje z innymi postrzega jako czyn-
nik obiektywizujgcy i korygujacy samowychowa-
nie, ktéry ochrania jednostke przed ,absolutyza-
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cja samodoskonalenia, uczy otwartosci, pogtebia
umiejetno$¢ dialogu i odstania warto$¢ wspoélnoty”
(Starnawski 2008, s. 140). Papiez akcentujac wy-
jatkowos¢ i indywidualnos¢ istoty ludzkiej jedno-
czes$nie sprzeciwiat sie indywidualizmowi, ktéry
z jednostki czynitby najwyzszg warto$¢ pomniej-
szajac tym samym znaczenie spoteczenstwa, w kto-
rym cztowiek zyje i przez ktére zapominajqc o sobie
moze sie spetni¢ (Starnawski 2011, s. 13). Tak wiec
samowychowanie rzeczywiscie byto dla Jana Paw-
fa Il ,rdzeniem”, jednak nigdy nie umniejszat zna-
czenia procesu wychowania, ktéry traktowat jako
wazny, cho¢ pomocniczy element doskonalenia jed-
nostki. W LiScie do Rodzin mozemy przeczytac, iz:
»Proces wychowawczy prowadzi do fazy, do ktérej
sie dochodzi wtedy, gdy po osiagnieciu pewnego
stopnia dojrzatosci psychofizycznej cztowiek zaczy-
na wychowywac sie sam. Z biegiem czasu owo samo-
wychowanie przero$nie poniekad dotychczasowy
proces wychowawczy. (...) Proces samowychowa-
nia w zasadniczej mierze potwierdza to, co dokona-
o sie w dziecku (...) poprzez wychowanie w rodzi-
nie i w szkole. Nawet przeobrazajac sie, odchodzac
we wlasnym kierunku, mtody cztowiek pozostaje
nadal w orbicie swych egzystencjalnych korzeni”
(Jan Pawet Il 1994). Zdaniem Papieza: ,w wychowa-
niu chodzi gtéwnie o to, azeby cztowiek stawat sie
coraz bardziej cztowiekiem — o to, azeby bardziej
byt, a nie tylko wiecej miat — azeby poprzez wszyst-
ko to, co ma, co posiada, umiat bardziej i petniej by¢
cztowiekiem — to znaczy, zeby réwniez umiat bar-
dziej by¢ nie tylko z drugimi, ale takze i dla drugich”
(Jan Pawet 11 1997).

Teologiczna perspektywa samowychowania

Samowychowanie rozpatrywane z perspektywy
pedagogicznej jest powigzane z wptywami wycho-
wawczymi (Sliwerski 2007, s. 47; Jundzilt 1974, s.
33), gdyz odzwierciedla przyjety przez najblizsze
otoczenie obraz wtasnej pracy nad uksztattowa-
niem swych postaw, cech charakteru, osobowosci
oraz pogladu na rzeczywisto$¢ (Okon 2001, s. 349).
»,Mozemy wyro6zni¢ proces samowychowania fi-
zycznego, intelektualnego, moralno-spotecznego,
estetycznego i §wiatopogladowego” (Walesa 1974,
s. 34). Niewatpliwie jest ono procesem inicjowanym
i kierowanym przez jednostke, ktora staje sie bar-
dziej autorefleksyjna, nakierowana®! na wspaniate
cele i dazenia.

Natomiast w ujeciu teologicznym ,,samowycho-
wanie zmierza do tego (...), aby bardziej by¢ cztowie-
kiem, by¢ chrzescijaninem, aby odkrywac i rozwijaé
w sobie talenty otrzymane od Stwércy i realizowaé
wtasciwe kazdemu powotanie do $wietosci” (Jan
Pawet II 1997). Kazda jednostka jest zobowigzana
podja¢ swa $wiadomo$¢ wolnosci oraz okresli¢ ja
pod wzgledem tego, co ma i tego, co jest jej zadane
(Kazmierczak 2003, s. 140). Wptywa ono takze po-

! Nalezy pamigtac, ze samowychowanie moze prowadzi¢ do ksztaltowania si¢

zaréwno dobrych, wzniostych cech, jak i tych niskich. Jest to zalezne od
tego, jakie jednostka obierze ja-idealne.

zytywnie na kondycje psychiczng, gdyz taka osobe
cechuje aktywna postawa wobec siebie oraz Swiata
zewnetrznego (Paleski 1976, s. 7).

Papiez nauczat, iz cztowiek, ktoéry jest stworzo-
ny na podobienstwo Boze, ,potrafi nieskonczenie
przekroczy¢ samego siebie i powotany jest do prze-
kraczania wszech$wiata” (Rynio 2004, s. 162). Sed-
nem aktywno$ci samowychowawczej byto dla Jana
Pawta Il uzyskanie kontroli nad ja, nad wtasng oso-
bowoscig (KaZzmierczak 2003, s. 138). Mtodziez na-
zywal przysztoscia i nadziejg wspotczesnego Swiata
(Jan Pawet I 1991), a takze zachecat ja do tego, aby
byta wymagajaca wobec siebie i innych (Jan Pawet I1
1991, 1983). Wiedziat, iz ,tylko o tyle cztowiek urze-
czywistnia siebie, o ile potrafi od siebie wymaga¢”
(KaZzmierczak 2003, s. 143). Uwazal, Ze Zycie zosta-
o powierzone cztowiekowi jako skarb, ktdry nale-
zy pielegnowac¢, gdyz pewnego dnia kazdy zostanie
z niego rozliczony przed Bogiem (Jan Pawet Il 1995;
Kazmierczak 2003, s. 145).

Papiez Polak dostrzegal potrzebe stworzenia
systemu wychowawczego, ktéry uwzgledniatby
uwarunkowania wspoétczesnego $wiata, ,bytby
przyjazny cztowiekowi, tzn. wspierat go w procesie
rozwoju wtasnego cztowieczenstwa, budzit i rozwi-
jatwrazliwos$¢ etyczna, spoteczng oraz jednoczes$nie
otwieral na wartosci kultury” (Bagrowicz 2009,
s.197). Proponowane przez Jana Pawta Il wychowa-
nie uwzglednia potrzebe integralnego i harmonijne-
go rozwoju. Opierajac sie na pedagogii wiary, wyra-
zonej w Biblii, jak i Tradycji KoSciota, dokumentach
i przeméwieniach Jana Pawta II, mozna stwierdzi¢,
iz przedstawia on cato$ciowa wizje wychowania.
Karol Wojtyta a nastepnie Papiez w swych pracach
poruszajgcych zagadnienie samowychowania pro-
ponuje zwrdéci¢ uwage na ksztattowanie u mtodzie-
zy dojrzatej osobowosci, ktéra wyraza sie poprzez
to, ze jednostka:

e pragnie tworzy¢ siebie korzystajac ze swego

samopoznania;

» chce wtadac sobg, odpowiada¢ za siebie, swoje
zachowanie;

» wolno$¢ postrzega jako stanowienie o sobie
w oparciu o prawde;

e realizuje siebie poprzez spetnianie czynéw
mitosci, stuzenie innym (za: Starnawski 2011,
s.12).

Podstaw wtasnej wizji wychowania Jan Pawet II
szukat w PiSmie Swietym, ktére wskazuje na Boga
jako pierwszego Mitosiernego Wychowawce swego
Ludu. ,Punktem wyj$cia nauczania w tym wymia-
rze jest proste stwierdzenie Papieza, Ze cztowiek
nie moze siebie poja¢ bez Boga i nie moze tez sie-
bie [bez Niego] urzeczywistnié. (...) On jeden wie, co
jest w cztowieku, i uczy, ze zycie ludzkie ma sens jako
Swiadectwo prawdy i mito$ci. Objawit cztowiekowi
jego wlasne cztowieczenstwo i jego petny wymiar,
to znaczy synostwo Boze. W tym szczytowym punk-
cie odkupienia rozpoczyna sie caty i kazdy proces
chrzes$cijanskiego wychowania. Proces ten jest za-
razem wychowaniem do peini cztowieczenstwa”
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(Bagrowicz 2009, s. 188-189). Jan Pawet Il wycho-
wanie traktowat jako trwajacg cate zZycie sztu-
ke tworzenia cztowieka (Bagrowicz 2009, s. 191)
a jednostka w petni wychowana jest jego zdaniem
gotowa prowadzi¢ aktywnos$¢ samowychowawcza
i wychowywa¢ w tym duchu drugiego cztowieka
(Bagrowicz 2009, s. 192). Dla Jana Pawta Il Chry-
stus bedacy ,urzeczywistnieniem obrazu Boga wy-
ci$nietego w cztowieku” (Bagrowicz 2009, s. 194)
jest przewodnikiem i doskonatym wzorem czlowie-
czenstwa. Twierdzit on, iz prawde - ktéra czyni nas
prawdziwie wolnymi - winni$émy ,budowa¢ w tru-
dzie, z wytrwatos$cig i cierpliwoscia (...). [ ta wtasnie
budowa nazywa sie samowychowaniem. (...) Posigs¢
swojq dusze - oto owoc samowychowania” (Jan Pa-
wet II, 1985). Gtéwnym wymiarem rozwoju mto-
dziezy jest zabieganie o ksztattowanie sie ich pozy-
tywnych wiezi z Chrystusem, gdyz jedynie On jest
dawcg i Zrédtem zycia oraz wzrostu (Kazmierczak
2003, s. 132). Jezus Chrystus jest osobowym Wzo-
rem, ktérego potrzebuje kazdy czlowiek, a w szcze-
gblnosci mtody, gdyz to On dodaje nam sity do zdo-
bywania cnét, takich jak: mito$¢, wiara, uczciwosé,
szlachetnos$¢, czystosé, czy wielkodusznosé (Kaz-
mierczak 2003, s. 133). Tak wiec mamy polecenie
aby kazdego cztowieka charakteryzowato ,rzetelne
zaangazowanie sie (...) w prace nad sobg, w dzieto
moralnego doskonalenia sie i dojrzewania” (Wojtyta
1983, 5. 77-78).

Podsumowanie

Samowychowanie stanowi forme wyrazania, eks-
presji siebie, urzeczywistniania swego ideatu. Jest
dtugotrwatym i nietatwym procesem przekraczania
swoich stabosci, brakéw. Podjecie sie jednoczes$nie
roli wychowanka i wychowawcy wymaga automoty-
wacji, wytrwatosci a takze umiejetnosci spojrzenia
na siebie i wltasng prace z dystansu, w celu uzyskania
jak najbardziej obiektywnej ewaluaciji.

Jan Pawet Il zauwazyl, iz zycie kazdego czlowie-
ka jest realizacjg projektu jego samourzeczywistnie-
nia (Jan Pawet I 1985). Uwazat, Ze kazdy powinien
by¢ odpowiedzialny za swoj rozwo6j osobowy, ktory
winien przybra¢ posta¢ samowychowania (Jan Pa-
wet I1 1988), do ktérego zostaliSmy powotani przez
Boga. Karol Wojtyta, ktéry nastepnie stat sie Gto-
wa Kosciota Rzymskokatolickiego, byt uwazany za
wychowawce, gdyz prowadzit dziatalno$¢ pedago-
giczng, jednak sam nie nazywat siebie pedagogiem
(Starnawski 2011, s. 9). Pedagogia Papieza Polaka
nie jest wyrazista i cato$ciowa (Starnawski 2005,
s. 15-29), jednak mozna w niej wyr6zni¢ swoisty
teoretyczny i praktyczny aspekt (Starnawski 2008,
s. 155), ktéry odgrywa znaczaca role dla Kosciota
i teorii wychowania cztowieka (Bagrowicz 2009, s.
181). Karol Wojtytarozumiat jak wazne jest wdraza-
nie, zachecanie dzieci do podejmowania aktywnosci
samowychowawczej. Sktadat na barki rodzicéw, pe-
dagogdéw oraz mtodych obowigzek troski o wycho-
wanie, tak wlasne, jak i bliZniego. Zachecal mtodziez

do pracy nad sobg, ktoéra jest zwigzana z odkrywa-
niem zyciowego powotania, powinnosci wzgledem
Boga, siebie i drugiego czlowieka (Jan Pawet I1 1985;
Kazmierczak 2003, s. 124). Miat Swiadomos¢ tego,
iz terazniejsze zaangazowanie w realizacje swych
obowigzkéw owocuje wypelnieniem sie zyciowego
postannictwa (Kazmierczak 2003, s. 127). Ten wiel-
ki cztowiek nie tylko moéwit o istotnosci samowy-
chowania ale takze prowadzit aktywno$¢ samowy-
chowawczg. Stawiat sobie wysokie cele, z ktérych
odpowiedzialnie i konsekwentnie sie wywigzywat
(Ecler-Nocon 2009, s. 50-51). Tak wiec niewatpliwie
takze w tym aspekcie moze by¢ dla nas wzorem do
nasladowania.
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“A CHILD’S EVANGELISM”
- SOME REFLECTIONS ABOUT RELIGIOUS POTENTIAL OF A CHILD
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Lidia Marszatek
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Marszatek L. (2015), ,Ewangelia dziecka” - kilka refleksji o potencjale religijnym dziecka. Rozprawy Spoteczne, 4 (9), s. 78-83.

Streszczenie: Wczesne i $rednie dziecinstwo jest optymalnym okresem dla formacji religijnosci dziecka, bowiem w tym
wieku ksztattuja sie struktury religijne o cato$§ciowym charakterze. Dziecinstwo charakteryzuje sie szczegdlng otwar-
toscia i gotowosciag religijna. Wrazliwos$¢ na przezywanie religii jest u dziecka znacznie silniejsza niz u dorostego, ponie-
waz przezycie to pozostaje czysto intuicyjne, nie skazone racjonalnym intelektualizmem. Relacja z Bogiem wykracza poza
plaszczyzne intelektualng i zachodzi gteboko w cztowieku, na poziomie egzystencjalnym, stad dziecko, z racji swoich szcze-
gblnych wtasciwosci przejawia wyjatkowe umiejetnosci doSwiadczania i przezywania jej w sposéb intuicyjny._Niniejsze
opracowanie ma na celu scharakteryzowanie specyfiki religijnosci dziecka w kontekscie jego naturalnych cech rozwojo-
wych i wskazanie tych jej aspektow, ktore stanowia o ,wyjatkowosci i niepowtarzalno$ci” bezposredniego kontaktu dziec-
ka z Bogiem.

Stowa Kluczowe: dziecko, religia, religijnos¢

Summary: Early and middle childhood is the best time for shaping religiosity of a child because religious structures of
holistic character. Childhood is characterised by significant openness and religious readiness. Sensitivity to religion is much
stronger in case of children than in case of adults, because this experience is purely intuitive, and it is not contaminated
with reasonable intellectualism. The relation with God goes beyond an intellectual ground and it takes place deep inside
at the existential level, therefore children, because of their special qualities, have exceptional abilities of experiencing this
relation in an intuitive way. The following treatise is to characterise the special character of a child’ religiosity in the context
of their natural qualities of development and to determine the aspects which make the direct contact with God so “unique
and inimitable” in case of children.

Keywords: child, religion, religiosity

Wprowadzenie

Istnieje wiele definicji odnoszacych sie do reli-
gii, jednak najczesciej jest ona rozumiana jako zbiér
twierdzen i norm wyjas$niajacych oraz regulujacych
stosunek zachodzacy miedzy cztowiekiem a Bo-
giem!. W ujeciu przedmiotowym religia jest suma
wierzen i praktyk tak indywidualnych jak i zbio-
rowych, dotyczacych obiektywnej rzeczywistosci
(badz pojmowanej jako takiej), od ktdrej cztowiek
w taki czy inny sposéb uznaje swojg zaleznos$é
i z ktéra pragnie utrzymac relacje (Kuczkowski
1998). Religia wyjasnia sens §wiata, utrwala system
uznawanych przez cztowieka wartosci, ustalajac ich

hierarchie. Daje poczucie sensu zycia i uwalnia od
poczucia zagrozenia, sakralizujac wartosci, przy-
noszac w ten sposéb poczucie trwatosci i bezpie-
czefistwa w sytuacjach przezywania przemijania,
nietrwato$ci zycia i nieuchronnos$ci $mierci. ,Dzie-
ki stabilnej hierarchii wartosSci, usankcjonowanej
przez religie cztowiek wytwarza przekonanie, Ze
wszystko w zyciu moze mie¢ jaki$ giebszy, ukryty
sens a na rozne zdarzenia — nawet tragiczne - moz-
na patrze¢ nie tylko w perspektywie biologicznej,
spoteczno-kulturowej, ale réwniez transcendent-
nej. To przekonanie wprowadza pewnego rodzaju
«zaufanie» w nieznang blizszg i dalszg przysztos¢,
niezaleznie od tego, co w niej cztowieka moze spo-
tka¢” (Chlewinski 1982, s. 71-72).

Adres do korespondencji: Lidia Marszatek, Pedagogium Wyz-
sza Szkota Nauk Spotecznych w Warszawie, ul. Marszatkowska
115, 00-102 Warszawa, e-mail: l.marszalek@pedagogium.pl,
tel.: 22 620 76 54

1 Z. Chlewinski podjat sie klasyfikacji filozoficznych definicji religii, uj-
mujac je w dwie kategorie - jako autonomiczne badz redukcjonistyczne
traktowanie religii. W pierwszym nurcie ten autor wyodrebnia 1) sta-
nowisko odwotujace si¢ do objawien pierwotnych o transcendentnym
charakterze i do informujacych o nich zrédet; 2) stanowisko, ktdre in-
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Mozna przyja¢, ze pojecie ,religii” odnosi sie do
relacji, jaka zachodzi miedzy cztowiekiem a Bogiem
(ogdblnie tym, co transcendentne) w ujeciu obiek-
tywnym. W odréznieniu od tego obiektywnego
ujecia religii religijno$¢ cztowieka pojmowana jest
jako doswiadczenie subiektywne. Niezaleznie od
tego, w jaki sposo6b definiuje sie pojecie ,religii” na-
lezy uwzgledni¢, Ze istnieje pewna cecha wspdlna
wszystkim religiom, a jest nig stosunek do sacrum,
ktéoremu towarzyszy zawsze ulegto$¢ i poddanie.
Uogdlniajac mozna stwierdzi¢, iz religia to pewnego
rodzaju obiektywna strona odnoszaca sie do dok-
tryny, kultu oraz organizacji (instytucji religijnych),
natomiast religijno$¢ to subiektywna strona religii,
w relacji do tych samych elementéw (Keller 1986).
Czlowiek ze swej natury jest istotg religijng. Sktada
sie on z pierwiastka duchowego i cielesnego, z ma-
terii skonczonej i nieskonczonej. Ta nieskoniczonosé
i duchowo$¢ cztowieka uzdolnia go do poszukiwa-
nia tego, co wieczne i nieprzemijalne. Od samego
poczatku nosi on w sobie wielko$¢ transcendenciji,
ktoéra kaze mu szukaé¢ i w tym poszukiwaniu nie
ustawac przez cate zycie. Religijno$¢ jest pewnym
doswiadczeniem tej transcendencji, swego rodzaju
wewnetrznym dziataniem, nawigzywaniem i szu-
kaniem kontaktu z Bogiem oraz trwaniem w tej re-
lacji. Cztowiek, bedac kims wiecej niz materia, chcac
osiggna¢ prawdziwg rados¢, musi - z potrzeby ser-
ca - dazy¢ do osiagniecia Nieskoniczono$ci. Mozna
wiec uzna¢, ze cztowiek potrzebuje relacji - z dru-
gim cztowiekiem, z sobg samym, ale przede wszyst-
kim relacji z Bogiem. Prawdziwe i peine spetnienie
odnajdzie jedynie w Tym, ktory stworzyt ludzkie
serce, ktéry zna wszystkie jego pragnienia i dazenia
(Sw. Augustyn 1987).

Religijno$¢ jest osobowym, subiektywnym i in-
dywidualnym stosunkiem do pewnych prawd, jakie
cztowiek wyznaje, wedtug ktorych chce i stara sie
zy€. Jest to tez pewnego rodzaju uzewnetrznianie
tego, co cztowiek wyznaje i w co wierzy, to manife-
stacja wtasnych przekonan zwigzanych z Bogiem.
Odniesienie to ma swo6j wyraz w postepowaniu, po-
stawach, w mysleniu, w dokonywanych wyborach
i w calym zyciu ludzkim. Bycie cztowiekiem reli-
gijnym to réwniez zycie ze $wiadomoscia istnienia
zycia wiecznego, zycia, do ktérego powotany jest
kazdy cztowiek.

Religijno$¢ nie ogranicza sie tylko i wytacznie
do przezywania relacji nadprzyrodzonych miedzy
czlowiekiem a Bogiem, ale takZe do nawigzywania

dywidualne i zbiorowe do$wiadczenie religijne traktuje jako réwnowar-
to$ciowe konkretyzacje jakiego$ ogélnie przyjetego do$wiadczenia re-
ligijnego; 3) stanowisko przyjmujace zneutralizowany punkt widzenia,
wedtug ktérego potrzeba religii nalezy do fundamentalnej i pierwotnej
struktury cztowieka. Wedtug drugiego nurtu wszystkie obserwowalne
badz tylko wewnetrznie przezywane przez podmiot zjawiska nazywane
,religia” - mity, instytucje, do§wiadczenia - bez wzgledu na relacje, jakie
miedzy nimi zachodza, sa konkretyzacjami pewnych bardziej fundamen-
talnych proceséw indywidualnego badz grupowego zycia ludzi i nie maja
charakteru specyficznie religijnego. Innymi stowy - warto$ci wyptywa-
jace z uczestnictwa w religii petnia w osobowosci lub spoteczenstwie
badz funkcje zastepcza, realizujac substytutywnie inne warto$ci, badz
tworzg system znakdéw wskazujacych na inne wartosci. Por. Z. Chlewin-
ski (1982), Wprowadzenie do psychologii religii, w: Psychologia religii, Z.
Chlewinski (red.), Lublin, TN KUL, s. 12-13.

tychze relacji z drugim cztowiekiem. Mozna po-
wiedzieé, Ze pragnienie Boga, jakie w sobie czto-
wiek nosi i relacje, jakie z Nim pragnie nawigzywacé
uswiadamiaja mu wtasne podobiefistwo do Boga.
Czyny i dziatanie, jakie wyptywaja z wiary cztowie-
ka w Boga to czyny religijne czyli takie, w ktérych
stosunek do Boga jest ze strony cztowieka uobec-
niany i aktualizowany i w ktérych cztowiek zwra-
ca sie bezposrednio do Boga. Poniewaz cztowiek to
istota nie tylko duchowa i nie tylko cielesna, ale to
jednos¢iducha, i ciata, dlatego czyny religijne s3 ak-
tami calego cztowieka.

Religijnos¢ dziecka

Dziecko bardzo wcze$nie moze wejS¢ w zywa
i dynamiczna relacje z Bogiem. Pierwszym $rodowi-
skiem dos$wiadczen religijnych matego dziecka jest
jego rodzina, a szczegélnie rodzice. Podstawa dla
ksztattowania religijnosci matego dziecka jest zaspo-
kajanie jego elementarnej potrzeby - bycia kochanym
mito$cig opiekuncza i posiadania kogos, kogo mozna
kochac. Rodzice sa pierwszymi i najwazniejszymi na-
uczycielami mitosci, jej dawcami i odbiorcami. To od
rodzicéw dziecko uczy sie, w jaki sposéb moze okazy-
wac¢ mitos¢ i wyrazac swoje uczucia. Dziecko ma po-
trzebe mitosci catkowitej i nieskonczone;j. ,Element
mitos$ci, tkliwosci rodzicielskiej stanowi dla rozwoju
dziecka warto$ci niczym nie zastgpione, bez ktorych
istota ludzka nie potrafi po ludzku mysle¢ i kocha¢”
(Bielicka 1967, s. 59)%.

Mate dziecko uczy sie postaw religijnych przede
wszystkim poprzez nasladownictwo. Zanim zacznie
wypowiada¢ swoje pierwsze stowa, wiele sytuacji
juz wyczuwa i rozumie. Dlatego tez zanim dziecko
bedzie zdolne do wypowiedzenia stowa ,Bé6g”, ma
ono juz wiele doSwiadczen z zakresu tej dziedziny
i nie jest dla niego to stowo czym$ nowym. Celem
wychowawczego dziatania rodzicéw powinna by¢
jednak nie tyle wiedza, poznanie i rozumienie Boga,
ile mito$¢ do Niego i bliznich, wyrazajaca sie w uczu-
ciach, intencjach, dgzeniach i praktykach.

Wielu autoréw wskazuje, ze wczesne i $rednie
dziecinstwo jest optymalnym okresem dla formacji
religijnos$ci dziecka, bowiem w tym wieku ksztattu-
ja sie struktury religijne o cato§ciowym charakterze
oraz sposoby globalnego ujmowania rzeczywistosci
religijnej i niereligijnej. Wszystko, co dziecko otacza
staje sie dla niego przedmiotem §wiadomej i docelo-
wej uwagi - zaczyna wiec ono pytac¢ o przedmioty,
zjawiska, relacje i zachowania. Wéréd tych pytan za-
czynaja sie pojawiac takze te o tresci metafizycznej,
zmierzajgce do zdobycia informacji o przyczynach
i skutkach réznych zdarzen, w tym takze pytania

2E. Fromm uzywa w tym konteks$cie bardzo trafnej metafory mleka
i miodu. Mleko symbolizuje to, co cztowiek potrzebuje do zaspokojenia
zwyktych potrzeb zyciowych, midd zas to opis stodyczy zycia i szcze-
$ciaistnienia. Zdaniem Fromma ws$rdd ludzi tatwo poznac tych, ktérzy
otrzymali tylko mleko, od tych, ktérzy pili mleko z miodem. Ci, ktérzy
nie byli w dziecinstwie wtasciwie kochani czesto w pézZniejszym zy-
ciu majg poczucie mniejszej warto$ci, osamotnienia, odrzucenia. Por.
E. Fromm (2006), O sztuce mitosci, ttum. A. Bogdanski, Warszawa, Dom
Wydawniczy Rebis, s. 63.
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o tresci religijnej. S3 to pytania zasadnicze, ktérych
dziecko nie mogtoby sie wyuczy¢ lub powtérzy¢ po
kim$ - s3 one wyrazem gtebokiego zainteresowania,
dezintegrujacym utarte schematy myslowe oséb do-
rostych (Biesinger 1998, Klink 1995)3. Dzieci pytaja,
bo fascynuje wszystko, co niewyjasnione - ich pyta-
nia nie zmierzaja do uzyskania odpowiedzi, pytaja,
bo zostaja oczarowane tajemnicg istnienia czegos,
co nie jest nimi, co jest na zewnatrz, wprawiajacg je
w stan ekscytacji. Czesto bywa tez tak, ze ich ocze-
kiwanie na odpowiedZ dorostego jest oczekiwaniem
potwierdzenia odpowiedzi, do jakiej doszly juz
przed zadaniem pytania - toZsamym z pragnieniem
akceptacji i uznania ze strony dorostego (Sawicki
1995). Dziecko to ,naturalny filozof”. ,Filozofem
jest cztowiek, ktdry sie bardzo zastanawia i chce ko-
niecznie wiedzie¢, jak wszystko jest naprawde. (...)
Takie sg dzieci” (Korczak 1987, s. 19). Silna potrzeba
poznawania, badania, dociekania nalezy bowiem do
naturalnych dazen rozwojowych dziecka. Zawsze
poszukuje ono wyjasnien, dostrzega tajemnice tam,
gdzie dorosty widzi oczywistos¢, a podstawowym
pytaniem staje sie nie ,jak?” ale ,dlaczego?”. Dziecko
dazy bowiem do Zrdédet danego zjawiska, a nie jego
opisu czy rozwiktania jego struktury.

Dzieci s3 nie tylko naturalnymi filozofami, ale
i teologami - ich ciekawo$¢ Boga wydaje sie by¢
nienasycona, za$ udzielane przez dorostych odpo-
wiedzi wiaczane sg do specyficznego w tym okre-
sie obrazu $wiata, czeSciowo realnego, czeSciowo
basniowo-magicznego. Tak wiec to, co ksztattuje sie
w ich wyobrazni czesto w niewielkim stopniu po-
zostaje w zgodzie z religijng rzeczywistoscig osob
dorostych (Geiger, Donat 1979). Relacja z Bogiem
tworzy sie u dziecka nie tyle przez zdobywane in-
formacje, ile przez przezywanie spotkania z Nim,
co posrednio tez dostarcza dziecku wiedzy. Dziec-
ko przezywajac egzystencjalnie swa matos$¢ i kru-
cho$¢, zyskuje w Bogu punkt odniesienia i oparcia
(Kowalczyk 1992).

Dziecinstwo charakteryzuje sie szczegdélng
otwartos$cig i gotowoscig religijng. Stanowi on bo-
wiem ten okres zycia, kiedy dzieci fascynuje ta-
jemnica, wszystko, co nadnaturalne i niezwykte.
Poprzez samodzielny proces myslowy oraz dialog
z ludZmi wierzacymi dzieci ucza sie, Ze Bog nie po-
zostaje na marginesie zycia, lecz w centrum ludz-
kiej egzystencji, ludzkiego $wiata i Kosmosu, ze bez
Boga ludzie i §wiat nie mogliby istnie¢. Religijno$¢
dziecka jest wiec wypadkowa wptywu zewnetrzne-
go i wlasnego doswiadczenia - dziecko potrzebuje
odniesienia i relacji ze Swiatem zewnetrznym, ale
tez jego osobowos$¢ i postawy nie s3 jedynie efektem

3 A.Biesingeri].L. Klink przytaczaja przyktady takich autentycznych py-
tan dzieciecych, zastyszanych w trakcie prowadzonych badan nauko-
wych: ,Czy jesli umre, to bede dalej caty?”, ,Czy kot wierzy, ze Bég wy-
glada jak kot?”, ,Dlaczego istnieje $wiat?”, ,Po co wtasciwie sa ludzie?”,
,Kto sprawia, ze sa dni i Ze sa one wszystkie?”, ,Czy Bog jest mezczyzna
czy kobieta, czy jednym i drugim?”, ,Kim jest B6g?”, ,Czy Boga nigdy
gtowa nie boli? Nawet wtedy gdy spada z wysokiego drzewa?”, ,Jesli
to wszystko z niebem nie jest prawdziwe, to co wtedy?”, ,Czy Bdg jest
wszedzie? Czy jest tez w moim brzuchu?”, ,Czy Bég jest w deszczu? Nie,
przeciez on stworzyl deszcz, wigc nie moze w nim siedzie¢”, ,Czy Bég
przybiera forme tego, w czym sie znajduje?”.

tych wptywéw. Dziecko i otoczenie wptywaja na
siebie i znajduja sie we wzajemnej interakcji. Dziec-
ko ma bowiem tez mozliwo$¢ formutowania wta-
snych wyobrazen, nawet niezgodnych z powszech-
nie przyjetymi, zmierzajac wtasna pracg umystu do
odkrycia sensu zycia.

Mate dziecko jest tez juz zdolne do modlitwy
a w zabawach tematycznych w sposéb wzglednie
twoérczy przedstawia tresci religijne. Widzialny
i niewidzialny $wiat dziecka nie jest ,rozdwojony”,
lecz stanowi pewng specyficznie zintegrowang ca-
tos$¢, stad dziecieca iluzja jest Scisle zwigzana z zy-
ciem realnym - zabawa przenika je w taki sposob, ze
mozna dostrzec jg nie tylko w mysleniu, twérczosci
i pracy, ale tez w praktykach religijnych. W tema-
tycznej zabawie religijnej dziecko, odtwarzajac reli-
gijne sytuacje wczuwa sie w specyficzne role i prze-
zycia, uaktywniajgc swoja uczuciowo$¢, pamieé,
wyobraznie i intelekt, wchodzac w pewna religijng
atmosfere, a nawet w bezposrednia relacje dziecko
- Bég. Zabawy te dzieci traktuja z cata powaga, na
zasadzie hoc est (,to jest”).

W religijno$ci matego dziecka trudno jest wy-
odrebni¢ jego wlasny wktad od ,zdobyczy”, osia-
gnietych na drodze mechanicznego nasladowania
dorostych. Modlitwa dziecka ma zwykle charak-
ter sytuacyjnych prosb i znajduje sie na pograni-
czu zabawy, jednak ma ona specyficzny charakter.
Dziecko obserwujac dorostych zauwaza, ze ich za-
chowanie w czasie modlitwy - zaré6wno w domu
jak i w kosciele - odbiega od zachowania w innych
okoliczno$ciach. Zaczyna tez zdawac sobie sprawe
z intymno$ci aktu religijnego, a szczeg6lnie modli-
twy - nie chce modli¢ sie w obecnosci oséb obcych
i spontanicznie szuka dla siebie odosobnionego
miejsca, w ktéorym mogtoby pozosta¢ sam na sam
z Bogiem (Walesa 1982).

Nieco starsze dziecko na ogét juz dos¢ dobrze
orientuje sie w kwestiach religijnych a jego religij-
na Swiadomos¢ wptywa na wiele dziatan w réznych
dziedzinach. Szczegdlnie istotne s te elementy, do
ktorych dziecko dochodzi w toku wtasnej dziatal-
nosci poznawczej i zabawowej, a ktére przektadaja
sie na spontaniczng modlitwe, zabawy o religijnej
tresci i formutowane pytania. Bog jawi sie wéwczas
dziecku jako Stwoérca i Dawca wszystkiego. Dziecko
samodzielnie potrafi juz odkrywaé religijny sens
i znaczenie niektérych symboli, dzieki czemu jego
pojecia religijne nabieraja coraz wiekszej mocy re-
gulujgcej zachowanie. Staje sie ono tez coraz bar-
dziej wrazliwe na tajemnice i lubi wtacza¢ w dzie-
dziny religijnej tajemnicy niektore formy wtasnego
dziatania. Z coraz wiekszg trudnoscig jednak ak-
ceptuje prawdy wiary, ujmowane w kategorii ta-
jemnicy. Doswiadczenia dziecka wcigz poszerzaja
sie i pogtebiajg - staje sie ono coraz bardziej Swia-
dome faktu, iz rodzice nie zawsze moga zaspokoic
jego wszystkie, nawet stuszne potrzeby i wielokrot-
nie jest Swiadkiem sytuacji, kiedy powierzaja oni
Bogu rézne trudne sprawy. Zaczyna sie wiec budzi¢
w dziecku zaufanie do Kogo$, kto zdobyt zaufanie
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jego rodzicow. Wystarczy wiec zaufaé¢ naturalnej
religijnosci dziecka, aby odkry¢, ze proste naucze-
nie sie stowa ,Bég” intuicyjnie skierowuje dziecko
do czego$ ,ponad”, ale bliskiego i osiggalnego. Doro-
sty z reguly nie jest w stanie zrozumie¢ dzieciecego
przezywania rzeczywisto$ci. Dziecko zyjac, poru-
szajac sie, oddychajgc jest przekonane, Ze otaczaja-
ce je przedmioty czynig to samo. Mysli ono w spo-
s6b bardziej symboliczny niz dorosty, przezywajac
$Swiat ,w sposo6b pierwotny”, wprowadzajac w co-
dzienno$¢ nawet to, co dla dorostego jest $wiete,
w sposéb konkretny obcujac z tym, co niewidzialne,
dosiegajac w symbolicznej zabawie najwyzszych
rejonéw duchowej rzeczywistosci i wbudowujac je
w swéj wiasny §wiat (Klink 1995).

Dziecko do$wiadczajac relacji miedzyosobowych
zaczyna wyczuwaé powigzania, jakie moga istnie¢
pomiedzy ludZmi. Potrafi komunikowa¢ sie z inny-
mi, doSwiadcza w sposob coraz bardziej §wiadomy
spraw, wynikajacych ze zjawiska spotkania. Czuje
wiec, Ze ,spotkanie sie” oznacza przyznanie miejsca
innemu czlowiekowi w swoim Swiecie; cztowieko-
wi, ktéry moze sta¢ sie wazny. Réwniez spotkanie
z Bogiem jest przez dziecko przezywane - w formie
jeszcze naiwnej, ale prawdziwej. Stad rozwoj reli-
gijnosci dziecka pozwala sie zaobserwowac szcze-
gblnie w modlitwie jako rozmowie z Bogiem i coraz
bardziej celowym uczestnictwie w liturgii. Modli-
twa staje sie coraz bardziej samodzielna i tworcza,
zawierajgca nie tylko pro$by o zdrowie i zabezpie-
czenie potrzeb materialnych, ale takze spontanicz-
ne prosby w intencji otaczajacych dziecko ludzi i ich
spraw. W modlitwie dziecko coraz czeSciej wyraza
réwniez dziekczynienie w postaci dzielenia sie z Bo-
giem swoimi radosnymi przezyciami (Maciejewska
2007).

Modlitwa dziecka moze mie¢ r6zne formy. Dziec-
ko modli sie catg swojg osoba. Lubi ruch i dlatego
angazuje w modlitwe cate swoje ciato. K. Jakébik
(1984) wskazuje na kilka mozliwych form modlitwy
dziecka - modlitwe gestu, modlitwe spontaniczna,
formuty modlitewne, Modlitwe Panska i modlitwy
rymowane*. Modlitwa gestu to wykonywanie natu-
ralnych, zabawowych czynnosci ruchowych w trak-
ciezwracaniasie do Boga - waznejest przy tymjedy-
nie, aby gesty te dziecko czynito z my$lg o Bogu. Ten
sposéb modlitwy nie tylko odpowiada naturalnej
w tym wieku potrzebie wyrazania sie poprzez ruch,
ale tez w pewnym stopniu przygotowuje dziecko do
zrozumienia gestéw liturgicznych. Jednak w modli-
tewnym kontakcie dziecka z Bogiem pierwszenstwo
przyznaje sie modlitwie spontanicznej, swobodnie
formutowanej, w ktérej dziecko moze wypowie-
dzie¢ wszystkie swoje przezycia, pytania i proble-
my, zamkna¢ w niej swoj caty dzieciecy Swiat. Nie
oznacza to, iz ustalone formuty modlitewne w tym
okresie Zycia nie sg istotne, bowiem stwarzajg one
dziecku okazje do modlitwy wspdlnotowej. Czesto

* M. Kowalczyk natomiast wyrdznia modlitwe przez medytacje, dziata-
nie i modlitwe stowng. Por. M. Kowalczyk (2007), Modlitwa katechety
w przedszkolu, w: J. Szpet, D. Jackowiak (red.), Katecheza, rodzina, para-
fia, szkota, t. 5, Katecheza w przedszkolu. Wyd. UAM, Poznan, s. 112.

stosowang forma modlitwy sg modlitwy rymowa-
ne, fatwo przyswajane i na dtugo zapamietywane.
Mozna jednak przyja¢, ze modlitwa spontaniczna
jest najkorzystniejsza dla dziecka w ksztattowaniu
poZniejszej dojrzatej religijnosci. Pierwsze stowa
modlitwy dziecka powinny by¢ spontaniczne i po-
wigzane z bliskimi dziecku doswiadczeniami i spra-
wami. Samodzielnie sformutowane przez dziecko
modlitwy sa bowiem dla niego szczegdlnie wazne
- dziecko odnajduje sie w nich w sposéb wystarcza-
jacy i doswiadcza konkretnego odniesienia do Boga
w danej sytuaciji.

Modlitwa dziecka jest ujmowana w sposob per-
sonalistyczny -,rozmawia ono z Bogiem” tak, jak ze
wszystkimi innymi stworzeniami a nawet z zabaw-
kami, traktujgc je jak partneréw. Cecha ta zreszty
utatwia dziecku kontakti ,rozmowe” z Bogiem, kto-
rego nie widzi. Bég jest Kims, tajemniczym Innym,
do ktérego mozna sie zwracaé, z ktérym mozna
nawigzac bliski kontakt, nazywajac Go po imieniu.
Dziecko podczas ,rozmowy” z Bogiem musi rozu-
miec¢, co méwi — zdarza sie nawet, Ze dokonuje tran-
sgresji tekstu modlitwy - tak dtugo przeksztatca
ono slowa formuty modlitewnej, az stana sie one
dla niego zrozumiate (Biesinger 1998; Kowalczyk
2000; Parente 1997). Pragnie bowiem z petnym za-
ufaniem prosi¢ o wszystko, czego potrzebuje, chce
czué, ze Bog, od ktorego wszystko pochodzi kocha
je takim, jakie jest, mimo bted6éw i stabosci i bierze
udzial w jego radosciach i troskach. Jan Pawet II
(1994) wskazat nawet wprost, ze ,modli¢ sie z pro-
stotg i catkowitg ufnoscia, to znaczy zwracac sie do
Boga tak, jak czynia to dzieci”.

Szczegbélnym aspektem religijnosci dziecka
przedszkolnego jest istota i przymioty Boga. Credo
dzieci staje sie przekonanie, ze ,B6g moze wszyst-
ko”. Jest Kim$, od kogo mozna oczekiwaé wszyst-
kiego, nawet niemozliwego. Dziecko poprzez swoje
oczekiwania obdarza Boga nieskonczonym zaufa-
niem - powinien On ingerowaé, przyj$¢ z pomoca,
przejac najtrudniejsze problemy egzystencji. Jednak
przekonanie to staje sie czasem dla dziecka Zrodtem
wielu rozczarowan, watpliwoSci, czasem wrecz
gniewu - ,Dlaczego to sie wydarzyto? Przeciez Bog
moze wszystko?” Dziecko jest blisko Boga, ma z nim
wtlasny, bezpos$redni kontakt, ale tez jest ,tylko”
dzieckiem - wyobraza wiec sobie Boga bardzo kon-
kretnie, szuka catkowitego bezpieczenstwa, ocze-
kuje, Ze spetnig sie jego Zyczenia, przezywa $wiat
przez pryzmat wiasnych uczué.

Dzieci gleboko zastanawiajg sie nad powaznymi
problemami zycia, za§ wokot tych probleméw ro-
dza sie ich niezwykle oryginalne i odkrywcze my-
$li, zaskakujgce swa prostota, naiwnoS$cia, ale tez
odkrywajace przed dorostym inne wymiary tego,
co w nim juz zastane i oczywiste. Noszg one w sobie
bowiem tajemnice, ktérej dorosli jeszcze nie odkry-
li - moga objawia¢ ,sprawy Boskie” nie tylko przez
to, co méwia i o co pytaja, ale tez przez to, kim sa.
Dziecko dla dorostego jest wielkim pytaniem - pro$-
ba o wiare i zaufanie, a jednocze$nie wzorem i wy-
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zwaniem, w jaki sposéb odpowiedzie¢ na wezwania
Boga. Zmuszaja one bowiem do u$wiadomienia so-
bie przez osoby doroste, jakg warto$¢ i znaczenie
przypisuje sie Bogu i wedtug jakiej hierarchii war-
tosci porzadkuje sie swoje codzienne, czesto po-
wierzchowne zmagania.

Jest faktem glteboko zaskakujacym, jak poprzez
swoje pytania dzieci same odnajduja wtasciwg dro-
ge poszukiwania wiary. W naiwny, ale skuteczny
sposéb odnajduja rézne mozliwosci odpowiedzi,
utatwiajacych wolny i zdecydowany wybdr wiary.
Podobne pytania stawiajg bowiem doro$li, przeko-
nani, ze wiedzg prawie wszystko - tymczasem stajg
oni gteboko zadziwieni dzieciecym rozumowaniem,
ktore z prostotg i fatwoscig odnajduje wyjasnienia
skomplikowanych teologicznych probleméw. Swiat,
w ktérym dziecko Zyje niesie ze sobg wiele aksjolo-
gicznych niuanséw, co utrudnia wyznaczenie grani-
cy miedzy dobrem a ztem. Jednakze dzieci, posiada-
jace specyficzny spos6b dostrzegania wtasciwosci
przedmiotéw i zdarzen, ktére umykaja dorostym,
jak tez jasno sprecyzowane i Scisle przestrzegane
normy zachowania potrafig te granice wyznaczy¢
niejednokrotnie z mniejszym wahaniem niz dorosli
(Morszczynska, Morszczynski 2003). Poziom roz-
woju moralnego dziecka jest wiec o tyle specyficz-
ny, ze pozwala on dziecku na wyznaczanie granic
etycznego postepowania w spos6b o wiele bardziej
precyzyjny, niz potrafig tego dokonac¢ osoby doroste
- sztywno$¢ norm i bezkompromisowo$¢ w warto-
$ciowaniu postepowania, charakterystyczne dla
tego wieku, moze by¢ bowiem traktowane jako bez-
warunkowe dazenie do dobra i moralnego postepo-
wania z poszanowaniem zaréwno natury, jak i in-
nych oséb, uymowanych jako warto$¢ sama w sobie.
Dobro urzeka i oczarowuje dziecko, budzi natural-
ny zachwyt i inspiruje do poszukiwania moralnego
sensu wtasnych dziatan, stanowigc istote duchowej
relacji ze Swiatem i u§wiadamiajgc specyfike okre-
$lonych warto$ci.

Podsumowanie

Dziecko - w naturalny sposo6b tworcze i w kaz-
dej swej dziatalnosci dokonujace aktéw transgres;ji
- przenosi si¢ ze swobodg w obszary ponadzmysto-
wego doswiadczenia i duchowego przezywania. Zy-
jac w symbolicznych przestrzeniach rownie realnie,
jak w Swiecie materialnym, dotyka transcendent-
nej rzeczywistos$ci w sobie tylko wtasciwy sposéb,
niedostepny po6zniejszych okresach zycia; zadaje
gteboko filozoficzne, refleksyjne pytania, wskazuja-
ce na jego bytowanie nie tylko w sferze codzienno-
$ci, doSwiadczanej ,tu i teraz”, ale tez w sferze idei
i wartos$ci transcendentnych. W naturalny, bezpo-
Sredni sposéb odnoszac sie do Istoty NajwyzZszej,
z prostota odnajduje wyjasnienia skomplikowanych
teologicznych probleméw, zaskakujac dorostych
nie tyle swoim rozumowaniem, co umiejetno$cia
wewnetrznego przezywania i kontemplowania naj-
wyzszych wartosci.

Dziecko posiada zdolno$¢ do bezposrednich re-
lacji z transcendentng rzeczywisto$cia, a przez to
intuicyjnego, pozaintelektualnego i pozaswiado-
mos$ciowego ,dotykania” i pojmowania obszaréw
wartosci absolutnych i ostatecznych; mozliwosci
duchowego ujmowania i ,poruszania sie” w $wiecie
poje¢ wysoce abstrakcyjnych z prostotg dzieciecego
rozumowania czy tez dazenia i duchowego ,wzra-
stania ku temu, co wielkie”. Dziecko ,metafizyczne
i kontemplatywne”, korzystajac z gtebszych, ducho-
wych poktadéw wiedzy dociera w swych niewypo-
wiedzianych pytaniach do pojeé, obejmujgcych pro-
blematyke sensu zycia, istnienia §wiata i cztowieka,
odkrywa warto$ci i doskonatos$¢, czynigc to w spo-
s6b nierzadko bardziej gteboki i refleksyjny niz oso-
by doroste.

Wozrastajac w religijnym otoczeniu juz ,na kola-
nach matki” dziecko chtonie zwyczaje, obrzedy, na-
wyki i praktyki religijne, za$ ich specyfika prostego
zawierzenia Bogu i bezposrednio$¢ szczegdlnie od-
powiada dzieciecej naturze - spostrzeganiu $wiata
materialnego i niematerialnego jako elementéw tej
samej rzeczywistosci. Inicjacja religijna ma wiec dla
dziecka charakter naturalnej socjalizacji, wplecionej
w cato$¢ procesu wychowawczego, za§ ono samo,
permanentnie i dynamicznie zwrécone do Boga
zdolne jest do transcendencji i $wiadomego dazenia
do ostatecznego celu - ksztattowania swojej osobo-
wosci na obraz i podobienistwo Boga. Bedac z jednej
strony naturalnie wplecione w rodzinny system
inicjacji religijnej, dziecko samo urzeczywistnia war-
tosci religijne - apostotuje ono w swojej rodzinie i na
swoj sposéb przyczynia sie do uswiecenia rodziny.
Jest wiec ono nie tylko odbiorcg, ale i wspéttwédrca
wartoSci religijnych w codziennym Zyciu.

Pomimo tego, Ze w pierwszym okresie swojego
zycia dziecko Zyje poza koncepcja spotecznej mo-
ralno$ci, jednak wtasnie w tym wieku ksztattuje
jej podstawy poprzez wprowadzanie porzadku ze-
wnetrznego (a przez to i wewnetrznego), relacje
oparte na mitosci do §wiata, respektowanie potrzeb
innych i budowanie zaufania do siebie samego. Dziec-
ko, dazac do zaspokojenia swych najwazniejszych
zyciowych potrzeb nie ogranicza sie do $wiata ze-
wnetrznego, materialnego - swoja wewnetrzng, du-
chowg istota odczuwa glebszy sens wtasnego istnie-
nia i poszukuje potwierdzenia tego do$wiadczenia
w relacjach, ktore nawigzuje - ze Swiatem, z drugim
cztowiekiem, ale tez z Bogiem. ,(...) ludzkie stworze-
nie ma zyciowa potrzebe znalezienia odpowiedzi na
pewne fundamentalne pytania: Co to jestzycie? Z kim
wchodze w relacje? Jaki jest sens historii i jakie jest
moje miejsce w niej? Dziecko metafizyczne domaga
sie od nas pokarmu czerpanego z takiego wtasnie po-
ziomu gtebi” (Cocchini 2009, s. 212).

Droga poznawania Boga jest specyficzna dla
kazdego czlowieka, nie podlega zadnym prawom,
jednak kontakt dziecka z Bogiem posiada ceche
szczeg0blna - wyjatkowe otwarcie sie na Niego i Bo-
ska intuicje, czystg i intensywng potrzebe doswiad-
czania. Dziecinstwo charakteryzuje sie wiec okre-
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sem szczegblnej wrazliwosci religijnej, przy czym
nie jest to dazenie do poznania konkretnej religii,
lecz szczegdblny gtdd Boga. ,Mate dziecko ma skton-
nos¢, ktorej nie da sie lepiej okresli¢, niz nazywajac
ja okresem wrazliwym duszy, w ktérym wykazuje
intuicje i religijne porywy, ktére sg zaskoczeniem
dla tych, ktérzy nie obserwowali dziecka, a ktére na
ile to mozliwe wyraza potrzeby Zycia wewnetrzne-
go” (Montessori 1994, s. 189). Wrazliwo$¢ na prze-
zywanie religii jest u dziecka znacznie silniejsza niz
u dorostego, poniewaz przezycie to pozostaje czy-
sto intuicyjne, nie skazone racjonalnym intelektu-
alizmem ani zdobytg wcze$niej wiedza.

Relacja z Bogiem wykracza poza ptaszczyzne in-
telektualng i zachodzi gteboko w cztowieku, na po-
ziomie egzystencjalnym, stad dziecko, z racji swoich
szczeg6lnych wtasciwosci (dominacja uczué, niski
poziom intelektualizowania) przejawia wyjatko-
we umiejetnosci doswiadczania i przezywania jej
w sposoéb intuicyjny. Latwos$¢, z jaka dziecko pojmu-
je transcendencje, naturalno$¢ ,widzenia tego, co
Niewidzialne, niemal jakby to byto co$ bardziej do-
tykalnego i realnego niz bezposrednio postrzegalna
rzeczywisto$¢” (Cavaletti 2001, s. 51) sprawia, ze
mozna je ujmowac jako byt metafizyczny, znakomi-
cie czujacy sie w §wiecie transcendentnym i ,rozu-
miejacy sie” z Bogiem.
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Pawiak A. (2015), Cyberprzestrzen jako ,forum” oddziatujqce na mtode pokolenia w refleksji Jana Pawta II. Rozprawy Spotecz-
ne, 4 (9), s. 84-90.

Streszczenie: Internet jako wspéiczesne i wszechstronne medium petni role zatloczonej i tetnigcej zyciem przestrzeni,
kuszacej swa tajemniczoscia. To miejsce poréwnane przez Jana Pawta Il do ,rzymskiego forum” ukazuje najlepsze i najgor-
sze strony ludzkiej natury. Jak podkreslat Papiez, kryje w sobie nie tylko obietnice przygody, ale takze niebezpieczenstwa.
Celem pracy jest ukazanie oddziatywania Internetu na mtodych ludzi, ktérzy wzrastali w czasie, gdy dokonywat sie roz-
wdj technologii. Cyberprzestrzen bedaca dla nich otwartym oknem na Swiat, daje mozliwosci odkrywania, poznawania,
uczestniczenia i przezywania w sferze relacji interpersonalnych, $wiatopogladu, samo$wiadomosci oraz w sferze warto-
$ci. Niestety uczestniczenie w cyberprzestrzeni przez mtodych ludzi catego Swiata nadal jest przywilejem, a nie prawem.
Istnieje realne niebezpieczenstwo, ze zwieksza sie istniejace juz nieréwnosci krajow ubozszych, a przepas¢ w dziedzinie
informacji i komunikacji bedzie sie nadal pogtebiac.

Stowa kluczowe: Internet, cyberprzestrzen, rzeczywisto$¢ wirtualna, komunikacja miedzyludzka, warto$ci, tozsamos¢,
wiedza

Summary: Internet as a contemporary and universal medium plays the role of crowded and full of life space, tempting by
its mystery. This place compared by John Paul II to a ‘roman forum’ shows both the best and the worst features of human
nature. As the Pope highlighted it hides in itself not only the promise of adventure but also dangers. The aim of the paper
is to show how influence of the Internet on young people who were growing up in the times when the technology was
developing. Cyberspace is for them an open window to the world, gives possibilities of discovering, getting to know, taking
partin and experiencing in the sphere of interpersonal relationships, world views and the sphere of values. Unfortunately
being in the cyberspace by young people from all over the world is still a privilege not a right. There is a real threat that the
existing inequalities of poor countries and the gap in the sphere of communication and information will be getting deeper.

Keywords: Internet, cyberspace, virtual reality, interpersonal communication, values, identity, knowledge

Okazmy zaufanie mtodziezZy! Internet jako rzymskie forum wspoéiczesnych
Bedq musieli odkry¢ odpowiednie  czasow
formy zastosowania

nowych systeméw przechowywania W rzymskich miastach najwazniejszym miej-
i wymiany danych,  scem byto forum, ktére znajdowato sie przy skrzy-
by mogty one przyczyni¢ sie do umacniania coraz ~ zowaniu dwoch gtéwnych miejskich arterii komu-
wiekszej sprawiedliwosci, nikacyjnych: poprzecznej zwanej decumanus oraz
do wzrostu poszanowania praw cztowieka, podituznej zwanej cardo (http://wikipedia.org).
do zdrowego rozwoju wszystkich jednostek i na-  Byto to miejsce ,otwarte dla szerokiego og6tu oby-
rodéw oraz tych swobéd, wateli, gdzie podejmowano decyzje dotyczace poli-
bez ktdrych niemoZzliwe jest Zycie w petni ludzkie.  tykiiintereséw oraz wypelniano obowigzki religij-
ne; (...) w ktérym toczyto sie zZycie spoteczne miasta
(Jan Pawel 11 1990) i gdzie na $wiatlo dzienne wychodzily najlepsze
i najgorsze strony natury ludzkiej. Forum byto za-
ttoczong i tetniaca zyciem przestrzenia w $rodku
miasta, miejscem, ktére odzwierciedlato kulture
otaczajacego Srodowiska, a jednocze$nie tworzyto

wtasng kulture” (Jan Pawet I1 2002).

Adres do korespondencji: Anna Pawiak, Uniwersytet Kazimie- W, dzisiejszych czasach mozemy a_nalogicznie
rza Wielkiego w Bydgoszczy, ul. Chodkiewicza 30, 85-064 Byd- uznac Internet za dawne forum w sensie nadanym
goszcz, e-mail: pawiak@ukw.edu.pl, tel.: 694 551 478 mu przez starozytnych Rzymian. Internet narodzit
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sie w momencie potaczenia pomiedzy sieciag CSNET
(Computer Science NETwork) a ARPANETEM-em.
Dnia 21 listopada 1969 roku potgczono w jedng
sie¢ komputery czterech amerykanskich uniwer-
sytetow, tworzac tym samym sie¢ o nazwie ARPA-
NET uzytkowang niemal wytacznie przez osrodki
naukowe i rzagdowe przez dwadziescia lat. W roku
1971 sie¢ ta taczyta juz 15 instytucji, a w 1973 po-
laczenia obejmowaty komputery sieci uniwersy-
tetu w Wielkiej Brytanii oraz w Norwegii. W 1981
dla naukowcéw pozbawionych dostepu do tej sieci
utworzono alternatywna sie¢ CSNET. Miedzy tymi
sieciami w 1983 roku otworzono potaczenie. Ten hi-
storyczny moment uznawany jest przez niektérych
za narodziny Internetu (Sieriko, 2002). Sam jednak
termin pojawit sie po raz pierwszy w 1974 roku i zo-
statuzyty przez ojca chrzestnego tzw. ,Miedzysieci”
-Vintona Cerfa w odniesieniu do realizacji potaczen
pomiedzy sieciami komputerowymi (Sientko 2002,
s. 37). Uzywajac stéw Jana Pawta II, z pewnos$cia
winni$my by¢ wdzieczni ludziom, ktérzy stworzyli
now3g technike, pozwalajgca nam gromadzié¢ infor-
macje w ogromnych systemach sztucznej pamieci
stworzonych przez czlowieka, umozliwiajac przez
to szerokiibezposredni dostep do wiedzy stanowig-
cej nasze ludzkie dziedzictwo (Jan Pawet 11 1990).
Internet jest dzi$ jednym z narzedzi nowych me-
diéw. Obecnie pod pojeciem ,,nowe media” rozumie
sie catoksztatt komunikatéw oraz narzedzia tech-
nologii informacyjnej, jakimi dysponuje cztowiek.
To wtasnie nowe media daty poczatek rewolucji na
przetomie XX i XXI okreslanej mianem rewolucji
informacyjnej badz elektronicznej. Ma to zwigzek
z gwattownym rozwojem mediéw oraz dynamicz-
na ekspansjg technologii informacyjno - komuni-
kacyjnej, ktéra zrewolucjonizowata praktycznie
wszystkie dziedziny ludzkiego zycia (Pawiak 2014).
Powszechny dostep do Internetu spopularyzowat
nowe pojecie cyberprzestrzeni, ktore zostato uzyte
po raz pierwszy w 1984 roku przez Williama Gib-
sona w pierwszym tomie trylogii Burning Chrome
zatytutowanym Neuromancer. ,Cyberprzestrzen
w dzisiejszym rozumieniu to przestrzen otwartego
komunikowania sie za posrednictwem potgczonych
komputeréw i pamieci informatycznych pracujg-
cych na calym $wiecie. W dyskursie humanistycz-
nym stata sie ona zatem synonimem Internetu. We-
dtug Pierre’a Levy cyberprzestrzen ma charakter
plastyczny, ptynny, obliczalny z duzq doktadnosciq
I przetwarzalny w czasie rzeczywistym, hipertekstu-
alny, interaktywny i wreszcie wirtualny. (...) Srodowi-
sko to umozliwia wspétdziatanie i sprzeganie wszyst-
kich narzedzi tworzenia informacji, rejestrowania,
komunikacji i symulacji.” (http.//www.techsty.art.
pl/hipertekst/cyberprzestrzen.htm). Mozna réwniez
powiedzied, ze cyberprzestrzen najczesciej jest od-
noszona do przestrzeni informacyjnej, zespolenia
informacji cyfrowej i ludzkiej percepcji (Sitarski
2002). Czasami, niekoniecznie stusznie, cyberprze-
strzen mylona jest z wirtualng rzeczywistoscia. Po-
wodem jest uwazanie wirtualnej rzeczywistosci za

najpelniejsza realizacje cyberprzestrzeni. Za ojca
pojecia ,rzeczywisto$¢ wirtualna” (virtual reali-
ty) uznaje sie Jarona Laniera, ktory zatozyt firme
elektroniczng VPL Research, INC., zajmujaca sie
produkcja urzadzen elektronicznych. Zamiennie
stosowane sg rowniez okreslenia: ,,sztuczna rzeczy-
wisto$¢” (artificial reality) przez Myrona Kruege-
ra (Kruger 1991), ,sztuczne $Srodowisko” (virtual
environments) przez pracownikéw z Nasa i MIT, czy
tez ,Swiaty wirtualne” (virtuals worlds) nazwa uzy-
wana przez specjalistow dwoch liczacych sie o$rod-
kéw badawczych, czyli University of North i Univer-
sity of Washington (Woolley 1993). Nie powinno
sie jednak uzywaé zamiennie pojecia ,wirtualna
rzeczywisto$¢” oraz jej synoniméw do okreslania
cyberprzestrzeni, poniewaZ cyberprzestrzen nie
jest medium tylko obszarem, do ktérego uzytkow-
nik ma dostep dzieki technologii informatycznej.
Mozna jg sobie wyobrazi¢ jako obszar sieci komu-
nikacyjnych, sygnatéw transmisyjnych, czy tez in-
terakcji zachodzacych miedzy komputerami. Nato-
miast rzeczywisto$¢ wirtualna to przekaZznik tego
obszaru na forme, ktéra moze by¢ odbierana przez
ludzki umyst, gdzie uzytkownik moze w nig wkro-
czy¢ dzieki swojej wyobrazni. Méwiac o rzeczywi-
stoSci wirtualnej w literaturze przedmiotu nalezy
mie¢ $wiadomo$¢ istnienia dwdch rodzajéw defini-
cji, zwigzanych z podejsciem skoncentrowanym na
stronie technicznej zjawisk oraz z podej$ciem sku-
piajacym sie na obszarze psychologicznym. Pierw-
sze podejscie pozwala na tatwe rozréznienie rze-
czywisto$ci wirtualnej, od tej ktéra nie moze by¢ za
nig uznana. Dzieje sie tak dzieki opisaniu wymaga-
nego zestawu przyrzadow koniecznych do powsta-
nia $wiata wirtualnego. Dzieki takiemu kryterium
istnieje mozliwo$¢ jednoznacznego okreslenia defi-
nicji tego zjawiska, jednak istniejg stabe strony tak
uzyskanej operatywnej definicji. Nalezy do nich:
nadmierny nacisk na okreslony zestaw przyrzadow,
brak mozliwosci zanalizowania zjawiska z punktu
widzenia uczestnika oraz brak podstaw poréwna-
nia systeméw wirtualnych. Podejscie psychologicz-
ne niestety nie daje mozliwos$ci stworzenia definicji
operatywnej z powodu zbyt szerokiego okreslania
podstawowych cech rzeczywisto$ci wirtualnej.
Jedna z definicji oparta na doznaniu psychicznym
podkresla, ze ,rzeczywisto$¢ wirtualna jest szcze-
gbélnym rodzajem doznania, nie za$ zbiorem urza-
dzen” (Steuer 1992, s. 73). Prébujac pogodzi¢ oba
podej$cia mozna natrafi¢ na definicje okreslajaca
rzeczywisto$¢ wirtualng jako ,sposob, w jaki lu-
dzie wspo6toddziatujg z komputerami i niezmier-
nie skomplikowanymi danymi, a takze obrazujg je
i manipuluja nimi” (Sitarski 2002, s. 15). Bez wzgle-
du jednak na podejscie do definicji, samo pojecie
Jrzeczywisto$¢ wirtualna” nadal nie powinno by¢
uzywane jako synonim cyberprzestrzeni. Niestety
nawet autor ksigzki o znamiennym tytule ,Rzeczy-
wisto$¢ wirtualna i eksploracja cyberprzestrzeni”,
Francis Hamit, nie ustrzegt sie sytuacji, w ktérej sam
w tresci swojej pracy zamiennie uzywa tych dwdéch
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poje¢ (Sitarski 2002). Pojecie cyberprzestrzeni
postrzegane jest jako bardziej obojetne, chtodne
w swym opisie, w przeciwienstwie do powszechnie
uzywanego pojecia rzeczywistosci wirtualnej, kto-
re stato sie bardziej popularne by¢ moze ze wzgledu
na nadzieje i oczekiwania uzytkownikéw nowego
medium. Powotujac sie na dyskurs humanistyczny
w ponizszym artykule pojecie cyberprzestrzeni be-
dzie zamiennie uzywane z pojeciem Internetu.

W Oredziu Jana Pawta Il na XXXVI Swiatowy
Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu zatytuto-
wanym Internet: nowe forum gtoszenia Ewangelii,
Papiez postrzegat cyberprzestrzen, jako nowy ho-
ryzont, ktéry moze kry¢ w sobie niebezpieczenstwa
i obietnice, a takze zapowiedZ przygody, ktora za-
wsze charakteryzowata wielkie okresy przemian
wcze$niejszych epok. Podkreslat realistyczne i pet-
ne zaufania podejs$cie Ko$ciota do tego nowego $rod-
ka komunikacji miedzyludzkiej (Jan Pawet I1 2002).
Potwierdzeniem tego moze by¢ fakt, ze w listopa-
dzie 2001 roku Jan Pawet Il wystat po raz pierwszy
w historii KoSciota e-mail, zawierajacy posynodalng
Adhortacje Apostolska ,Ecclesia in Oceania” do za-
interesowanych episkopatow za posrednictwem
Internetu. Nawotywat caty Kosciél, aby ,wyptynat
na gtebie w Sieci”. Pokazat tym samym, Ze Internet
moze stworzy¢ doskonate warunki do prowadzenia
ewangelizacji. Akcentowat jednak, ze korzystanie
z niego powinno odbywac sie w sposéb kompetent-
ny, z petng §wiadomoscia jego zalet i wad. Miat $wia-
domos¢, ze brak lub nieodpowiedni poziom nowych
kompetencji informatycznych przy Kkorzystaniu
z mozliwosci cyberprzestrzeni, pociaga za soba sze-
reg zagrozen i niebezpieczenstw. Niezbednym wa-
runkiem optymalnego korzystania z dobrodziejstw
medialnych jest konieczno$¢ posiadania kompeten-
cji informatycznych w réwnym stopniu przez dzieci,
mtodziez jak i osoby doroste. Kompetencje informa-
tyczne definiowane sg jako ,umiejetne i krytyczne
wykorzystywanie technologii spoteczenistwa infor-
macyjnego w pracy, rozrywce i porozumiewaniu sie
oraz opierajac sie na wykorzystywaniu komputeréw
do uzyskiwania oceny, przechowywania, tworzenia,
prezentowania i wymiany informacji oraz do poro-
zumiewania sie i uczestnictwa w sieciach wspoét-
pracy za poSrednictwem Internetu (Tomaszewska-
Lipiec 2014, s. 64). Osoby kompetentne to te, ktore
moga co$ czyni¢ w sposéb efektowny i efektywny,
gdyz posiadaja nie tylko odpowiednie kwalifikacje
(wiedze, umiejetnosci, doswiadczenie, odpowie-
dzialno$¢), ale takze wymagane uprawnienia i zdol-
nosci do podejmowania decyzji i ponoszenia za nie
petnej odpowiedzialnosci (Kajdasz-Aouil 2007). Bo
i po c6z spoteczenstwu nowoczesne technologie, je-
$li problemem bytoby korzystanie z nich? Przyta-
czajac stowa Federico Mayora: ,Na nic zdadza sie au-
tostrady informacyjne jesli tylko nieliczni kierowcy
beda je wykorzystywaé. W XXI wieku trzeba pod-
ja¢ gigantyczne wyzwanie: wtozy¢ wielki wysitek
w edukacje, aby ksztatci¢ kierowcéw” (Mayor 2001,
s. 311). Dlatego jak podkres$lat Jan Pawet 11 w 1992

roku méwigc o wszelkich nowych $srodkach medial-
nych dostepnych w naszych czasach: "Wiadomo, Ze
owe potezne pomoce wymagajg ze strony ludzi, kto-
rzy sie nimi postuguja, szczegélnych umiejetnosci
i talentéw, a do jasnego porozumiewania sie za po-
mocg tych ,nowych jezykéw”, potrzebne s3 specjal-
ne uzdolnienia i odpowiednie przygotowanie (Jan
Pawet II 1992). Dzieki tym wtasnie umiejetnoscia,
miodzi ludzie korzystajac z medidw nieustannie
wymieniaja informacje, nawigzuja kontakty z in-
nymi ludzmi, ksztattuja opinie o $§wiecie w ktérym
zyja dzieki wydarzeniom, w ktérych uczestnicza.
A dla wielu stojacych u progu zycia doswiadczenie
to jest jednakowe w znacznej mierze z doSwiadcze-
niem mediéw (Jan Pawet I1 2000).

Internet a wartosci

Na kondycje cztowieka, jego tozsamo$¢ oddzia-
tuje system uznawanych i preferowanych warto-
$ci. Jak stusznie podkresla laureat Nagrody Nobla,
austriacki ekonomista i filozof polityczny Friedrich
August von Hayek, ,Rzecz jasna, kazde pokole-
nie ceni pewne wartos$ci bardziej, a inne mniej niz
ich poprzednicy (...) jakie warto$ci maja ustapic
pierwszenstwa, jakie nas ostrzegaja, jesSli znajda
sie w konflikcie z innymi?” (F. A. von Hayek 2003,
s. 229). 1 wreszcie, jak Internet oddziatuje dzis$ na
mtodego cztowieka w dobie globalizacji?

Przyjmujac charakterystyke warto$ci ostatecz-
nych (stan koncowy) i warto$ci instrumentalnych
(okreslone stany postepowania) wg M. Nowaka
»Wartosci wyrazaja to, co by¢ powinno i czego pra-
gniemy, wpisujac w rzeczywisto$¢ pewien sens
ostateczny, ukazujg, to co naprawde istotne i do cze-
go warto dazy¢. (...) Stanowig podstawowy element
ludzkich postaw” (Nowak 1999, s. 393). Informacje
o tym co warto$ciowe, co prawdziwe, mtodzi ludzie,
ktérzy dopiero otwierajg sie na do$wiadczenia zy-
ciowe czesto czerpia z Internetu, bedgcego dla nich
otwartym oknem na $wiat. Oknem, dzieki ktoremu
posiadajg mozliwo$¢ odkrywania, rozumienia wielu
problemoéw, takze tych zwiazanych ze sferg relacji
interpersonalnych, $wiatopogladu, samo$wiadomo-
$ci czy wtasdnie sferg wartos$ci. Internet bez granic
i bez ograniczen oddziatuje niestety na tworzenie
sie i pogtebianie chaosu aksjologicznego, powodu-
jac coraz mniejszg role warto$ci w ksztattowaniu
nowego pokolenia. Jan Pawet Il zwracat uwage, Ze:
»Wedtug prawa do informaciji, jakie kazdy czlowiek
posiada, tres¢ przekazu powinna zawsze odpowia-
da¢ prawdzie oraz - z poszanowaniem sprawiedli-
wosci i mitosci - by¢ petna. (...) informacja nie moze
pozostawacé obojetna na wartosci, ktore, dotykaja
gtebi istnienia ludzkiego, takiej jak prymat Zycia
od samego jego poczecia, wymiar moralny i ducho-
wy, pokéj, sprawiedliwo$¢. Informacja nie moze
by¢ neutralna w obliczu probleméw i sytuacji, ktd-
re na ptaszczyznie narodowej i miedzynarodowej,
wstrzgsaja tkanka spotecznag (..)” (Jan Pawet Il
1985). Jan Pawet Il podkreslat: "Internet oferuje sze-
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roki zaséb wiedzy, ale nie uczy wartosci; kiedy za$
ludzie przestajag odwotywac sie do wartosci, szkode
ponosi nasze cztowieczenstwo i cztowiek tatwo tra-
ci z oczu swoja transcendentng godno$¢” (Jan Pawet
I1 2002). Dlatego cyberprzestrzen, w ktérej uczest-
nicza mtodzi, bedaca dla nich nowym horyzontem,
powinna uczy¢ ich poczucia obowigzku, pelnego
zaangazowania w wykonywane prace, uczciwosci,
przyjazni i szacunku dla drugiej osoby, wyrabia¢
poczucie sprawiedliwosci oraz zamitowanie do na-
uki i do pracy.

Dostep do cyberprzestrzeni - przywilej, czy pra-
wo?

W dzisiejszych czasach Internet, ktérego istotng
funkcja jest mozliwo$¢ szybkiego porozumiewania
sie ponad granicami panstw, wbrew pozorom nie
jest i dtugo nie bedzie medium powszechnym. Po-
wodem takiego stanu rzeczy jest chociazby problem
braku odpowiedniej infrastruktury telekomunika-
cyjnej, Srodkéw oraz przygotowania do korzystania
z narzedzi elektronicznego komunikowania w kra-
jach biednych. Korzystanie z narzedzi komunika-
cji globalnej powszechne jest jedynie w rejonach
panstw bogatych. Istnieje wiec niebezpieczenstwo
podziatu ludnosci na on-line i off-line w zakresie
codziennego zycia, podrozy, pracy oraz sposobéw
spedzania wolnego czasu. Niebezpieczenstwo ta-
kiego podziatu ludnos$ci $wiata dostrzegat rowniez
Papiez mowigc o rewolucji elektronicznej stanowia-
cej obietnice wielkich, pozytywnych przemian dla
krajow rozwijajacych sie. Podkreslat jednak realne
niebezpieczenstwo, ze rewolucja ta zwiekszy ist-
niejace juz nieré6wnosci krajéw ubozszych, a prze-
pas¢ w dziedzinie informacji i komunikacji bedzie
sie nadal pogtebia¢ (Jan Pawet II 2002). Juz teraz
zwraca sie uwage na wyrazny podziat ludzi w skali
globalnej na trzy grupy. Pierwsza stanowia ludzie
nie posiadajacy jeszcze dostepu do Internetu. Szacu-
je sie ja na okoto 3 miliardy ludzi, czyli ponad 50%
mieszkancéw naszego globu. Druga grupe, okoto
40% populacji tworza ludzie, ktorzy maja dostep
do cyberprzestrzeni, ale brakuje im wiedzy, aby od-
powiedzialnie i w petni korzysta¢ z uzyskanych in-
formacji. Ostatnig grupe stanowig ludzie zajmujacy
sie generowaniem informacji i czesto manipulowa-
niem nimi czyli okoto 10% populacji. Nalezg do nich
przede wszystkim osoby ze §wiata polityki, biznesu,
finansowimediow (Andrzejewska, Bednarek 2009).
Majac $wiadomos$¢ takiego stanu rzeczy Jan Pawet
I nawotywat, aby wypracowa¢ praktyczne sposo-
by postepowania, dzieki ktéorym stabsze warstwy
spoteczenstwa takze uzyskaja dostep do informacji,
umozliwiajgcy rozwdj osobowy i spoteczny. Idac da-
lej domagat sie, aby miaty réwniez rzeczywisty i od-
powiedzialny wptyw na tresci przekazywane przez
$rodki przekazu oraz wspéttworzyty struktury
i polityke programowa komunikacji spotecznej (Jan
Pawet II 2003). Na dzien dzisiejszy wiemy, Ze nadal
ta najmniej liczna grupa, jej moralna wizja i etyczna

odpowiedzialno$¢ niezmiennie decydujg czy media
stuzg wzbogaceniu, czy zuboZeniu ludzkiej natu-
ry. Na tych osobach dzierzacych w swych dtoniach
wtadze medialng cigzy obowigzek czuwania nad
tym, aby to wspaniale narzedzie medialne stuzyto
wspolnemu dobru i nie wyrzadzato krzywdy, szcze-
goélnie kiedy odbiorcami sa ludzie mtodzi.

Nie tylko dostrzegalny jest podzial ludnosci
Swiata ze wzgledu na poziom rozwoju ekonomicz-
nego. Méwiac o wykluczeniu informacyjnym nalezy
réwniez wspomnie¢ o problemie postepujacego roz-
warstwienia i wykluczenia spotecznego osdb, ktére
nie korzystaja z Internetu z powodu braku wymaga-
nych umiejetnos$ci. Duze znaczenie Internetu w roz-
nych dziedzinach Zycia powoduje, ze $wiat os6b
szczegb6lnie mtodych-internautéw znaczaco roézni
sie od $wiata 0s6b czesto starszych - nie-internau-
tow. Wydaje sie to naturalnym stanem rzeczy, gdyz
to wtasnie mtodziez najszybciej przystosowata sie
do kultury komputeréw i do ich ,jezyka”, co z pew-
noscig stanowi powdd do zadowolenia. Przewaga
miodych polegata na tym, ze wzrastali w czasie,
gdy dokonywat sie rozwdj technologii. Przypadto
im zadanie wykorzystania nowych narzedzi w co-
raz szerszym i bardziej intensywnym dialogu mie-
dzy wszystkimi rasami i klasami, jakie zamieszkuja
nasz ,coraz mniejszy $wiat” (Jan Pawet II 1990). To
e-pokolenie, pokolenie SMS-6w, jak nazywa ludzi
miodych T. Goban-Klas to pokolenie urodzone po
roku 1980. W swym oredziu zatytutowanym ,Mi-
sja KoSciota w erze komputeré6w” na XXIV SDSSP
Jan Pawet Il nawotywat: ,Wszyscy, mtodzi i starzy,
podejmijmy wyzwanie nowych odkry¢ i technolo-
gii, czynigc z nich element wizji moralnej opartej na
naszej wierze i na szacunku dla cztowieka” (Jan Pa-
wet II 1990). Pierwszym Srodowiskiem, w ktérym
osoby starsze moglyby zdja¢ pietno tajemniczosci
i grozy jaka budzi uzytkowanie nowych mediéow
jest rodzina. To mtodzi cztonkowie rodziny powinni
przyblizy¢ swoim rodzicom i dziadkom postugiwa-
nie sie Internetem. W tak sprzyjajacych okoliczno-
$ciach moze dochodzi¢ to wymiany wiadomoSci
i umiejetnosci nie tylko informatycznych. Madro$¢
i doswiadczenie senioréw zawsze stanowity i na-
dal powinny stanowi¢ dla mtodych ludzi bezcenng
skarbnice wiedzy, w czasach gdy wielokrotnie dla
nich jedynym Zrédtem wiedzy staje sie cyberprze-
strze. To osoby starsze na pierwszym miejscu
powinny by¢ powiernikami, przed ktérymi mozna
sie otworzy¢ i zasiegnag¢ rady. Niestety czesto mto-
dzi ludzie dobrej rady szukajg w cyberprzestrzeni
z r6znym skutkiem i réznymi konsekwencjami.

Internet a komunikacja miedzyludzka

Komunikacja internetowa wzbudza nadzieje,
ale wywotuje tez gwattowne sprzeciwy. Ma wielu
zwolennikéw, szczeg6lnie w gronie mtodych ludzi,
upatrujacych w tym rodzaju porozumiewania sie
nowej jakosci relacji miedzyludzkich, jednak ma tez
wielu bardzo aktywnych przeciwnikéw dostrzega-
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jacych przede wszystkim zagrozenia w obszarze
zycia spotecznego. Czy mozliwe jest postawienie
znaku réwnos$ci miedzy bezposrednig komunikacja
interpersonalng, a internetowg komunikacjg? ,Fakt,
ze za poSrednictwem Internetu ludzie nawigzuja
wiele nowych znajomosci, korzystajac ze Srodkow,
ktore jeszcze do niedawna pozostawaty poza gra-
nicami wyobrazni, daje wspaniate mozliwosci (...)
Nalezy jednak pamietaé, ze relacje nawigzywane
droga elektroniczng nie zastgpia nigdy bezposred-
niego kontaktu z drugim czlowiekiem” (Jan Pawet
112002).

Paradoksalnie Internet, bedacy w dzisiejszych
czasach w swej istocie spoteczng technologia, miat
poprawic¢ i wzbogaci¢ kontakty miedzyludzkie, da-
jac nam poczucie, ze prowadzimy bogatsze Zycie
towarzyskie, sprawia, Ze staje sie ono coraz bar-
dziej ubozsze w prawdziwe, realne i bardziej emo-
cjonalne kontakty miedzyludzkie (Pawiak 2014).
Poza pozornym odczuciem wspdlnoty i zbliZenia,
cyberprzestrzen wptywa na powstawanie nowych
barier w relacjach miedzyludzkich zwigzanych z po-
czuciem izolacji i osamotnienia. Ta antagonistyczna
sytuacja jest wynikiem coraz rzadziej inicjowanych
bezposrednich komunikatéw miedzyludzkich.

Autorka , Listéw do redakcji” Gazety Wyborczej
dzielgc sie swoimi refleksami na temat komunikacji
internetowej napisata, iz ,nastaty czasy milczkéw
i ogarnia ja swoiste przerazenie. Jeszcze niedaw-
no oprécz intensywnej pracy byt czas na rozmowe
i Swietny kontakt miedzyludzki. Od kiedy jednakze
nastat Internet, ludzie stali sie w pracy niema grupa
bez kontaktu. Kazdy wpatruje sie w monitor, zajety
e- mailami, buszowaniem po sieci czy czatowaniem.
Probujac zainicjowaé jakakolwiek rozmowe, czto-
wiek czuje sie jak intruz i ma na to coraz mniejsza
ochote, widzac nieprzytomny wzrok kolegéw. Lu-
dzie sie tylko pozdrawiajg i cztowiek powoli z osoby
radosnej, gadatliwej, ciekawej $wiata przeksztatca
sie w obojetnego milczka i czuje sie samotny. Lu-
dzie, z ktérymi po wielu latach znajomo$ci trudno -
wydaje sie - bytoby sie rozsta¢, powoli oddalajg sie,
nie wnoszac nic do zycia i stajac sie niepotrzebny-
mi, stapiaja sie w jedno ze sztuczng inteligencja, do
ktoérej przylepiajg sie godzinami. Zaczynamy tracié
zdolnos$¢ nawigzywania przyjazni, nie méwiac juz
o sztuce jej pielegnowania” (Gazeta Wyborcza 2002,
s. 46). Trudno nie zauwazy¢, Ze zmiany jakie zaszty
w czasach rewolucji elektronicznej w obszarze oby-
czajowosci ludzkiej, dokonaly nieodwracalnego
spustoszenia w relacjach miedzyludzkich. Rozpa-
dia sie rodzina, jako gniazdo i punkt oparcia kazde-
go czlowieka. Rozluznity sie wiezi miedzyludzkie,
dawniej utrzymywane przez wspo6lng prace, roz-
rywke, spedzanie wolnego czasu. Dzi$§ wolny czas
spedzamy zamknieci we wtasnych mieszkaniach
przed ekranem monitora. Coraz cze$ciej pracujemy
w samotno$ci. Tracimy kontakt z natura, ktéra za-
wsze byta Zrédtem odpoczynku od zgietku $wiata.
Naukowo-techniczny obraz $§wiata bezlito$nie eli-
minuje wszelkie Swieto$ci i mity oddziatujgce wiele

tysiecy lat na zachowanie przez ludzi spokoju wobec
watpliwosci przynoszonych przez trudy codzienne-
go zycia. Strefa sacrum znika z tego $wiata. Ucie-
kamy przed obcoscig i pustkg w $wiat iluzji, ktory
znajdujemy w cyberprzestrzeni (Sietiko 2002).
Mimo, ze naturalne korzysci komunikacji in-
ternetowej s3 niepodwazalne, gdy moéwimy np.
o kontaktowaniu sie z dowolnym uzytkownikiem
Internetu w dowolnym miejscu naszego globu, gdy
mamy mozliwo$¢ czerpania z wiedzy i doSwiadcze-
nia ogétu uzytkownikéw nie tracac na to zbyt wiele
czasu, gdy mamy mozliwo$¢ poznawania réznych
ludzi w przestrzeni wirtualnej, a p6zniej realnej to
jednak, trudno nie zauwazy¢, ze Internet coraz cze-
$ciej stoi pomiedzy ludZmi. Internet w jakim$ sensie
nie tylko ich gczy, ale i coraz czesciej dzieli. Mtode
osoby spedzajace duzo czasu w cyberprzestrzeni,
wtapiajg sie w sie¢, stajac sie jej elementem - obok
narzedzi technologicznych i obok innych ludzi. Co-
raz bardziej oddalajac sie od drugiego cztowieka,
od przyrody bratajg sie ze $wiatem techniki, stwa-
rzajac sobie w niej nowe nienaturalne $srodowisko,
ktére kreuje specyficzny typ ludzi. Internet nie jest
nowym $wiatem, zupetnie niezaleznym od $wiata
rzeczywistego, ale granice miedzy nimi sie zaciera-
ja. Jan Pawet Il zwracat uwage na zalezno$¢ miedzy
rzeczywisto$ciag a mediami podkreslajac ich ztozo-
nosc¢ i gtebokg dwuznacznos$¢. Z jednej strony, jak
pisat, moze to prowadzi¢ do zatarcia réznicy mie-
dzy prawda a ztudzeniem; z drugiej jednak moze
otwiera¢ nieznane dotad mozliwosci (Jan Pawet 11
2001). Mtode osoby funkcjonujac réwnolegle w rze-
czywisto$ci wirtualnej i realnej przenoszg pewne
nawyki, zachowania z jednego $wiata do drugiego.
Wprowadzajg nowe normy moralne, obyczaje, nowe
warto$ci. Zaczynaja funkcjonowac inaczej ze wzgle-
du na czas, ktéry ptynie inaczej w Swiecie wirtual-
nym a inaczej w $wiecie realnym. Czesto brakuje
im czasu na spotkania i budowanie gtebszych wiezi
przy pomocy komunikacji interpersonalnej, mimo
iz potrafig godzinami korzysta¢ z Internetu. ,Zna-
na anegdota opowiada o tym, jak Diogenes chodzit
ulicami Aten, trzymajac w reku zapalong lampe. Nie
przeszkadzato mu to, ze byl biaty dzien. Zapytany,
co robi, miat odpowiedzie¢, ze szuka czlowieka.
Niewiele wiemy o wynikach jego poszukiwan, sami
mozemy by¢ jednak wkrétce skazani na podobne
poszukiwania. Jesli innych bedziemy poznawac tyl-
ko za posrednictwem, stéw, obrazéw i dzwiekow
sztucznie wygenerowanych przez komputer, czy
bedziemy jeszcze potrafili nawigzywaé prawdziwg
wiez? Gdy w dialogu posredniczy komputer, nasz
rozmoéwca jest tak bardzo przestoniety warstwa-
mi elektroniki, ze coraz tatwiej zapomnie¢ o tym, iz
po drugiej stronie kabla na odpowiedz czeka drugi
cztowiek. I tu zndw powracamy do grozby gtoszonej
przeztechnologicznych pesymistéw. Jezeli sam kon-
takt staje sie coraz bardziej ulotny, coraz mniej rze-
czywisty, to czy bedziemy jeszcze mie¢ wrazenie, Ze
kontaktujemy sie z rzeczywistymi ludzmi?” (Siefiko
2002, s. 104). Internet coraz czeSciej staje sie zto-
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dziejem czasu, czemu sprzyjaja wzorce zachowan
i sktonno$ci kazdego cztowieka. Zbyt czeste korzy-
stanie z Internetu niekoniecznie dobrze wptywa na
samopoczucie cztowieka czy jego Zycie towarzyskie,
co potwierdzili w swym eksperymencie naukowcy
z Carnegie Mellon University prowadzacy badania
w okolicach Pittsburgha (Wallace 2001). Stwierdzo-
no, ze wraz ze wzrostem iloéci czasu spedzonego
w sieci u internautéw stabt kontakt z rodzing i przy-
jaciétmi z prawdziwego zycia. Co ciekawe czestsze-
mu korzystaniu z Internetu zaczynato towarzyszy¢
wieksze poczucie osamotnienia i stany depresyjne.
»~Gwattowny rozwéj techniki informacyjnej w ostat-
nim okresie sprawil, Ze mozliwosci porozumiewa-
nia sie jednostek i grup z wszystkich czesci Swiata
sg wieksze niz kiedykolwiek. Paradoksalnie jednak
te same czynniki, ktére moga prowadzi¢ do lepsze-
go porozumienia, moga tez pogtebia¢ egocentryzm
i wyobcowanie. Tak wiec nasza epoka niesie z sobg
zaréwno zagrozenia, jak obietnice. Zaden cztowiek
dobrej woli nie chce, aby zagrozenia okazaty sie
silniejsze i pomnozyty jeszcze ludzkie cierpienia -
zwtlaszcza u kresu stulecia i tysigclecia, ktore zazna-
ty juz niezmiernych cierpien” (Jan Pawet I 1999).

Elektroniczna Biblioteka Babel mlodego pokole-
nia

Trudno nie zgodzi¢ si¢ ze stowami José Joaquina
Brunnera, ktéry napisat: ,Zyjemy w $wiecie co-
raz bardziej konstruowanym i sztucznym, coraz
bogatszym w wiedze, (...) coraz bardziej nieprzej-
rzystym i niezrozumiatym (...) Technologie jaki-
mi dysponujemy (..) zmienity kompletnie nasze
wyobrazenie o $wiecie i nasz stosunek do $§wiata
za cene unicestwienia naszej pewnosci i spotego-
wania naszej bezradno$ci. Paradoksalnie wiedza
sprawita, ze staliSmy sie bardziej niepewni” (Cyt.
za: Mayor 2001, s. 305). W dzisiejszych czasach In-
ternet jest nade wszystko Zrodtem informacji oferu-
jacym szeroki zaséb wiedzy. Uwaga mtodych ludzi
koncentruje na tym co uzyteczne, tatwo dostepne,
niewymagajace zaangazowania i wysitku czy zwy-
czajnie przyjemne. Niestety dtugotrwale uzytko-
wanie Internetu bardzo radykalnie zmienia psycho-
logiczny stosunek do czasu i przestrzeni. Prowadzi
to do demotywacji w podjeciu gtebszej refleksji nad
tym co ich otacza, co stanowi wewnetrzny, ducho-
wy potencjat. Brak czasu i spokoju, aby zastanowié
sie nad wtasnym zyciem, przemys$le¢ wtasne zacho-
wania i krytycznie zweryfikowa¢ informacje, ktére
otrzymuje sie w cyberprzestrzeni, nie pozostaje bez
konsekwencji. A przeciez sg to niezbedne czynnosci
w zakresie ksztattowania samo$wiadomosci i sa-
mokontroli w dojrzalym panowaniu nad sobg i ota-
czajacym Swiatem. Jak stusznie zauwaza Jan Pawet
I ,Aby osiagna¢ madrosc¢ i zrozumiec¢ $wiat, nie wy-
starczy gromadzi¢ fakty, cho¢by najciekawsze, ale
trzeba przyja¢ wzgledem $wiata postawe kontem-
placji, ktéra pozwala docieka¢ gtebszego sensu rze-
czy w ich wzajemnej relacji oraz w odniesieniu do

catej rzeczywistosci.” Cyberprzestrzen bedaca no-
woczesnym forum, na ktérym praktycznie wszyst-
ko jest dozwolone sprzyja relatywistycznemu spo-
sobowi mys$lenia i nierzadko prowadzi do wyzbycia
sie osobistej odpowiedzialnos$ci i zaangazowania
(Jan Pawet I1 2002). Dodatkowym problemem stato
sie nagminne, czesto bezmys$lne kopiowanie tresci
znalezionych w Internecie bez zachowania praw
autorskim. Nie bez powodu nowe pokolenie nazy-
wane jest ironicznie ,pokoleniem kopiuj-wklej”.
Czesto zasoby internetowe s3 jedynym Zrédtem,
z ktoérego mtodzi czerpia informacje. Czy jednak ta
wiedza jest trwata? Prébujac odpowiedzie¢ na to
pytanie Autorka niniejszego opracowania odwota
sie do testéw przeprowadzonych przez dr. Zaka-
rie Saleha z Yarmouk University w Jordanii, ktore
miaty na celu zdiagnozowanie, jak dobrze mlodzi
ludzie przyswajaja wiedze ze stron WWW. ,Osoby
biorace udziat w eksperymencie - 153 studentow
i absolwentéw - to tzw. ,cyfrowi obywatele”, ktorzy
dorastali w Swiecie powszechnego dostepu do in-
formacji cyfrowej i jako pierwsze pokolenie uzywa-
li komputeréw w celach edukacyjnych. W badaniu
sprawdzano ich nastawienie do globalnej sieci oraz
to, jak zapamietujg i wykorzystuja pozyskiwane in-
formacje. W wiekszosci bardzo sprawnie porusza-
li sie w Srodowisku internetowym. Okazato sie, ze
tuz po zamknieciu przegladarki ponad 25% zakow
zapominato to, co wcze$niej przeczytato, a u 73%
przyswojenie wiedzy byto niskie lub $rednie. Co cie-
kawe, lepiej wypadli absolwenci - oni tez sprawniej
radzili sobie na zajeciach niz obecni studenci.

Nalezy pamieta¢ o specyfice Internetu i pozy-
skiwania z niego wiedzy. Nie jest on neutralnym
narzedziem do zdobywania informacji - méwi dr
Saleh” (http://www.eureknews.pl/index.php/psy-
che-i-mozg/1049-wiedza-z-internetu-szybko-ula-
tuje.html). Niepokojacym jest fakt, ze zasoby inter-
netowe przyjmuja postac Elektronicznej Biblioteki
Babel, ktéra stata sie zbiorem cytatéw i odno$nikéw,
a nie kompletnych dziet. ,(...) Komputery zastepuja
nas, pozwalajgc pokona¢ biologiczne ograniczenia
pamieci i zdolno$ci przetwarzania. Réwnocze$nie
jednak przyzwyczajamy sie do obcowania z infor-
macjami, ktére przestaja tworzyé zwarty system
wiedzy, zamykajacy sie w teoriach, a stajg sie raczej
hipertekstualng encyklopedig” (Sienko 2002, s. 97).

Dostep do nieograniczonych Zrédet wiedzy po-
cigga za soba kolejne zjawisko. Przed wyzwaniem
nieustannego klasyfikowania i wybierania auten-
tycznych i prawdziwych informacji zawartych w za-
sobach internetowych stajag w pierwszej kolejnosci
rodzice i nauczyciele. Przekonani o swym autoryte-
cie niejednokrotnie nie sg przygotowani do dyskus;ji
z dzie¢miimtodzieza na temat innych pogladow, niz
te ktére im przekazuja, a ktére sg przeciwstawne do
pogladéw znalezionych w cyberprzestrzeni. Bardzo
trudno jest dyskutowac z relatywizmem we wszyst-
kich dziedzinach zycia tak r6znie opisywanym w In-
ternecie.
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Zakonczenie

Trafnym zakonczeniem powyzszych rozwazan
sg stowa, jakimi zwrécit sie Jan Pawet II do mto-
dziezy: Waga i ostateczne znaczenie srodkéw spo-
tecznego przekazu zalezg ostatecznie od tego, jaki
uzytek czyni z nich ludzka wolnos¢. Od was zatem,
od tego, jak je wykorzystacie, od zdolnosci krytycz-
nych, z jakimi bedziecie z nich korzysta¢, zalezy, czy
owe Srodki beda stuzy¢ waszej formacji ludzkiej
i chrzescijanskiej, czy przeciwnie, obrécg sie prze-
ciwko wam, przyttaczajgc wasza wolnos¢ i niwe-
cz3ac wasze pragnienie autentyczno$ci (Jan Pawet I
1985).

Wszyscy jesteSmy $§wiadkami ponadczasowosci
przestrogi zawartej w stowach Papieza. To od ludzi
zalezy, czy Internet bedzie dla nich obietnica przy-
gody z calym pozytywnym bagazem tej podrézy
czy bedzie tylko niebezpieczenstwem.
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Pawtowicz E., Sobczuk S. (2015), Pedagogiczna aksjologia Jana Pawta Il jako remedium na kryzys ekologiczny. Rozprawy
Spoteczne, 4 (9), s. 91-96.

Streszczenie: Pedagogiczna aksjologia w refleksji proekologicznej zawiera sie w licznych encyklikach, adhortacjach i ore-
dziach Jana Pawta Il pod nazwg , Ecologia humana” - ,prawdziwa ekologia cztowieka” i staje sie jednym wielkim apelem do
ludzkosci o zwyciestwo cywilizacji zycia i mito$ci nad cywilizacja $mierci. Ochrona zycia winna by¢ waznym powotaniem
cztowieka. Ochrona $§rodowiska skupia sie na odpowiedzialnos$ci cztowieka za zdrowie i Zycie oraz na postawie proekolo-
gicznej wobec §rodowiska, ochronie przysztych pokolen przed skutkami zanieczyszczen Srodowiska, ochronie Srodowiska
zycia cztowieka poprzez ochrone nade wszystko rodziny.

Stowa Kluczowe: aksjologia pedagogiczna, kryzys ekologiczny

Summary: Pedagogical axiology in pro-ecological reflection is included in numerous encyclicals, apostolic exhortations
and addresses of John Paul Il known as ,Ecologia humana” - “real ecology of man” becoming one big appeal to the humankind
for the victory of civilization of life and love over civilization of death. Protection of life should be an important vocation
of man. Saving the environment centers on man’s responsibility for their health and life as well as pro-ecological attitude

towards nature. It is also protection of future generations against the effects of environmental pollution and conservation

of man’s habitat especially through protection of family.

Keywords: pedagogical axiology, ecological crisis

Wprowadzenie

Jan Pawet II pisze w encyklice Evangelium vitae
(1995) o pilnej potrzebie odkrycia na nowo istnienia
warto$ci ludzkich i moralnych, nalezgcych do samej
istoty i natury cztowieka, ktére wynikajg z prawdy
o cztowieku oraz wyrazaja i chronia godno$¢ osoby.
WartoSci te nie moga by¢ zmieniane czy niszczo-
ne, tylko winne by¢ uznane, szanowane i umacnia-
ne. Dlatego tak wazna staje sie aksjologia (gr. axia
- wart co$, logos - nauka) - nauka o wartoS$ciach,
a w szczegoélnosci aksjologia pedagogiczna, skupia-
jaca sie na aspekcie wychowawczym wartosci, tak
potrzebnych w dobie kryzysu ekologicznego.

M. Nowak podkresla to, iZ warto$ci s potrzebne
cztowiekowi, aby otwieraty go na mozliwosci co-
raz petniejszego urzeczywistniania siebie, swojego
czlowieczenstwa w dobie kryzysu ekologicznego,
ktéry jest zarazem kryzysem moralnym.

Adres do korespondencji: Ewa Pawtowicz, Paristwowa Szkota
Wyzsza im. Papieza Jana Pawta Il w Biatej Podlaskiej, ul. Sidor-
ska 95/97, 21-500 Biata Podlaska, e-mail: e.pawlowicz@dydak-
tyka.pswbp.p], tel.: 669-372-141

Kryzys ekologiczny

Z. Lepko wychodzi ponad biologiczny wymiar
kryzysu ekologicznego, skupiajgc sie na estetycz-
nym i etycznym do$wiadczeniu kryzysu Srodo-
wiska. Wszystkie negatywne zjawiska zwigzane
z kryzysem ekologicznym, zagrazajg nade wszyst-
ko psychiczno-duchowej kondycji cztowieka oraz
wplywaja negatywnie na estetyczne, a tym bar-
dziej na etyczne relacje ludzi ze Srodowiskiem natu-
ralnym. Wtasnie kryzys ekologiczny niesie ze sobg
zagrozenie samego cztowieczenstwa w cztowieku,
czyli zaniku tych wtasciwosci cztowieka, dzieki kto-
rym moze on by¢ obecny w $rodowisku naturalnym
na sposob specyficznie ludzki (Lepko 2003).

Kryzys ekologiczny wynika z btedu antropolo-
gicznego, ktory wyraza sie takze w niewtasciwej
relacji cztowieka do przyrody, gdyz cztowiek utra-
cit przekonanie, iz jest czastka srodowiska natural-
nego i bez niego istnie¢ nie moze. Dopiero ostatnio,
gdy skutki zanieczyszczenia $rodowiska staty sie
coraz bardziej odczuwalne, cztowiek zaczat zwra-
ca¢ uwage na negatywny wptyw antropogeniczny
na stan Srodowiska, w ktérym zyje.

Jan Pawet Il przybliza juz w 1979 zagrozZenia
cztowieka ptynace nan ze strony wytworow same-
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go cztowieka w encyklice Redemptor hominis. Na-
stepnie analizuje on przyczyny kryzysu ekologicz-
nego w encyklikach Sollicitudo rei socialis (1987)
oraz Centesimus annus (1991), wskazujac w nich na
zaburzenie relacji pomiedzy cztowiekiem a $rodo-
wiskiem, w ktérym zyje.

Jan Pawet Il pisze w Encyklice Redemptor ho-
minis (1979) o kondycji cztowieka, wskazujac na
jego zadanie ,szlachetnego stréza przyrody. Papiez
wskazuje, iz stan zagrozenia cztowieka ptynacego
nan ze strony wytworow samego cztowieka, posia-
da rézne kierunki i ré6zne stopnie nasilenia. Powin-
niSmy stawac sie coraz bardziej Swiadomi, iz eks-
ploatacja Ziemi, planety, na ktérej zyjemy, domaga
sie jakiego$ racjonalnego i uczciwego planowania.

Jan Pawet Il w encyklice Centesimus annus (1991)
pisze: ,Czlowiek opanowany pragnieniem posiada-
nia i uzywania, bardziej anizeli bycia i wzrastania,
zuzywa w nadmiarze i w sposéb nieuporzadkowany
zasoby ziemi, narazajac przez to takze wtasne zy-
cie (...) Zamiast petni¢ role wspétpracownika Boga
w dziele stworzenia, cztowiek zajmuje Jego miejsce,
w konicu prowokujgc bunt natury, raczej przez niego
tyranizowanej niz rzadzonej” (nr 37).

Rozwdj techniki i przemystu

Eksploatacja przyrody dla celéw nie tylko gospo-
darczych i przemystowych, ale takze militarnych,
jak rowniez gwattowny rozwdj techniki, niesie ze
sobg czesto zagrozenie naturalnego S$rodowiska
cztowieka, alienuje go w stosunku do przyrody,
odrywa od niej. Cztowiek zdaje sie czesto nie do-
strzega¢ innych znaczen swego naturalnego $ro-
dowiska, jak tylko te, ktore stuza celom doraZznego
uzycia i zuzycia. Tymczasem Stwdrca chcial, aby
cztowiek obcowal z przyroda, jako jej rozumny
i szlachetny ,pan” i ,str6z”, a nie jako bezwzgledny
»eksploatator” (Jaromi 2005).

Rozwdj techniki i przemystu oraz naznaczony
panowaniem techniki rozwéj cywilizacji wspotcze-
snej, domaga sie wtas$nie proporcjonalnego rozwoju
moralnos$ciietyki. Wzwigzkuztym S. Jaromi stawia
zasadne pytanie, czy 6w postep, ktérego autorem
i sprawca jest cztowiek, czyni zycie ludzkie na ziemi
pod kazdym wzgledem ,bardziej ludzkim”, bardziej
»godnym czlowieka”? Nie mozna mie¢ watpliwosci,
ze pod wieloma wzgledami czyni je wiasnie takim.
Pytanie jednak, ktére uporczywie powraca, dotyczy
tego, co najistotniejsze: czy cztowiek jako czlowiek
w kontekscie tego postepu staje sie lepszy, duchowo
dojrzalszy, bardziej Swiadomy godnosci swego czto-
wieczenstwa, bardziej odpowiedzialny, bardziej
otwarty na drugich, zwtaszcza dla potrzebujacych,
dla stabszych, bardziej gotowy §wiadczy¢ i nie$¢ po-
moc wszystkim? (Jaromi 2005).

Jeszcze raz podkreslamy, iz rozwdj, jego plano-
wanie, uzycie zasobow i spos6b ich wykorzystania,
nie moga by¢ odrywane od poszanowania wymo-
g6ébw moralnych. Jedne z nich niewatpliwie wyzna-
czaja ograniczenia uzycia widzialnej natury. Pano-

wanie, przekazane przez Stwoérce cztowiekowi, nie
oznacza wtadzy absolutnej, nie moze tez by¢ mowy
o wolnosci ,uzywania” lub dobrowolnego dyspono-
wania rzeczami. Ograniczenie natozone od poczat-
ku na cztowieka przez samego Stwoérce i wyrazo-
ne w sposob symboliczny w zakazie ,spozywania
owocu drzewa” (por. Rdz 2, 16-17) jasno ukazuje, Ze
w odniesieniu do widzialnej natury jesteSmy podda-
ni prawom nie tylko biologicznym, ale takze moral-
nym, ktérych nie mozna bezkarnie przekraczac.

Rozwdj cztowieka

Wspobiczes$nie rozwéj techniki nie jest monitoro-
wany wszechstronnym i autentycznie humanistycz-
nym planem, dlatego tez staje sie niewspotmierny
do rozwoju cztowieka w aspekcie moralnym. Jan Pa-
wet Il podkresla to, ze ochrona srodowiska staje sie
nieodzowna dla prawdziwego rozwoju cztowieka.

W. Botoz szczegbétowo analizuje w ksigzce Ko-
$ciot i ekologia, W obronie cztowieka i $rodowi-
ska naturalnego, koncepcje Jana Pawta II ,ekologii
zintegrowanej”, ktéra taczy w sobie pierwiastek
duchowy, gwarantujacy czlowiekowi najpeiniej-
szy rozwoj oraz pierwiastek materialny, zwigzany
z warunkami godnego bytowania na Ziemi, w zgo-
dzie z zasadami zr6wnowazonego rozwoju oraz re-
spektowaniem prawa dziatania na rzecz ochrony
$Srodowiska przyrodniczego jako wyrazu szacunku
dla osobowej godnosci cztowieka, a przez to rezy-
gnujacych ze wszystkich dziatan godzacych w $ro-
dowisko i tym bardziej zagrazajacych cztowiekowi,
przedstawionych juz w 1972 r. na Sztokholmskiej
Konferencji ONZ.

Rozwéj zr6wnowazony

W encyKklice Sollicitudo rei socialis, z roku 1987,
Jan Pawet Il podkres$la, iZ moralny charakter roz-
woju nie moze pomija¢ milczeniem poszanowania
wszelakich bytéw tworzacych widzialng nature,
ktora Grecy, czynigc aluzje wtasnie do porzadku,
jaki ja wyro6znia, nazywali ,kosmosem”. S. Jaromi
stwierdza, iz tarzeczywisto$¢ wymaga takze posza-
nowania z trzech wzgledéw, nad ktérymi warto sie
powaznie zastanowi¢. Pierwszy wzglad polega na
koniecznoS$ci lepszego uswiadomienia sobie, Ze nie
mozna bezkarnie uzywac¢ réznego rodzaju bytéw,
zyjacych czy nieozywionych — sktadnikéw natural-
nych, roslin, zwierzat — w sposéb dowolny, jedynie
wedtug wlasnych potrzeb gospodarczych. Przeciw-
nie, nalezy bra¢ pod uwage nature kazdego bytu
oraz ich wzajemne powigzanie w uporzadkowanym
systemie, ktéry wtasnie stanowi catg biosfere. Dru-
gi wzglad natomiast opiera sie na fakcie, poniekad
bardziej jeszcze niepokojgcym, a dotyczacym ogra-
niczenia wydobycia zasobéw naturalnych, z ktérych
cze$¢ jest nieodnawialna. Uzywanie ich tak, jakby
byty niewyczerpalne, z nieograniczong wtadzg, na-
raza na powazne niebezpieczenstwo mozliwo$¢ ko-
rzystania z nich przede wszystkim przez przyszte
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pokolenia. Trzeci wzglad odnosi sie bezposrednio
do skutkéw pewnego typu rozwoju jakosci zycia
w strefach uprzemystowionych. Wiemy, ze skut-
kiem bezpos$rednim czy posrednim uprzemystowie-
nia jest coraz czesciej zanieczyszczenie srodowiska,
niosgce powazne konsekwencje dla zdrowia i zycia
nie tylko ludzi (Jaromi 2005).

W encyklice Centesimus annus, z 1991 r., Jan Pa-
wet II ttumaczy, iz pragnienie, by zy¢ lepiej, nie jest
niczym ztym, ale btedem jest taki styl zycia, ktéry
wyzej stawia dazenie do tego, by mie¢, anizeli by,
i chce wiecej miec nie po to, aby bardziej by¢, lecz by
dozna¢ w zyciu jak najwiecej przyjemnosci. Dlatego
trzeba tworzy¢ takie style zycia, w ktérych szukanie
prawdy, piekna i dobra oraz wspdlnota ludzi dgzacych
do wspoélnego, zréwnowazonego rozwoju, bytyby ele-
mentami decydujacymi o wyborze jako$ci bycia, a nie
tylko jakosci konsumpcji. Zréwnowazony rozwdj
powinni$my oprze¢ przede wszystkim na odpowie-
dzialno$ci czlowieka, powsciagliwo$ci w realizacji
jego potrzeb oraz solidarnosci ludzkich poczynan.

W encyklice Evangelium vitae (1995) Jan Pawet
II wskazal na wzrost zainteresowania jakoscig zy-
cia oraz ekologia, jaki nastapit zwtaszcza w spote-
czenstwach o wysokim stopniu rozwoju, w ktérych
ludzie daz3 juz nie tyle do zapewnienia sobie pod-
stawowych Srodkéw do zycia, ile do globalnego po-
lepszenia warunkdw zycia.

W tym kontekscie, S. Jaromi przypomina nam
o obowigzku mitosierdzia, czyli obowigzku wspo-
magania z tego, co ,zbywa”, a czasem nawet z tego,
co ,potrzebne”, by da¢ ubogiemu to, co dla niego jest
niezbedne. Ma on na mysli fakt, ze réwniez decyzja
o takiej, a nie innej inwestycji, w danej dziedzinie
produkgcji, o takiej a nie w innej, jest zawsze wy-
borem moralnym i kulturowym. Przy zaistnieniu
pewnych warunkéw ekonomicznych i stabilnosci
politycznej, absolutnie niezbednych, decyzja o zain-
westowaniu, czyli o daniu jakiej$ spotecznosci oka-
zji do dowarto$ciowania jej pracy, ptynie réwniez
z postawy ludzkiej sympatii i zaufania do Opatrz-
nosci, w czym ujawniaja sie ludzkie przymioty tego,
kto decyduje (Jaromi 2005).

Obok problemu konsumpcjonizmu, budzi nie-
pokéj $ciSle z nim zwigzana kwestia ekologiczna
warto$ci zdrowia i zycia cztowieka. Ludzie opano-
wani pragnieniem posiadania i uzywania, bardziej
anizeli bycia i wzrastania zuzywaja w nadmiarze
i w spos6b nieodpowiedzialny zasoby ziemi, nara-
Zajac przez to wlasne zdrowie i zycie, jak réwniez
przysztych pokolen.

U Kkorzeni bezmys$lnego niszczenia Srodowiska
naturalnego tkwi wtasnie btad antropologiczny, nie-
stety rozpowszechniony w naszych czasach. Czto-
wiek, ktory odkrywa swa zdolno$¢ przeksztatcania
i w pewnym sensie stwarzania §wiata wtasng praca,
zapomina, ze zawsze dzieje sie to w oparciu o pierw-
szy dar, otrzymany od Boga na poczatku, w postaci
rzeczy przezen stworzonych. Czlowiek mniema, Ze
samowolnie moze rozporzadzac ziemia, podporzad-
kowujac ja bezwzglednie wtasnej woli, tak jakby

nie miata ona wtasnego ksztattu i wczesniejszego,
wyznaczonego jej przez Boga, przeznaczenia, kto-
re cztowiek, owszem, moze rozwija¢, lecz nie moze
zmienia¢, wyniszczajac i nadmiernie eksploatujac dla
wtasnych celéw ekonomicznych (Jaromi 2005).

Jan Pawet II wskazuje, ze zamiast petni¢ role
wspotpracownika Boga w dziele stworzenia, czto-
wiek zajmuje Jego miejsce i w konicu prowokuje bunt
natury, raczej przez niego tyranizowanej, niz rza-
dzonej. Wida¢ w tym przede wszystkim ubdstwo
duchowe, czy raczej niewtasciwy sposéb patrzenia
cztowieka, kierowanego Zadza posiadania rzeczy,
bardziej niZz checig odnoszenia ich do prawdy, nie-
posiadajacego owej postawy bezinteresownej, szla-
chetnej, wrazliwej na wartosci estetyczne, ktora sie
rodzi z zachwytu dla istnienia i dla piekna, oraz po-
zwala odczytywac w rzeczach widzialnych przesta-
nie niewidzialnego Boga, ktéry je stworzyt. Wspo6t-
czesna ludzko$¢ powinna mie¢ na wzgledzie nade
wszystko to, iz $wiat jest stworzony przez Boga
i rowniez dla przysztych pokolen (Jaromi 2005).

Oprécz niszczenia S$rodowiska naturalnego,
nalezy tu podkresli¢ bardziej jeszcze niebezpiecz-
ne niszczenie §rodowiska ludzkiego. Podczas gdy
stusznie, cho¢ jeszcze nie w dostatecznej mierze
okazuje sie troske o zachowanie naturalnego , habi-
tatu” réznych gatunkéw zwierzat zagrozonych wy-
marciem, wiedzgac, ze kazdy z nich wnosi swéj wktad
w og6lng réwnowage w biosferze, to zbyt mato wagi
przywiazuje sie do ochrony warunkéw moralnych
prawdziwej ,ekologii ludzkiej”. Nie tylko ziemia zo-
stata dana cztowiekowi przez Boga, aby uzywat jej
Z poszanowaniem pierwotnie zamierzonego dobra,
dla ktérego zostata mu ona dana, ale rowniez czto-
wiek jest dla siebie samego darem otrzymanym od
Boga i dlatego musi respektowac naturalng i mo-
ralng strukture, w jaka zostat wyposazony. W tym
kontekscie S. Jaromi nawigzuje do powaznych pro-
bleméw wspobiczesnej urbanizacji, koniecznos$ci
urbanistyki troszczacej sie o zycie osoby, jak row-
niez wspomina o nalezytym zwracaniu uwagi na
»Sspoteczng ekologie” pracy (Jaromi 2005).

W encyklice Centesimus annus w konteksScie
wtasnie ochrony $rodowiska Jan Pawet Il zauwaza,
Jniebezpieczne niszczenie Srodowiska ludzkiego”
(Wyrostkiewicz 2007). Postepujaca degradacja $srodo-
wiska ludzkiego jest nade wszystko powodem rodze-
nia sie nowego myslenia i efektem okreslonego mysle-
nia oraz przyjetego systemu warto$ci (Skinder 2005).

Czlowiek otrzymuje od Boga swg istotng god-
nos$¢, a wraz z nig zdolnos$¢ wznoszenia sie ponad
wszelki porzadek spoteczny w dazeniu do praw-
dy i dobra. Jest on jednak réwniez uwarunkowany
strukturg spoteczna, w ktérej zyje, otrzymanym
wychowaniem i §rodowiskiem. Elementy te moga
utatwia¢ albo utrudnia¢ zycie wedtug prawdy. De-
cyzje wiec, dzieki ktorym powstaje jakie$ ludzkie
Srodowisko, moga tworzy¢ specyficzne struktury
grzechu, przeszkadzajac w petnej ludzkiej realizacji
siebie, tym, ktérzy sa przez te struktury w rozma-
ity spos6b uciskani. Burzenie takich struktur i za-
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stepowanie ich bardziej autentycznymi formami
wspotzycia jest zadaniem wymagajacym odwagi
i cierpliwosci jak rowniez solidarno$ci w zmierza-
niu do prawdy i dobra (Jaromi 2005).

Ochrona zycia

Z perspektywy aksjologii wychowania proeko-
logicznego nasz niepokdj wzbudza to, Ze w swych
zatozeniach utylitarystycznie ukierunkowany na
wzrost i dobrobyt pozytywistyczno-materialistycz-
ny system warto$ci dewaluuje warto$¢ zycia nawet
ludzkiego.

Dlatego celowe jest przywotanie za M. Nowakiem
koncepcji ,normy personalistycznej” K. Wojtyty na
gruncie pedagogiki. Wojtyta w swoim opracowa-
niu wyszedt od analizy tej rzeczywisto$ci miedzy-
osobowej, ktéra nazywa sie ,mitoscig”. W tej relacji
wskazuje na podstawowgq prawde, ze cztowiek jako
byt osobowy jest szczeg6lng wartoscia, co pocigga
za sobga pewne wymagania etyczne a przykazanie
mitosci bliZniego wyraza w formie zasady wtas$ci-
wego odniesienia sie do osoby przez mitowanie jej
(Nowak 2000). Wedtug ,normy personalistycznej”
najwazniejsze jest pelne uznanie wartosci i godno-
$ci osoby, ktére 13cza sie z biblijnym przykazaniem
mitosci bliZniego. Odnosz3c te norme do wychowa-
nia, wskazujemy na powinnos$¢ afirmacji ponadrze-
czowej i ponadkonsumpcyjnej (ponaduzytkowej)
wartosci osoby ludzkiej (Wojtyta 2001).

»,Norma personalistyczna” zabrania postugiwania
sie osobg jako Srodkiem do celu, jako jakim$ bezoso-
bowym narzedziem, czyli w taki sposéb, ktory za-
przeczatby jej osobowemu charakterowi. Osoba po-
siada charakter ponaduzytkowy i w tym duchu musi
by¢ dokonana jej afirmacja, ktéra domaga sie zacho-
wania wtasciwych granic. Niedopuszczalne z punktu
widzenia ,normy personalistycznej” jest usitowanie
podporzadkowywania sobie osoby ludzkiej, prowa-
dzace do zredukowania jej wartosci. W wychowa-
niu taka redukcja przejawiataby sie w traktowaniu
przedmiotowym, w postawieniu osoby na réwni ze
Swiatem rzeczy i dysponowaniu nig podobnie, jak
dysponujemy rzeczami (Nowak 2000).

Pierwsza i podstawowa komédrka ,ekologii
ludzkiej” jest rodzina, w ktoérej cztowiek otrzymu-
je pierwsze i decydujace wyobrazenia zwigzane
z prawda i dobrem, uczy sie, co znaczy kochac i by¢
kochanym, a wiec, co konkretnie znaczy by¢ osoba.
Chodzi tu o rodzine oparta na matzenstwie, gdzie
wzajemny dar z samego siebie, ze strony mezczyzny
i kobiety, stwarza takie Srodowisko zycia, w ktorym
dziecko moze sie urodzic i rozwija¢ swe mozliwosci,
nabywac¢ $wiadomo$¢ wtasnej godno$ci i przygoto-
wac sie do podjecia swego jedynego i niepowtarzal-
nego przeznaczenia. Trzeba odkry¢ na nowo, Ze ro-
dzina jest sanktuarium zycia. Istotnie bowiem jest
ona $wieta: jest miejscem, w ktérym zycie, dar Boga,
moze w sposéb wtasciwy by¢ przyjete i chronione
przed licznymi atakami, na ktére jest ono wysta-
wione, moze tez rozwijac¢ sie zgodnie z wymogami

prawdziwego ludzkiego wzrostu. Wbrew tak zwa-
nej kulturze $mierci, rodzina stanowi o$rodek kul-
tury zycia (Jaromi 2005).

Zjawiskiem szczegolnie waznym w ekologii czto-
wieka, poprzez ochrone $rodowiska, jest ozywienie
refleksji etycznej wokoét zycia: powstanie i coraz
szerszy rozwdj etyki ekologicznej sprzyja refleks;ji
i dialogowi - miedzy wierzacymi i niewierzacymi,
a takze miedzy wyznawcami réznych religii - o pod-
stawowych problemach etycznych zwigzanych
z ludzkim zyciem. Ten obraz peten §wiatet i cieni,
powinien nam w petni uswiadomié, ze stoimy wo-
bec nadludzkiego, dramatycznego zmagania miedzy
ztem i dobrem, miedzy $miercig i zyciem, miedzy
Jkulturg $mierci” i ,kulturg zycia”. JesteSmy nie tylko
Swiadkami, ale nieuchronnie zostajemy wciggnieci
w te walke: wszyscy w niej uczestniczymy i stad nie
mozemy uchyli¢ sie od obowigzku bezwarunkowego
opowiedzenia sie po stronie zycia (Jaromi 2005).

Broni¢ zycia i umacniac je, czci¢ je i kochac - oto
zadanie, ktére Bég powierza kazdemu cztowiekowi,
powotujac go - jako swoj zywy obraz - do udziatu
w Jego panowaniu nad $wiatem: ,Po czym Bdg im
btogostawit, méwigc do nich: «Badzcie ptodni i roz-
mnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili ja
sobie poddang; abyscie panowali nad rybami mor-
skimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystki-
mi zwierzetami petzajacymi po ziemi»” (Rdz 1, 28).

Tekst biblijny ukazuje w pelnym $wietle rozle-
gtosc i gtebie panowania, jakim B6g obdarza cztowie-
ka. Chodzi nade wszystko o panowanie nad ziemig
i kazda istota zyjaca, jak przypomina Ksiega Madro-
$ci: ,Boze przodkéw i Panie mitosierdzia, (... ) w Ma-
drosci swojej stworzytes cztowieka, by panowat nad
stworzeniami, co przez Ciebie sie staty, by wtadat
Swiatem w $wieto$ci i sprawiedliwosci” (9, 1-3).

Takze w poezji psalméw ze Starego Testamen-
tu opiewane jest panowanie cztowieka nad swia-
tem, jako znak chwaty i godnosci nadanej mu przez
Stworce: ,,Obdarzytes go wtadza nad dzietami rak
Twoich; ztozyte§ wszystko pod jego stopy: owce
i bydto wszelakie, a nadto i polne stada, ptactwo
powietrzne oraz ryby morskie, wszystko, co szlaki
morz przemierza” (Ps 8, 7-9).

Cztowiek zostat powotany, aby uprawia¢ ogréd
ziemi i strzec go (por. Rdz 2, 15), jest zatem w szcze-
gblny sposob odpowiedzialny za $rodowisko Zycia,
to znaczy za rzeczywisto$¢ stworzong, ktéra z woli
Boga ma stuzy¢ jego osobowej godnosci i jego Zyciu:
odpowiedzialny nie tylko wobec obecnej epoki, ale
i przysztych pokolen. Na tym polega kwestia ekolo-
giczna z wszystkimi jej aspektami — od ochrony na-
turalnych ,habitatéw” réznych gatunkéw zwierzat
i form Zycia po ,ekologie cztowieka” w $cistym sen-
sie; droge do jej rozwigzania, szanujacego to wiel-
kie dobro, jakim jest zycie, kazde zycie, wskazuja
zasady etyczne, jasno i stanowczo sformutowane na
stronicach Biblii.

Jeszcze raz podkres$lamy to, iZ w istocie, «pano-
wanie», przekazane przez Stworce cztowiekowi, nie
oznacza wtadzy absolutnej, nie moze tez by¢ mowy
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o wolno$éci «uzywania» lub dowolnego dysponowa-
nia rzeczami. Ograniczenie natozone od poczatku na
cztowieka przez samego Stworce i wyrazone w spo-
séb symboliczny w zakazie «spozywania owocu drze-
wa» (por. Rdz 2, 16-17) jasno ukazuje, ze w odniesie-
niu do widzialnej natury jesteSmy poddani nie tylko
prawom biologicznym, ale nade wszystko moralnym.

»Ecologia humana”

Najpetniejsza forma papieskiej mys$li proeko-
logicznej jest koncepcja ecologia humana, bedaca
proba uniwersalnego ujecia szeroko rozumianych
zagadnien ekologii i ochrony §rodowiska zycia czto-
wieka. Ekologia ludzka jest oryginalng propozycja
Jana Pawta II (1920-2005), obejmujaca szeroki zbior
zagadnien w rozleglej dziedzinie wiezi cztowie-
ka z przyroda. Staje sie harmonijnym zespoleniem
przyrodniczych i spotecznych teorii z zagadnie-
niami humanistyki i kultury oraz chrzescijanskiej
wiary w Stworce, kierujgcego procesami ewolucji
Swiata. Ecologia humana wspo6ttworzy interdyscy-
plinarny dialog filozofii i teologii oraz nauk przy-
rodniczych i spotecznych (Jaromi 2005).

Za S. Jaromi odczytujemy w papieskich rozwa-
zaniach ujecie ekologii ludzkiej (ecologia humana)
w sensie szerokim i waskim. W wezszym sensie
dotyczy ona jedynie Srodowiska spotecznego i po-
stuluje odpowiedzialno$¢ i troske o dobro rodziny,
jako$¢ relacji miedzyludzkich, poszanowanie na-
tury ludzkiej i pelny osobowy rozwdj cztowieka.
Z kolei szersze rozumienie ekologii ludzkiej odnosi
sie takze do sfery odpowiedzialno$ci i troski czto-
wieka, lecz nie tylko o samego cztowieka czy srodo-
wisko spoteczne, tylko rownoczesnie o dobra ziemi,
$Srodowisko naturalne oraz zauwazany w $wiecie
kosmiczny porzadek oraz rownowage ekologiczng
w biosferze ziemsiej (Jaromi 2005).

Za S. Jaromi wyrdzniamy istotne zasady ekologii
ludzkiej zawarte w nauczaniu Swietego Jana Pawta II:

e Uszanowanie godnos$ci osoby ludzkiej;

e Solidarno$¢ jako odpowiedZ na wspoétzalez-
no$¢ w Swiecie;

» Powszechno$¢ przeznaczenia débr ziemskich;

» Jako$¢ rodzin i catego ludzkiego Zycia;

 Troska o tad kosmiczny, ekologiczny i moralny
miedzy cztowiekiem i biosferg;

e Odpowiedzialno$¢ przed Bogiem, bliZnimi, na-
stepnymi pokoleniami i calym stworzeniem
(Jaromi 2005).

Czytajac, zauwazmy, iz Jan Pawet Il nie unika te-
matéw trudnych, cho¢ nie podaje gotowych recept
na rozwiazanie probleméw wspdéiczesnego swiata.
Znamienng cechg intelektualnego przestania za-
wartego w jego nauczaniu stanowi wizja wielkiej
integracji, prowadzaca do przezwyciezania podzia-
16w oraz budowania fundamentéw nadziei dla kon-
kretnych ludzi i catej cywilizacji.

S. Jaromi podKkre$la, iz papieskie przestanie zo-
stato skierowane wprost do Polakéw m.in. w Zamo-
$ciu. Czy to przestanie zechcemy przyjac? Czy spro-

bujemy je wdrazac w nasze zycie? Czy nasi decydenci
i politycy, odpowiedzialni za realizacje programéw
rozwoju kraju, chcg wstucha¢ sie w gtos Kosciota
i Papieza Jana Pawtla 11?7 Czy zatroskanie Jana Pawta
Il o0 polska przyrode i ochrone zycia pobudzi i nas do
wiekszej odpowiedzialnosci za $wiat, w ktérym zy-
jemy? Czy w rodzinie i w szkole potrafimy, inspiru-
jac sie tradycja franciszkanska, wychowywac ludzi
odpowiedzialnych, wrazliwych na potrzeby $wiata
i bliznich? (Jaromi 2005).

Zakonczenie

Aksjologia pedagogiczna Jana Pawta II ekspo-
nowana w takim kontekscie tagodzi skutki kryzy-
su ekologicznego dla cztowieka i jego Srodowiska
zycia. Proces za$ przekazu tych wartosci proeko-
logicznych, staje sie kluczem do niezbednych prze-
mian w relacji cztowiek - jego §rodowisko Zycia, do
zmiany stylu zycia, respektujgcego i integrujacego
proekologiczne podejscie do $Srodowiska, w ktorym
zZyjemy.

Jan Pawet Il wskazuje, ze dziatania takie trzeba
ocenia¢ w odniesieniu do dwéch przykazan Dekalo-
gu: piatego, ,Nie zabijaj”, bo szkodza zyciu i zdrowiu,
oraz sibdmego, ,Nie kradnij”, bo pozbawiajg innych
(wspotczesne lub przyszte pokolenia) srodowiska
zycia, ktére jest dobrem wspélnym; np. niszczenie
ro$lin znajdujacych sie pod ochrong odbiera mozli-
wo$¢ cieszenia sie nimi innym ludziom.

Jan Pawet II podkresla, iz ziemia nalezy do
wszystkKich ludzi, wiec wszyscy tez powinni o nig za-
dbat. Istnieje zatem nawet konieczno$¢ wspoétpracy
w dziele ochrony $§rodowiska. I to wtasnie ekologia
jest $wietnym polem do wspétpracy wszystkich, bo
chociaz bedziemy sie réznili ideologicznie i politycz-
nie, to jednak wszystkim zalezy na tym, aby to sSrodo-
wisko ocali¢. Motywacje tego zaangazowania moga
by¢ roézne, ale wspdipraca jest niezbedna. Dla dobra
wspbélnej przyszitosci warto sie porozumie¢, stawiaé
na wspolnotowos¢ i solidarno$¢ w dziataniu.

Podsumowujac nasze rozwazania, pedagogiczna
aksjologia w refleksji proekologicznej zawiera sie
w licznych encyklikach, adhortacjach i oredziach
Jana Pawta II pod nazwa ,prawdziwa ekologia czto-
wieka” i stajg sie jednym wielkim apelem do ludzko-
$ci o zwyciestwo cywilizacji zycia i mitosci nad cy-
wilizacjg $mierci. Ochrona zycia winna by¢ waznym
powotaniem cztowieka. Ochrona $§rodowiska skupia
sie na odpowiedzialnosci cztowieka za zdrowie i Zy-
cie oraz na postawie proekologicznej wobec $rodo-
wiska, ochronie przysztych pokolen przed skutkami
zanieczyszczen $rodowiska, ochronie $rodowiska
zycia cztowieka poprzez ochrone nade wszystko
rodziny. Analizujac dzieto K. Wojtyty Osoba i czyn,
widzimy, ze zawsze punktem wyj$ciowym i doce-
lowym pedagogicznej aksjologii powinien by¢ czto-
wiek, ktory speinia siebie w czynie, a szczegélnym
miejscem niezastgpionych warunkéw dla rozwoju
osoby jest wta$nie rodzina.
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VALIDITY OF THE TEACHING OF SAINT JOHN PAUL II1 IN THE OPINION OF STUDENTS
OF POPE JOHN PAUL II STATE SCHOOL OF HIGHER EDUCATION IN BIALA PODLASKA

Rozprawy Spoteczne, nr 4 (IX), 2015

Beata Wotosiuk
Panstwowa Szkota Wyzsza im. Papieza Jana Pawta Il w Biatej Podlaskiej

Wotosiuk B. (2015), Aktualnos¢ nauczania $w. Jana Pawta Il w opinii studentéw Paristwowej Szkoty Wyzszej im. PapieZa Jana
Pawta Il w Biatej Podlaskiej. Rozprawy Spoteczne, 4 (9),s. 97-103.

Streszczenie: Nauczanie Jana Pawta Il pozostawione w postaci licznych encyklik, wypowiedzi i przemdéwienn ma wymiar
uniwersalny i ponadczasowy. Swiety Jan Pawet II odegrat niezwykle wazng role w dziejach Polski i $wiata, jak réwniez
w zyciu wielu ludzi. Jego przestanie, szczegélnie dla wielu mtodych byt swoistym drogowskazem. W prezentowanym ar-
tykule zostang przedstawione wyniki badan dotyczace znaczenia nauczania Jana Pawta II w zyciu studentéw pedagogiki
Panstwowej Szkoty Wyzszej im. Papieza Jana Pawta Il w Biatej Podlaskiej. Badania dotyczace aktualno$¢ nauczania $w. Jana
Pawta I, przeprowadzone w 2015 roku beda poré6wnane z wynikami badan przeprowadzonych w 2005 roku.

Stowa Kkluczowe: Jan Pawet 1], autorytet, mtodziez, wartosci

Summary: The teachings of John Paul II left behind in the form of numerous encyclicals, statements and speeches have
a universal and timeless dimension. Saint John Paul II played an outstandingly significant role in the history of Poland and
the world, as well as in the lives of many people. His message was a unique guidance for many young people. The presented
article will include the results of research concerning the teachings of John Paul II in the lives of students of pedagogy of
Pope John Paul II State School of Higher Education in Biata Podlaska. The research investigates the validity of the teachings

of Saint John Paul Il conducted in 2015 will be compared to the results of research conducted in 2005.

Keywords: John Paul I, authority, the youth, values

Sw.Jan Pawel Il osoba znaczaca w zyciu mtodziezy

Jan Pawet Il zawsze fascynowat i nadal cieszy sie
wielkim uznaniem ws$réd mtodych ludzi. Wszyst-
kie jego spotkania z mtodzieza zaréwno w Polsce,
w czasie pielgrzymek do Ojczyzny, jak réwniez
w wielu krajach swiata na wszystkich kontynentach
byty wielkim przezyciem i spotykaty sie z ogrom-
nym zainteresowaniem.

Czlowiek, szczegblnie mtody, potrzebuje w swo-
im zyciu pewnych wskazéwek. Proces rozwoju
cztowieka bedzie przebiegat prawidtowo, jesli m.in.
spotka na swojej drodze osoby znaczace, bedace
autorytetem. Pojecie ,autorytet” (tac. autoritas)
w starozytnosci oznaczato rade do$wiadczonych
mezczyzn. Byt to rodzaj witadzy, ktérej zadaniem
byto wzmacnianie decyzji podjetej przez senat
rzymski. PdZniej pojecie autorytetu ulegto spo-
leczno - historycznym zmianom, zachowujac jed-
nak swoje rdzenne, starozytne znaczenie, podkre-
$lajace wptyw, wzdr, zaufanie, godnos$¢, szacunek

Adres do korespondencji: Beata Wotosiuk, Panstwowa Szkota
WyzZsza im. Papieza Jana Pawta Il w Biatej Podlaskiej, ul. Sidor-
ska 102, 21-500 Biata Podlaska, e-mail: beata@wolosiuk.com,
tel.: 8334499 11

dla posiadanych przez kogo$ waloréw osobowych.
W Polsce termin ten przyjat sie za poSrednictwem
niemieckiej formy jezykowej Autoritit oznaczaja-
cej w jezyku polskim powage (Jazukiewicz 2004).
Jak stusznie zauwaza M. Lobocki: ,Uznawanie au-
torytetow wiaze sie wprawdzie z pewnymi ogra-
niczeniami wolno$ci wychowankoéw, ale na pewno
jej nie niweczy, lecz odpowiednio jg ukierunkowuje
i - dzieki temu - zapobiega niepozadanym moralnie
i spotecznie zachowaniom. Wszelki nadmiar swo-
body bowiem prowadzi do anarchii. Dlatego trudno
poja¢ wtasciwy sens swobody w wychowaniu bez
jednoczesnego odwotywania sie do pojecia auto-
rytetu.(...) Celowo$¢ uznawania autorytetu w wy-
chowaniu uzasadnia sie przede wszystkim tym, iz
przyczynia sie ona do wiekszej jego skutecznos$ci”
(Lobocki 1994, s. 8-9). Wedtug definicji Strykera
pojecie ,,osoba znaczgca” jest potwierdzeniem intu-
icji, iZ w podzielonym i zréznicowanym $wiecie nie
wszystkie osoby, z ktérymi wchodzimy w interak-
cje, majg identyczne, czy poréwnywalne znaczenie.
Dlatego tez, aby interakcja mogta trwa¢, cztowiek
musi przyktada¢ wieksza wage, musi traktowac
w sposéb priorytetowy niektére z osob. Mowiac
wiec o ,osobach znaczacych” zauwazamy, ze te
osoby zajmujg wysoka pozycje na ,skali znacze-
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nia” dla danego cztowieka (Domagata-Zysk 2004,
s. 68). Osobg znacz3ca, autorytetem jest cztowiek,
ktéry budzi zaufanie, ma wptyw na zachowanie
i myslenie innych ludzi. Osobg, ktéra z pewnoscia
charakteryzuje sie tymi cechami byt $§w. Jan Pawet
I1. Swoiste poczucie humoru z pewnoscig utatwiato
mu kontakt z mtodymi ludzmi, potrafit z nimi §miac
sie i zartowa¢, jednoczesnie sktaniajac ich do gteb-
szych refleksji nad istotg zycia. W umiejetny sposob
dzielit sie swoja wielkg wiedza i doswiadczeniem.
Potrafit tez stucha¢ mtodych, prowadzi¢ z nimi
dialog. W ten spos6b dawat im odczué, ze ich ko-
cha i potrzebuje. Tak, wiec jego prosba: ,Musicie od
siebie wymaga¢, cho¢by inni od Was nie wymagali”
wydawata si¢ mtodym mozliwa do spelnienia. Jan
Pawet Il spotykajac sie z mtodymi na Swiatowych
Dniach Mtodziezy, piszac do nich listy i oredzia,
wskazywat wtasciwg hierarchie wartosci. ,Wasza
odpowiedz - wybdr oparty na wartos$ciach. (...) Nie
mozna zy¢ w niekonsekwencji: wymagaé od innych
i od spoteczenstwa, a samemu prowadzi¢ zycie tak,
jakby wszystko w nim byto dozwolone” (Oredzia
Swietego Jana Pawta Il 1998, 5s.56-66).

Spotkania Jana Pawta Il z mtodymi ludzmi w cza-
sie pielgrzymek i w Watykanie zawsze stawatly sie
prawdziwym Swietem. Mtodziez czuta si¢ akcepto-
wana, kochana, poniewaz Ojciec Swiety dostrzegat
w niej nadzieje na lepszy swiat: ,W Was jest nadzie-
ja, poniewaz Wy nalezycie do przysztosci, a zarazem
przyszto$¢ do Was nalezy. Nadzieja za$ jest zawsze
zwigzana z przyszloscia, jest oczekiwaniem débr
przysztych. Jako cnota chrze$cijaniska jest ona zwig-
zana z oczekiwaniem tych débr wiecznych, ktore
Bég przyobiecat cztowiekowi w Jezusie Chrystusie.
Réwnoczesnie za$ ta nadzieja, jako cnota chrzesci-
janska i ludzka zarazem, jest oczekiwaniem débr,
ktore cztowiek wypracuje, korzystajac z talentow
danych mu przez Opatrzno$¢” (Jan Pawet 11 1985).

Aktualno$¢ nauczania Jana Pawla Il

Chociaz od $mierci Jana Pawta Il mineto dziesie¢
lat, nadal ma nam wiele do przekazania. Jego wska-
z6wki wychowawcze i moralne maja charakter uni-
wersalny i ponadczasowy.

Jan Pawet I ma nam wiele do powiedzenia, cho-
ciazby o pokoju na $wiecie. Ustanowit On Swiato-
wy Dzien Pokoju, obchodzony co roku pierwszego
stycznia. Jego wezwanie z 1979 roku do zmiany re-
ligijnej, duchowej i politycznej jest nadal aktualne:
»Niech zstgpi Duch Twoj! Niech zstapi Duch Twdj
i odnowi oblicze ziemi. Tej ziemi!”. Czesto podkre-
$lal, ze warunkiem pokoju jest ,nawrdcenie serca”
i prawidtowo funkcjonujaca rodzina.

Jan Pawet Il zwracal uwage na poszanowanie
godno$¢ zycia ludzkiego i jego wartosé. W Ency-
klice Evangelium Vitae pisat: ,Czlowiek jest po-
wotany do petni zycia, ktora przekracza znacznie
wymiary jego ziemskiego bytowania, poniewaz po-
lega na uczestnictwie w zZyciu samego Boga. Wznio-
sto$¢ tego nadprzyrodzonego powotania ukazuje

wielkos$¢ i ogromng wartos¢ ludzkiego zycia takze
w jego fazie doczesnej. Zycie w czasie jest bowiem
podstawowym warunkiem, poczatkowym etapem
i integralng cze$cig catego i niepodzielnego procesu
ludzkiej egzystencji. Proces ten — nieoczekiwanie
i bez zadnej zastugi cztowieka — zostaje opromie-
niony obietnicg i odnowiony przez dar zZycia Bozego,
ktére urzeczywistni sie w petni w wieczno$ci (por.
1] 3,1-2)” (Jan Pawet II 2005, 5.641) .

W przestaniu do uczestnikéw Europejskiego
Kongresu Naukowego nt. ,Ku Konstytucji europej-
skiej” mowitl o wartoSciach chrzescijanskich jako
duchowym fundamencie Europy. Ojciec Swiety
wskazywat na wartosci, ktére dotycza ,godnosci
osoby; Swieto$ci zycia ludzkiego; centralnej roli
rodziny opartej na matzenstwie; wagi wyksztatce-
nia; wolnosci mysli, stowa oraz gtoszenia wtasnych
pogladéw i wyznawania religii; ochrony prawnej
jednostek i grup; wspétpracy wszystkich na rzecz
wspoélnego dobra; pracy pojmowanej jako dobro
osobiste i spoteczne; wladzy politycznej pojmowa-
nej jako stuzba, podporzadkowanej prawu i rozu-
mowi, a «ograniczonej» przez prawa osoby i naro-
déw”(Jan Pawet 11 2002) .

Analiza badan empirycznych dotyczacych wpty-
wu nauczania Jana Pawtla II na zycie studentéw
Panstwowej Szkoly Wyzszej im. Papieza Jana
Pawtla II w Bialej Podlaskiej

W obecnej czesSci zaprezentowane zostang
wyniki badan wtasnych dotyczace znaczenia Jana
Pawta II Zyciu studentéw pedagogiki PSW im. Pa-
pieza Jana Pawta II w Bialej Podlaskiej. Badania zo-
staty przeprowadzone w kwietniu 2015 r. Zebrane
dane zostaty uzyskane w badaniu Kwestionariuszem
dla studentow wtasnego autorstwa. Otrzymane wy-
niki bedg poréwnane z badaniami wtasnymi auto-
ra przeprowadzonymi w marcu 2005 roku wsrod
studentéw pedagogiki Panstwowej Wyzszej Szkoty
Zawodowej w Biatej Podlaskiej (obecnie Panstwowa
Szkota Wyzsza im. Papieza Jana Pawta Il w Biatej
Podlaskiej).

Charakterystyka badanych os6b

W 2005 roku przebadano 283 osoby, co stanowi-
to 67,4% ogdtu studentéw pedagogiki PWSZ w Bia-
tej Podlaskiej. Obecnie Panstwowa Szkota Wyzsza
nosiimie Jana Pawta Il i ksztatci studentéw na wielu
kierunkach. Na kierunku Pedagogika studiuje 176
0os6b. W badaniu przeprowadzonym w 2015 roku
wzieto udziat 148 studentdéw, co stanowi 84% ogotu
studentéw pedagogiki Panstwowej Szkoty Wyzszej
im. Papieza Jana Pawta Il w Biatej Podlaskiej.
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8%

92%
OKobiety B Meiczyini
Rycina 1. Pte¢ respondentow
Na kierunku pedagogika w wiekszosci studiuja
kobiety tak, wiec w badaniu przewage stanowity

studentki - byto ich 136, co stanowi 92 % respon-
dentéw, mezczyzn byto 12 - 8 %.

42%

58%

OMiasto 58% B Wies 42 %
Rycina 2. Miejsce zamieszkania respondentow

W badaniu wzieto udziat 58% mieszkancow

miasta i 42% mieszkancow wsi.

Sw. Jan Pawel Il jako osoba znaczaca w Zyciu stu-
dentéw pedagogiki PSW im. Papieza JP II w Bia-
lej Podlaskiej

Zdecydowana wiekszo$¢ respondentéw jest
przekonana, Ze Jan Pawet II jest osoba niosacg war-
tos$ci uniwersalne niezaleznie od wyznania wiary.
Odpowiedzi badanych prezentuje wykres nr 3.

12% 0% 2%

86%

M zdecydowanie tak 86%
tak 12% M nie 0% M nie wiem 2%

Rycina 3. Jan Pawet II jako osoba niosaca wartosci uniwer-
salne niezaleznie od wyznania wiary w opinii studentéow

Ponad potowa badanych w 2015 (51%) uwaza, ze
nauki gtoszone przez $w. Jana Pawta Il odmieniajg
postawy ludzi i przyczyniaja sie do przemian w na-
szym zyciu. 38% uwaza, ze dzieje sie tak czasami,
natomiast tylko 1% respondentéw sadzi, ze rzadko
mozemy sie spotkac¢ z takim zjawiskiem. Podobnych
odpowiedzi udzielali studenci w 2005 roku. Opinie
respondentéw z 2005 roku prezentuje wykres nr 4

O czesto - 49,8%
B czasami - 45,9%

Onigdy - 0%
O nie wiem - 4,2%

Rycina 4. Czy nauki gloszone przez Jana Pawta I odmieniajg
postawy ludzi i przyczyniajg sie do przemian w naszym zyciu?
21%

79%

Oautorytet 79% Minna odp.21 %
Rycina 5. Jan Pawet [I jako autorytet studentow

Zdecydowana wiekszo$¢ oséb studiujacych pe-
dagogike w 2015 roku postrzega Jana Pawta II jako
swdj autorytet. Pozostali, czyli 21% respondentéw
na pytanie: ,kim jest dla Ciebie Jan Pawet 11?” udzie-
lajg nastepujgcych odpowiedzi:

¢ ,Sw. Jan Pawet II jest dla mnie cztowiekiem

wielkim i bardzo waznym w moim Zyciu. Za-
wsze byt mitosierny, dobrotliwy i kochajacy”.

¢ ,Nauczycielem wszechczaséw. Jest ponadcza-

sowym cztowiekiem, ktéry prowadzi mnie
przez zycie”.

¢ ,Nauczycielem Zycia, drogowskazem”.

¢ ,Ojcem narodu, najlepszym papiezem jaki mégt

by¢, przyjacielem mtodziezy, przyktadem dla
pokolen”.

» ,Cztowiekiem, ktéry potrafit przyciagac do sie-

bie ludzi.

« ,Cztowiekiem, ktory pozytywnie zmieniat nas”.

¢ ,Cztowiekiem o wielkim sercu”.

¢ ,Ojcem, przewodnikiem”.

« ,Papiezem Polakiem, ktory pokazywat praw-

dziwe wartoS$ci”.

¢ Jan Pawet II jest wyjatkowgq osobg, ktora pro-

wadzi mnie od dziecinstwa”.

¢ ,Jest moim ojcem . Zmart akurat w dniu moich

urodzin, wiec przezywam ten dzien bardzo
uroczyscie”.
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¢ Jest Wielkim Czlowiekiem, ktéry dociera do
kazdej osoby”.

¢ ,Nauczycielem zycia, pedagogiem, papiezem,
mimo wszystko zwyklym cztowiekiem”.

e ,Papiezem, ktory przez cate swoje zycie na-
uczatl nas mitosci do Boga”.

¢ ,Jest cztowiekiem bardzo madrym. Jan Pawet I
bardzo kochat ludzi”.

¢ Jest dla mnie papiezem patronem mojej uczel-
ni, wielkim cztowiekiem, ktéry nauczat”.

* ,Jest dla mnie ideatem cztowieka”.

* ,Swietym, ktéry gtosit ponadczasowe kazania”.

¢ Jest wielkim cztowiekiem, ktéry stat sie Swie-
tym, chociaz uwazam, ze zawsze byl $wiety.
Ukochany ojciec nasz!”.

e ,Jan Pawet II jest i byt dla mnie niezwyktym
cztowiekiem, ktéory wywieral niezwykly
wplyw na innych ludzi”.

e ,Wielkim cztowiekiem, ktéry nauczat o piek-
nych rzeczach, np. o mitosci, rodzinie”.

e ,Cztowiekiem, ktéry okazywat mito$¢ wszyst-
kim ludziom, osobg, ktéra zmienita $wiat”.

W badaniach (Koztowska, Wotosiuk 2005) prze-
prowadzonych w marcu 2005 roku 79,5 % studen-
tow przyznato, ze Jan Pawet II jest dla nich autoryte-
tem. Pozostali pisali: ,Ojciec Sw. jest osobg, ktora jest
obecna w moim zyciu, gdyz rodzice od zawsze starali
sie mi przyblizy¢ jego sylwetke, jego nauki. Mysle, ze
jest dla mnie przewodnikiem i nauczycielem tego jak
traktowac zycie, uczy jak zy¢ zgodnie z nauka Ko$cio-
ta, uczy patrzec sercem i zy¢ z mitoscig”.

¢ ,Ojciec Sw. jest dla mnie wzorem, ideatem, naj-
wazniejszg i najmadrzejszg osoba na ziemi. Od-
grywa on wielkie znaczenie w moim zyciu tym
bardziej, ze jestem Polakiem.”

,0jciec Sw. jest naszym kochanym polskim pa-
piezem, swoja postawa, zachowaniem i pogla-
dami uczy mnie bardzo waznych cech: toleran-
cji, pomocy innym, mitosierdzia i wytrwatos$ci
w zyciu.”

»Jan Pawet II jest moim duchowym przewod-
nikiem, daje mi site, dzieki niemu wiem, Ze nie
mozna si¢ poddawac w trudnych sytuacjach.”
,0jciec Sw. daje mi wiare przede wszystkim
w Boga, daje mi wiare w dobro, Ze jest sens
naszego zycia na ziemi, pokazuje, Ze cierpienie
ma znaczenie i sens, Ze jest cnotg.”

sJest przedstawicielem wszystkich ludzi, nie
tylko chrze$cijan. Laczy ludzi z Bogiem. W tak
ciezkich czasach, w ktérych zyjemy, gdzie jest
tyle zta i cierpienia potrzebna jest taka osoba,
ktéra wlewa w nas nadzieje na lepsze jutro.
Uczy nas wiary.”

¢ Jestem dumna, Ze Jan Pawet II jest Polakiem
i wielkim autorytetem, osobg, ktéra z godno-

_ Scig niesie swoj krzyz.”

Sw. Jan Pawet Il zmart 10 lat temu, jednak nadal
jest obecny w zyciu mtodziezy. Studenci odpowia-
daja na pytanie ,jakie uczucia wzbudza w Tobie po-
sta¢ Jana Pawta II” wymieniajac: mito$¢, szacunek,
podziw, ciepto, dobroé, zyczliwos¢, pokora, spokdj,

patriotyzm, duma, sympatia, wiara, rado$¢, wzru-
szenie, ,smutek- bo Jana Pawta nie ma”.

Prawie wszyscy respondenci podziwiaja sw.
Jana Pawta II. Tylko cztery osoby na pytanie: ,Za co
podziwiasz Jana Pawta II” nie udzielity odpowie-
dzi. Mtodzi ludzie podziwiajg Jana Pawta II: ,za to,
ze traktowat kazdego cztowieka tak samo i nie byt
obojetny na ludzka krzywde”, ,za jego mito$¢ do
czlowieka, szacunek, skromno$¢”, ,za to, ze umiat
dotrze¢ do wszystkich”, ,za wprowadzenie inno-
wacji w zycie Kosciota”, ,za odwazne stowa, czyny
w trudnych czasach PRL’, ,za bezinteresownos$¢”,
,Za to ,ze mimo choroby stuzyt do samego korica”,
»Za poczucie humoru”, ,za spontanicznos$¢”, ,za to,
ze dzieki niemu upadt komunizm”.

Jak pokazuja przywotane wypowiedzi badanych
studentéw, postac Papieza-Polaka jest dla nich bar-
dzo wazna. Jest dla nich autorytetem, osobg godna
nasladowania, ktéra podziwiajg. Wazne w zwigzku
z tym wydajg sie pytania dotyczgce wykorzystania
Jego nauk w codziennym Zyciu.

Znajomos$¢ nauczania Jana Pawta I1

Warto sie zastanowi¢, czy w takim stopniu, jak
podziwiaja Jana Pawta Il znajg jego nauczanie.

Tabela 1. Informuje skad studenci czerpia wiedze na temat
nauki gtoszonej przez Jana Pawta Il

Skq_d czerpiesz wiedze na temat na- %
uki gtoszonej przez Jana Pawta 11?7

Ogladam transmisje w TV 42
Stucham w radiu 12

Czytam 10

Dowiaduje sie w koS$ciele 34

Nie interesuje sie tym 2
razem 100

86%

M brato udziat 14% M nie 86%

Rycina 6. Udziat studentéw w bezposrednich spotkaniach
z Ojcem Sw. (badania przeprowadzone w 2015)
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Tylko 14% badanych w 2015 studentéw brato
udziat w bezposrednich spotkaniach z Janem Paw-
tem II (najczestszym miejscem wymienianym przez
respondentow byt Drohiczyn i Siedlce).

40%

60%

060% nie brato udziatu w
bezposrednich spotkaniach

W 40% brato udziat w spotkaniach

Rycina 7. Udziat studentéw w bezposrednich spotkaniach
z Ojcem Sw. (badania przeprowadzone w 2005)

Udzial studentéw w bezposrednich spotkaniach
z Ojcem Sw. (badania przeprowadzone w 2005)

Jak zostato przedstawione na powyzszych wy-
kresach osoby studiujagce w 2005 roku liczniej
uczestniczyli w spotkaniach z papiezem niz ich ko-
ledzy badani w 2015 roku (mozna przypuszczaé, ze
jako starsi mieli wiecej okazji do spotkan z Ojcem
Sw)

Tabela 2. Znajomo$¢ utworéw Jana Pawta Il przez studen-
téw badanych w 2005 roku (Koztowska, Wotosiuk 2005)

Jakie znasz utwory Jana Pawta I1 N %
Wiersze 33 11,6
Dramaty 11 39
EncyKkliki 56 19,8
Ksigzki 129 45,6

49,5% respondentéw byto w stanie wymienic
przynajmniej jeden utwér Ojca Sw. Wérod nich wielu
studentédw potrafito wymienicich kilka. 129 (45,6%)
wymienia ksigzki Jana Pawta Il - m.in. ,Przekro-
czy¢ prég nadziei”, ,Elementarz etyczny”, ,Tryp-
tyk rzymski”, ,Dar i tajemnica”, ,Autobiografia”,
Wstancie, chodzmy”, ,Pamie¢ i tozsamos¢”, ,Mitos¢é
i odpowiedzialnos¢”, ,Mezczyzna i niewiasta stwo-
rzytich”.

19,8% studentéw zna m. in. takie encykliki napi-
sane przez Jana Pawta II: ,Fides et ratio”, ,Centesi-
mus annus”, ,Evangelium vitae”, ,Redemptor homi-
nis”, ,Veritatis splendor”.

11,6% badanych studentéw zna wiersze - ,Wy-
brzeza petne ciszy”, ,Mysli cztowieka”, ,Siano”, , Mi-
tos¢”, ,Do Matki”, ,Logos- Stowo”, ,W mroku jest tyle
Swiatta”.

Dramaty potrafito wymieni¢ 3,9% responden-
tow - ,Przed sklepem jubilera”, ,Brat naszego Boga”.

Tabela 3. Znajomo$¢ utworéw Jana Pawta II przez studen-
tow badanych w 2015 roku

Jakie znasz utwory Jana Pawta II %
Wiersze 15

Dramaty 15

Encykliki 1

Ksigzki 6

Znajomo$¢ utworéw Jana Pawta II przez obec-
nych studentéw pedagogiki przedstawia sie gorzej
niz ich kolegéw badanych w 2005 roku. Obecnie tyl-
ko 37 % respondentéw potrafi wymieni¢ przynaj-
mniej jeden utwdr $w. Jana Pawta Il Najczesciej wy-
mieniane przez studentéw utwory: ,Przed sklepem
jubilera”, ,Pamie¢ i tozsamo$¢”, ,Przekroczy¢ proég
nadziei”, ,Mito$¢ i odpowiedzialnos¢”, ,Mezczyzna
iniewiastg stworzyt ich”,,Laborem exercens”, ,Brat
naszego Boga”, ,Zrodto”, ,Tryptyk Rzymski”, ,My-
$lac Ojczyzna”, ,Mito$¢ mi wszystko wyjasnita...”,
,Dzieci”, ,Melancholik”.

Stosowanie nauk gloszonych przez Jana Pawta Il

2%

21%

77%

OTak21% Mczasami77 % DOnigdy2 %
Rycina 8. Stosowanie nauk Jana Pawta II przez studentéw
pedagogiki PSW (2015)

Natomiast badania w 2005 roku pokazujg, ze 62
% respondentéw tylko czasami stosuje w swoim zy-
ciu nauki gloszone przez Jana Pawta II, 37% studen-
tow przyznatlo, ze Zyje zgodnie z nauczaniem papie-
za, 1% badanych nie stosowato w swoim zyciu nauk
gtoszonych przez Jana Pawta Il.

79%

20%

W tak 79 % nie wiem 1%

Rycina 9. Wptyw nauczania Jana Pawta Il na hierarchie
warto$ci studentéw w 2015

M nie 20%

-101 -



Rozprawy Spoteczne 2015, Tom IX, Nr 4

Aktualno$¢ nauczania $w. Jana Pawta IL...

Zdecydowana wiekszo$¢ badanych (79%) twier-
dzi, Ze nauczanie Jana Pawta Il wptywa na hierar-
chie wartosci studentéw.

Otak-21%

Hnie - 4%
Rycina 10. Wptyw nauczania Jana Pawta II na hierarchie
warto$ci studentéw w 2005 roku

O nie wiem - 75%

Jak mozna zauwazy¢, poréwnujac wykres nr 7
i 8, studiujacy pedagogike w 2015 roku znacznie
czesciej przyznaja, ze nauczanie Jana Pawta Il wpty-
wa na hierarchie ich wartosci.

Rycina nr 11 przedstawia odpowiedZ studen-
tow na pytanie: ,Czy uwazasz, ze to dobrze, iZ twoja
uczelnia nosi imie Jana Pawta 117"

2%

98%

M tak 98% M nie 2%

Rycina 11. Czy uwazasz, Ze to dobrze, iZ twoja uczelnia nosi
imie Jana Pawta II?

Prawie wszyscy respondenci sg zadowoleni, ze
ich uczelnia nosi imie Jana Pawta II. Studenci uza-
sadniajg: ,jest to zaszczyt, ze nasza uczelnia nosi
imie wielkiego Polaka”; ,mtodemu cztowiekowi
potrzebny jest autorytet”; ,poniewaz wnosit takie
warto$ci w zycie, ktore studenci powinni stosowac”;
»poniewaz jest autorytetem dla wielu ludzi”; ,”bo to
wyjatkowy cztowiek”; ,warto$ci i nauka Jana Paw-
ta II powinna by¢ propagowana”; ,bo jest cztowie-
kiem godnym nasladowania”; ,Jan Pawet Il zawsze
miat dobry kontakt z mtodymi ludZzmi i dlatego jest
wlasciwym patronem naszej uczelni”; ,nauka Jana
Pawta Il ma charakter uniwersalny” ,podnosi to
prestiz uczelni”; , Jan Pawet Il byt wielkim cztowie-
kiem, to zaszczyt , Zze moge by¢ studentem uczelni,
ktora nosi Jego imie”; ,Jan Pawet Il odegrat wazna
role dla Polski i catego $wiata”.

Whioski

Na podstawie analizy przeprowadzonych badan

mozna stwierdzi¢, ze:

1.Dla zdecydowanej wiekszoSci studentéw
pedagogiki PSW im. Papieza Jana Pawta II
w Biatej Podlaskiej (79%) Jan Pawet Il jest au-
torytetem (liczba oséb, dla ktérych papiez jest
autorytetem jest poréwnywalna z badaniami
przeprowadzonymi w marcu 2005 roku - 79,5
%).

2. Zdecydowana wiekszo$¢ respondentow (86%)
jest przekonana, Ze Jan Pawet Il jest osoba nio-
sgcg wartosci uniwersalne niezaleznie od wy-
znawanych przez nich przekonan.

3. Ponad potowa badanych w 2015 (51%) uwa-
Za, ze nauki gloszone przez Sw. Jana Pawta Il
odmieniajg postawy ludzi i przyczyniaja sie do
przemian w naszym zyciu.

4. Prawie wszyscy (97%) respondenci podzi-
wiajg $w. Jana Pawta II.

5. Badana mtodziez na temat nauki gtoszonej
przez Jana Pawta Il gtéwnie dowiaduje sie z TV
(42%) i kosciota (34%). Niektdrzy stuchaja ra-
dia (12%) lub czytaja na ten temat (10%).

6. Tylko 14% badanych w 2015 studentéw brato
udziat w bezposrednich spotkaniach z Janem
Pawtem II. Udzial studentow w bezposSred-
nich spotkaniach z Ojcem Sw. bioracych udziat
w badaniach przeprowadzonych w 2005 byt
wiekszy - 40%).

7. Znajomo$¢ utwordéw Jana Pawta Il przez obec-
nych studentéw pedagogiki przedstawia go-
rzej niz ich kolegéw badanych w 2005 roku
(49,5% znata dzieta papieza). Obecnie tylko
37% respondentéw potrafi wymienic¢ przynaj-
mniej jeden utwor Jana Pawta II.

8.77 % respondentéw tylko czasami stosu-
je w swoim zyciu nauki gloszone przez Jana
Pawta II, 21 % studentéw przyznato, Ze Zyje
zgodnie z nauczaniem papieza, 2% badanych
nie stosowato w swoim zyciu nauk gtoszonych
przez Jana Pawta II.

9. Zdecydowana wiekszo$¢ badanych (79%)
twierdzi, ze nauczanie Jana Pawta Il wptywa
na hierarchie ich wartosci.

10. Prawie wszyscy badani studenci s3 zadowole-
ni, ze ich uczelnia nosi imie Jana Pawta II.
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CZESC III: RECENZIE

RECENZJA KSIAZKI PT. ,POLSKA RODZINA I WYCHOWANIE
W SWIETLE NAUCZANIA JANA PAWEA 11"
AUTOR: ANASTAZJA SORKOWICZ
WYDAWNICTWO UNIWERSYTETU SLASKIEGO, KATOWICE, 2014

REVIEW OF BOOK ‘POLISH FAMILY AND UPBRINGING
IN LIGHT OF THE TEACHINGS OF JOHN PAUL IT'
AUTHOR: ANASTAZ]JA SORKOWICZ, PUBLISHING HOUSE OF THE SILESIAN
UNIVERSITY, KATOWICE, 2014

Rozprawy Spoteczne, nr 4 (IX), 2015

Dorota Kornas-Biela
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta 11

Kornas-Biela D. (2015), Recenzja ksiqZki pt. ,,Polska rodzina i wychowanie w $wietle nauczania Jana Pawta I1”. Rozprawy Spo-

teczne, 4 (9), s. 104-105.

Ksigzka ,Polska rodzina i wychowanie w §wietle
nauczania Jana Pawta II” przygotowana do druku
przez Panig Anastazje Sorkowicz w Wydawnictwie
Uniwersytetu Slaskiego swoim tytutem zapowiada
podjecie bardzo waznej problematyki dotyczacej
rodziny, ktéra w obecnych czasach jest bardzo za-
grozona zaréwno co do swej tozsamosci (rozumie-
nia czym jest, jej sensu, celu i znaczenia), jak tez co
do struktury oraz warunkéw i sposobédw funkcjo-
nowania.

Juz na poczatku recenzji pragne podkresli¢ wage
podjetego tematu, jego aktualno$¢ oraz potrzebe
spoteczna dla tego typu studiéw. Spuscizna naucza-
nia Jana Pawta Il dotyczaca wychowania i proble-
matyki rodzinnej jest bardzo bogata i doczekata sie
wielu réznych opracowan, ale brakowato szerszej
monografii o tymze nauczaniu w odniesieniu do Po-
lakéw. Dlatego wazna byta realizacja tego przedsie-
wziecia.

Recenzowana ksigzka jest 3252 pozycja prac
naukowych Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach.
Ukazata sie w serii ,Publikacje Wydziatu Etnologii
i Nauk o Edukacji” US. Cato$¢ publikacji obejmuje
218 stron, w tym 186 stron zasadniczej tresci, tzn.
wstep, sze$¢ rozdziatéw merytorycznych i zakon-
czenie, dalsze strony obejmujg bardzo obszerng bi-
bliografie oraz streszczenie w jezyku niemieckim.

We wstepie A. Sorkowicz wyszta od zaakcen-
towania fundamentalnej wartosci i znaczenia ro-
dziny dla jednostki i Zycia spotecznego, dlatego Ze

Adres do korespondencji: Dorota Kornas-Biela, Katolicki Uni-
wersytet Lubelski Jana Pawta II, Aleje Ractawickie 14, 20-950
Lublin, e-mail: dorota@biela.p], tel.: 81 454 53 40

w nauczaniu Jana Pawta Il rodzina jest traktowana
jako kolebka i fundament cywilizacji (nosi w sobie
przyszto$¢ spoteczenstwa), podstawowa komoérka
ekologii ludzkiej, komdrka spoteczna oraz wspélno-
ta zycia i mito$ci, naturalne, pierwsze i najwazniej-
sze srodowisko wychowawcze, sanktuarium Zycia,
uprzywilejowane $rodowisko rozwoju osobowego
cztowieka (miejsce narodzin biologicznych i psy-
chiczno-duchowych), odpowiadajace jego naturze.
Rodzina ma prawo do samostanowienia i autonomii
w dziedzinie wychowania.

Majac na uwadze niepokojace przemiany zacho-
dzace we wspotczesnej rodzinie polskiej Autorka
odwotata sie do autorytetu moralnego, jakim byt
i ciggle jest Jan Pawet II, ktéry w czasie swojego
26 letniego pontyfikatu odwiedzit ojczyzne osiem
razy i nauczat w wielu miastach Polski oraz przy
kazdej okazji przemawiat do Polakéw, dajac wyraz
swojej troski o los rodziny i wychowania mtodego
pokolenia oraz konkretne wskazania, jak w Swietle
Ewangelii rozwigzywac trudne problemy zwigzane
z zyciem rodzinnym i wychowaniem. Opro6cz oceny
aktualnej sytuacji przedstawiat stan pozadany - to,
do czego wzywa nas sam Bog, nakreslajgc konkret-
ny program zyciowy zaréwno dla jednostek, jak
i catego spoteczenstwa polskiego i innych narodéw.

Autorka scharakteryzowata we wstepie cel swo-
jego opracowania tematu jako przedstawienie sta-
nu aktualnego, zadan oraz wyzwan dla wychowania
w rodzinie w $wietle nauczania Jana Pawta II kie-
rowanego do Polakéw, wyrazajac jednoczes$nie na-
dzieje, Ze zawarte w niej tre$ci pomoga w lepszym
poznaniu jego nauczania oraz pobudzg do refleks;ji
nad istotg rodziny i jej zadaniami wychowawczymi.
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Realizacja celu publikacji byta mozliwa dzieki
zastosowaniu metody analizy dokumentéw, tzn.
uporzadkowaniu i interpretacji zawartych w nich
tres$ci pod katem nakres$lonego problemu i celu ba-
dawczego. Autorka oparta tres$¢ publikacji o analize
materiatéw Zrédtowych, tzn. nauczanie Jana Paw-
a II kierowane do Polakéw zaréwno w czasie jego
o$miu pielgrzymek do Polski, jak tez wystgpien oko-
liczno$ciowych, w wiekszos$ci gtoszonych w Rzymie
oraz obszerna literature przedmiotu (Zrodta i opra-
cowania dotyczgace nauczania Jana Pawta Il na temat
rodziny, wychowania i wychowania w rodzinie).
Gtéwna problematyka pracy, zajmujgca zakresowo
najwiecej miejsca, wymagata siegniecia po litera-
ture z takich dyscyplin naukowych, jak psycholo-
gia, pedagogika, socjologia i teologia rodziny oraz
innych nauk podejmujacych zagadnienia dotyczace
rodziny, np. demografia.

Pierwsze dwa rozdziaty monografii obejmujace
prawie 80 stron sg wielowymiarowa charaktery-
styka rodziny w $wiecie wspoéiczesnym, dokonang
na podstawie analizy literatury polskich badaczy
zajmujacych sie rodzing w ostatnim po6twieczu. Roz-
dzial pierwszy zatytutowany ,Rodzina w literaturze
przedmiotu” po$wiecita Autorka opisowi rodziny
jako grupy spotecznej, instytucji oraz wspoélnoty, jej
znaczeniu w zyciu jednostkowym i spotecznym oraz
relacji miedzy rodzing a spoteczenstwem w ramach
ktorego ona funkcjonuje i specyfice wychowania
w rodzinie (rozumienie przez réznych teoretykow
wychowania - jego istoty, przebiegu procesu oraz
czynnikéw wptywajacych na niego). Rozdziat dru-
gi przedstawia obraz polskiej rodziny - tradycyjne;j,
»socjalistycznej” i wspdiczesnej oraz analize czynni-
kéw prowadzacych do jej przeobrazen na przestrze-
ni lat. Autorka oparta sie szczeg6lnie na przestaniach
PapieZa podczas kolejnych wizyt w Polsce, ktore wy-
nikaty z Jego troski o los rodziny i narodu w zwigzku
z radykalnymi politycznymi i spoteczno-gospodar-
czymi zmianami, jakie zachodzity wtedy w kraju.

0Od rozdziatu trzeciego Autorka przechodzi
do gtéwnej problematyki publikacji - nauczania
Jana Pawta II o rodzinie, omawiajac rodzine jako
~wspoélnote oséb” (communio personarum), prawa
jej przystugujace i konieczng polityke prorodzinna
orazrole, jakie spetnia rodzina w zyciu spotecznym.
W kolejnym czwartym rozdziale zostaty podjete za-
gadnienia zwigzane z wychowaniem, a wiec ujecie
przez Jana Pawta II istoty wychowania i samowy-
chowania, relacji miedzy wychowankiem a wycho-
wawcg oraz podmiotami odpowiedzialnymi za wy-
chowanie.

Ostatnie dwa rozdziaty (piagty i szdsty) opar-
te s3 na wypowiedziach papieskich formutujacych
oczekiwania i wyzwania wobec polskiej rodziny
dotyczace rodziny jako wspolnoty opartej na mi-
tosci i zaufaniu; szacunku dla zZycia w rodzinie jako
podstawy tadu spotecznego; rodzicielstwa, ktoére
powinno by¢ traktowane przez rodzicéw jako dar

i zadanie (rozdziat piaty); powinnos$ci wychowania
w rodzinie i komplementarnosci rél rodzicielskich
w tym zakresie; koniecznos$ci konsolidacji réznych
$Srodowisk wychowawczych oraz dostrzegania za-
grozen dla wychowania w rodzinie polskiej, prze-
ciwdziatania im i usuwania ich z przestrzeni spo-
tecznej i rodzinnej (rozdziat szésty).

W zakonczeniu Autorka dokonata podsumowa-
nia cato$ci publikacji oraz dopowiedziata ogélne
refleksje dotyczace nauczania Jana Pawta II o wy-
chowaniu w rodzinie. Prace konczy bibliografia,
obejmujgca bardzo obszerny spis publikacji doty-
czacych zaréwno nauczania Jana Pawta II, naucza-
nia Ko$ciota jak i z zakresu pedagogiki, psychologii,
socjologii i teologii rodziny oraz innych nauk zajmu-
jacych sie rowniez rodzina.

Nalezy podkresli¢ bardzo solidne przygotowanie
ksiazki do druku. Publikacja ta jest napisana piek-
nym jezykiem polskim, zrozumiatym dla przeciet-
nego czytelnika, a jednoczes$nie odpowiednim dla
profesjonalisty. Ogromna erudycja Autorki utwier-
dza w przekonaniu, Ze materiat Zrédtowy zostat
wtasciwie wykorzystany.

Jak wspomniano we wstepie, merytoryczna za-
warto$¢ publikacji Pani dr Anastazji Sorkowicz jest
bardzo aktualna. Chociaz problematyka rodzinna
jest szeroko podejmowana w literaturze przedmio-
tu, to jednak brak byto opracowan na podjety przez
Autorke temat. Ponadto, wobec coraz wiekszych
zagrozen zycia rodzinnego, nauczanie papieskie
nabiera szczegélnej aktualno$ci w praktyce spo-
tecznej i edukacyjnej. Stowa Jana Pawta II, wpraw-
dzie wypowiedziane do rodzin konca XX wieku, sa
wazne zwtlaszcza teraz w obliczu nowych zagrozen
i wyzwan dla rodziny i mtodego pokolenia (np. ide-
ologia gender, pornobiznes w internecie, edukacja
seksualna w szkotach, legalizacja szerokiej dostep-
noéci srodkéw wczesnoporonnych, préby normali-
zacji patologii seksualnej). Tak obszerne nauczanie
Jana Pawta II skierowane do rodzin polskich nie jest
w nich znane, a wobec burzliwych przemian obycza-
jowych nabiera szczeg6lnej wymowy. O potrzebie
wydania ksigzki §wiadczy fakt, Ze jej naktad zostat
w szybkim czasie wyczerpany, a od 2015 r. dostepna
jest elektroniczna wersja ksiazki (e-book).

Recenzowana publikacja moze zainteresowac
réwniez szerokie grono rodzicéw, nauczycieli i wy-
chowawcoéw, katechetéw, psychologéw, pracowni-
kow socjalnych, asystentéw rodziny, familiologow,
a nawet personel medyczny pracujgcy z rodzina.
Moze réwniez stuzy¢ jako material do zaje¢ dy-
daktycznych na studiach lub lektura dla studen-
tow wspomnianych wyzej kierunkéw. Wprawdzie
recenzowana publikacja dotyczy nauczania papie-
skiego obowigzujgcego katolikéw, to jednak prze-
stanie Jana Pawta Il nazwanego Papiezem Rodziny
kierowane jest do ,wszystkich ludzi dobrej woli”,
ktérym lezy na sercu dobro rodziny a tym samym
przysztos$¢ swiata.
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