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Biskupi polscy

o wartosciach chrzescijasiskich w zyciu spoleczefistwa i narodu

Polska kultura duchowa, przejawiajaca si¢ gidéwnie w §wiadomosci moralnej,
wzrastala w zespoleniu z bogatym dziedzictwem kultury europejskicj. W jei
rozwoju waina rolg odegraly wartosci, ktére poznajemy dzigki naszej zdolnosci
rozrbimiania miedzy dobrem a ziem. Wymaga ono troski o wrazliwosé
sumienia, prowadzac w $wiat rozterek moralnych i konfliktéw duchowych
towarzyszacych wyborom wartoéci. Podobne rozterki, opisywane juz w arcy-
dzietach Owidiusza czy Sofoklesa, nadaja naszemu Zyciu wymiar dramatu.
Zarbwno jego wielkosé, jak i pigkno wynika z tego, iz cztowiek potrafi wybieraé
to, co trudne, przezwyci¢zaé uproszczone opinie, poszukiwaé obiektywnych
norm w éwiecie zmiennych, wzajemnie przeciwstawnych ocen.

Bogaty éwiat ogélnoludzkich wartosci stuzy obiektywnemu dobru cziowieka
i rozwojowi osoby ludzkiej. Przez odwolanie do niego formulowane s3 zasady
stuzgce za podstawe szczegblowych przepiséw prawa stanowionego. Do takich
zasad odwolywat si¢ Trybunat Norymberski sadzac po II Wojnie Swiatowej
zbrodniarzy wojennych, ktérzy zastaniali si¢ rozkazami wydanymi przez wiladze
zbrodnicza, ale wedle prawa stanowionego legalng. W imig takich zasad rodzt
si¢ w Polsce sprzeciw wobec systemu totalitarnego i wobec stanowionych przez
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niego praw. Dlatego tak wazna jest toczaca si¢ obecnie dyskusja woko6t kwestii,
jaka rolg nalezy przyznaé w Zyciu spolecznym wartosciom chrzescijafiskim oraz
W czym ma przejawiaé si¢ postulat respektowania tych wartodci przez Srodki
spolecznego przekazu. Nierzadko wyrazano obawy, ze speiniajac ten postulat
mozemy stanaé przed grozba zaistnienia pafstwa wyznaniowego, w ktdrym
bedg mgg_i_ogg_&rawa ludz wyznajacych inne religie czy ludz nicwienacych
Podobne obawy $wiadcza, ze podstawowe pojecie wartosci chrzescij

bywa czgsto rozumiane niewlasciwie.

{0 l'/t'r{)M— () g vos prom - jy Womwn Dy gm0 T M/. Ao Wih- b ¢’ ‘rf'wv)'“

Jak rozumieé warto$ci chrzescijariskie? bohe oy & Gyoha po vt

Miano ,,wartosci chrzescijafiskich” odnosimy do tych wa.rto§a ktére Jezus 2,
Chrystus w swej nauce, czynach zbawczych i przykladzie zycia ukazat jako /
podstawowe dla swych wyznawcow ksztaltujacych Zycie w swietle Ewangelii. 5/,
Podkreélajac aktualnoéé Starego Przymierza, Chrystus wyakcentowat donios-
lo8¢ tych wartosci, ktorych strzegly przykazania Dekalogu. Bronigc ludzkiego
prawa do Zycia i wolnoéci, dobrego imienia i prawdy, stwarzaly one podstawe do
wypracowania w czasach nam blizszych doktryny o nienaruszalnych prawach
czlowieka. Godno$é czlowicka, uwypuklona w stowach Boga na kartach
Starego Testamentu ,,uczyimy cziowieka na Nasz obraz, podobnego Nam”
(Rdz 1,26) sprawia, iz nie wolno traktowac¢ ludzkiej osoby jako przedmiotu czy
instrumentu. Nie moze ona shuzy¢ jako érodek do realizowania wizji politycz-
nych czy planéw produkcyjnych. Nie mozna réwniez podporzadkowywaé
czlowicka doraznym korzysciom finansowym lub sprowadzaé go do roli
niewolnika przyjemnoéci kreowanej przez pornografi¢, narkotyki czy alkohol.

U podstaw doktryny o godnosci czlowieka i jego nienaruszalnych prawach
lezy podkreslana przez Stary Testament prawda o tym, iz obdarzony nie$mier-
telnoscig czlowiek, jako istota rozumna i wolna, stanowi obrazi podoblcnstwo
Boga. mom godnosé czlowicka w éwiecie stworzen dajc podstawg do
rozwxmqua doktryny o braterstwie calej rodziny ludzkiej i o potrzebie
ogblnoludzkiej solidarnoéci. Doktryna ta zaklada istnienie obiektywnych
ogdlnoludzkich wartosci, ktére powinny byé respektowane w kazdym systemie
politycznym. Te wartoéci, fundamentalne dla chrzeécijaniskiej wizji $wiata,
bywaja réwniez nazywane warto$ciami podstawowymi lub uniwersalnymi.
Uniwersalizm chrzescijaniski, podkredlajacy jedno$é calej rodziny ludzkiej, 1)
uzyskuje waing podstawg w dziele Odkupienia. To, iz Chrystus przyjat ,’ 5
cierpienie za calg ludzkosé, aby kazdy cztowiek mogt by¢ zbawiony, méwi nam fos
0 wyjatkowej wartosci kazdej osoby ludzkiej bez wzglgdmrﬁzne‘;?_,_m*\'/
wyman_lg ~czy kultury, Akcentujac prawde o wyjatkowej godnosci osoby
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ludzkiej Ojciec Swigty Jan Pawet Il w swym wystapieniu do katechetéw we
Wioctawku podkreélit, iz wszelkie formy fanatyzmu, nietolerancji czy ksenofo-
bii s3 sprzeczne ,,z duchem Ewangelii, z duchem Boga, ktory jest Stworca
i milujacym wszystkich ludzi Ojcem”. Szanujac t¢ godnoé¢ i uznajac ludzka
wolnosé, Kosci6t przeciwstawia si¢ ideologiom uzurpujacym sobie prawo ,,do
narzucania innym wlasnej koncepcji prawdy i dobra” (Przeméwienic do
katechetéw, Wioclawek, 6 kwietnia 1991 r., n. 3).
W swej ziemskiej misji Boski Nauczyciel nie ograniczyl si¢ jedynie do afirmacji
przyjmowanych wczeéniej wartoéci og6lnoludzkich. W Jego nauczaniu nowy,
ewangeliczny sens uzyskuja uznawane wczeSniej takie wartodci jak prawda
i sprawiedliwos¢, dobroé i odpowiedzaln ie, bezinteresownosé
i mito& iego. Sama prawda nie jest juz jedynie zbiorem teoretycznych
formut, lecz otrzymuje konkretng postaé w osobie i czynach Jezusa z Nazaretu.
Milosé nie kieruje si¢ juz tylko w strong tych, ktérzy nam dobrze czynig, lecz

_obejmuje—takze—nicprzyjacidt—Jej—wyjatkowa ekspresj¢ stanowi samotnosé
Ogrodjca i cierpienie Krzyza przyjete wimi¢ zbawienia grzesznikéw. Podstawowe
wartoéci ogdlnoludzkie mamy prawo nazywac chrzedcijafskimi, gdyz Chrystus
oddat swe zycie broniac tych wartoéci. Osobowa bliska wigz z Chrystusem
obecnym we wspdlnocie Kosciola przemienia cale nasze zycie w $wiadectwo
wartoéci chrzescijanskich.

Wartosci ogélnoludzkie, przyjmowane takze w wielu innych systemach
éwiatopogladowych, uzyskuja w perspektywie Ewangelii nowy odciefi. Zostajq
one ,przeéwietlone” t3 miloscia Boga ku czlowickowi, ktbrej szokujaca
rzeczywisto$é objawia nam Nowy Testament. Zawarte w nim przesianie
wprowadza w bogaty §wiat treci ukazujacych wartoéci specyficznie chrzedcija-
skie. Méwi o nich Chrystus w Kazaniu na Gérze podkreslajac, ze o wielkosci
czlowieka nie decyduje ani sukces, ani zdobyty rozglos. Jako wzér duchowej
wielkoéci ukazani sg ci, ktorzy cierpia przesladowania, lecz mimo to dochowuja
wiernoéci przyjetym ideatom. Wéréd zgietku $wiata zachowuja oni czystosé
serca, zyja ideatami sprawiedliwosci i mitosci, wprowadzaja pokoj. Wielokrot-
nie Chrystus zwraca si¢ w Ewangelii do cztowicka z propozycja ziozenia daru
z sicbie; wzywajac do miltosci nieprzyjaciét, podejmowania krzyza, zwyci¢zania
zla dobrem. Nie moina nikomu narzucaé¢ zachowan inspirowanych przez t¢
grupe wartoéci, gdyz nie moina nikomu przy pomocy regulacji prawnych
nakazaé miloéci czy heroizmu. Wprowadzenie tych wartosci w zycie ludzkie
objawia si¢ jednak w tym bogactwie osobowosdi, ktére podziwiamy u éw.
Franciszka z Asyzu, $w. Maksymiliana Kolbego, blog. Edyty Stein, Dietricha

Bonhoeffera czy Jana XXIII. Poza kregiem kultury chrzefcijaniskiej swoje
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uznanie dla tych wiaénie wartofci wyrazal m.in. Mahatma Gandhi, piszac:
,,Nowina Jezusa, tak jak ja pojmuje, jest zawarta w Jego Kazaniu na Gérze.
Wiaénie to Kazanie zadecydowalo o moim umitowaniu Jezusa...”.

W naszej trosce o wartodci chrzefcijaniskie cheemy chronié zaréwno pod-
stawowe wartosci ogdlnoludzkie, jak i wartosci chrzeécijanskie ukazane w ziem-
skiej misji Chrystusa objawiajacej nam rolg mitosci powigcenia, pracy i modlit-
wy, wolnoéci i prawdy, samotnodci i wspdlcierpienia z innymi. Okazywana
troska nie jest bynajmniej wyrazem poszukiwania przywilejow dla Kosciota
katolickiego. Prawda objawiona przez Jezusa Chrystusa oraz osobowa wigZ
z Nim stanowia przeciez wspdlng wartoéé dla wszystkich wyznan chrzescijans-
kich. Jej niepowtarzalng wielkoé¢ uznaje takze wiele 0sdb przyjmujacych
niechrzescijafiskie wersje humanizmu. Troska o wartoéci przekazane w ducho-
wym dziedzictwic Chrystusa jest w swej istocie troskg o to, aby uchronié
ludzk 08¢ przed nihilizmem i chaosem moralnym, kt6re towarzyszyly dotychczas
prébom odrzucania etycznych zasad Ewangelii. Strzegac dziedzictwa Ewangelii
wierzymy, iz uplyw czasu moze - mimo wszystko - prowadzié do wzrostu
Krblestwa Chrystusa w nekanej konfliktami rodzinie ludzkiej. Wedtug stéw
liturgii, Krolestwo to jest , Krolestwem $wigtosci i taski, Krolestwem sprawied-
liwosdi, milosci i pokoju”. Dazac do jego wzrostu chrzeécijanin nie moze byé
obojetny na wartoéci, ktére wyznaczaja kierunek naszego pielgrzymowania do
,;nowych niebios i nowej ziemi” (Ap 21,1).

W swej pielgrzymce ,,na drogach czasu” Koéciot odnosi si¢ z szacunkiem do
innych systeméw religijnych. Uznaje zawarty w nich ,,promief owej prawdy,
ktéra oéwieca wszystkich ludzi” (Nostra aetate, n. 2). Szanujgc wartosci
przyjmowane w innych systemach religijnych, Kosciét - zgodnie ze sfor-
mulowaniem Deklaracji o stosunku do religii niechrzescijaniskich - ,,glosi ...
i obowiazany jest glosi¢ bez przerwy Chrystusa, ktory jest droga, prawda
i zyciem (J 14,6), w ktérym ludze znajduja pelni¢ Zycia religijnego i w ktérym
Bog wszystko z soba pojednal” (Nostra aetate, n. 2).

Obecnosé wartosci chrzescijanskich w zyciu narodu

Bogata historia naszej Ojczyzny uczy, jak wazng rol¢ w ratowaniu tozsamosci
kulturowej i narodowej odegraly wartosci chrzedcijafiskie. Szacunek dla warto-
éci chrzedcijaniskich w Polsce, w jej Zyciu publicznym, wynika wigc z dziedzictwa
dziejowego, ktére jest fundamentem naszej narodowej tozsamosci. W nurcie
zmian obejmujacych obecnie kultur¢ naszego kraju nie wolno nam odrzucaé
tych wartosci, ktére uksztaltowaly kulturg narodu, ozywiajac ja przez ponad
1000 lat dziejow.
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Jan Pawel II w encyklice ,,Centesimus annus™ wskazuje na lekcje historii,
ktéra uczy, ze demokracja pozbawiona oparcia na trwatych wartosciach latwo
przemienia si¢ w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm (por. n. 46). Takie jest
réwniez dos§wiadczenie naszej polskiej historii, ktére dowodz, iz stosunek do
chrzedcijaniskich wartosci byt jednoczeénie sprawdzianem rzeczywistego od-
niesienia do kultury narodowej. Tak bylo w okresie zabordw, tak bylo podczas
hitlerowskiej okupaciji, tak bylo po II wojnie §wiatowej, zwlaszcza w czasach
stalinowskich. A dzalo si¢ tak dlatego, poniewaz kultura narodowa w naszym
kraju jest od 1000 lat zwigzana z wartosciami, jakie przynioslo chrzescijanstwo.

Kazde patistwo, takze pluralistyczne, ma obowiazek uwzgledniania pod-
stawowych norm etycznych w ustawodawstwie i Zyciu publicznym. Zadne
panstwo, ani zadne spoleczefistwo, nie moze bowiem zachowaé ani tez
podtrzymywaé ladu moralnego, jedli ograniczy si¢ do sformutowania samych
norm prawnych, a bedzie unikaé pytan o uzasadnienie tych norm badZ to
w wierze religijnej, badz tez w uniwersalnych zasadach etyki. Zycie spoleczne,
ktére nie jest oparte na trwalym gruncie norm i wartosci, bedzie niestabilne.
Trzeba wigc okreéli¢, jakie szczegblnie wartosci podstawowe s3 wylaczone spod
zmiennosci biezacych ocen. Jest to tym wainiejsze, Ze zZyjemy w czasach, ktore
znamionuje swoisty chaos w zakresic pogladow i postaw moralnych. Jego
przejawem jest m.in. dgzno$é do odwolywania si¢ do tzw. etyki sytuacyjnej,
opartej nie na prawie moralnym i kodeksic uniwersalnych wartosci, ale na
ocenach zaleinych od zmieniajacych si¢ sytuacji i subiektywnych ludzkich
odczué. Prowadz to nieuchronnie do zacierania réznicy migdzy dobrem a ziem
oraz do traktowania doraznej praktyki jako ostatecznej podstawy moralnosci.

Chrzescijafistwo uznaje, iz za fundament Zycia spoleczenego trzeba przyjacé
obiektywne wartoéci i normy moralne istniejgce niezaleznie zaréwno od
subiektywnych nastawieri jednostek, jak i od uwarunkowan spoleczno-his-
torycznych. Te wartoéci i normy, oparte na prawie naturalnym, nazywa si¢
wartoéciami uniwersalnymi. Dla czlowieka wierzacego, ich ostatecznym od-
niesieniem i Zrédiem pozostaje Bog. Odrzucenie porzadku ustanowionego przez
Boga dokonane przez hitleryzm i komunizm doprowadzlo do naruszenia
podstawowych praw osoby ludzkiej, mimo iz oba wymienione systemy mialy
przez pewien czas poparcie wplywowych intelektualistéw. Istniejg powody do
obaw, iz wspolczesne proby atakowania i oSmieszania wartosd chrzedcijafiskich
mog3 prowadzié w tym samym kierunku, dajac odczucie wewngtrznej pustki
i duchowego zagubienia jako jedyne nastgpstwo radykalnych haset. Zwolennicy
idei laickiego panstwa liberalnego nie podzelaja wprawdzie podobnych obaw.
I na nich jednak spoczywa obowigzek uszanowania tych postaw, w ktérych
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wolni przedstawiciele demokratycznego spoleczenistwa wyrazaja swoja postawe
wobec rzeczywistosci nadprzyrodzone;j.

Odradzajace si¢ struktury naszego pafistwa muszg byé oparte na trwatych
wartosciach. Sama gwarancja prawna uszanowania pluralizmu myslenia i po-
staw, nie zwalnia od szukania obicktywnych wartodci, na ktérych buduje si¢
prawo demokratycznego panistwa i ktére winny byé respektowane w érodkach
przekazu kraju o 1000-letniej tradycji kulturowej zakorzenionej w chrzeécijanist-
wie. Uwzglednienie roli tych wartoéci w regulacjach prawnych nie stanowi
bynajmniej zamknigcia problemu, lecz niesie dla nas dodatkowy obowiazek
konsekwentnego Zycia duchem Ewangelii. Stanowi ono natomiast wyraz
uznania roli, jaka wartosci chrzescijafiskie odgrywatly w historii naszego narodu
i odgrywaja obecnie w przekonaniach wigkszosci spoleczenistwa.

Rola wartosci chrzedcijanskich w zyciu spolecznym

Obiektywne wartosci chrzescijafiskie staly si¢ istotnym sktadnikiem kultury
europejskiej, trescig praw czlowieka i fundamentem demokracji. Moga one
okrefla¢ podstawowe zasady budowania calego porzadku politycznego i spote-
cznego w pafistwie, jefli pafistwo ma byé zbudowane na ladzie moralnym.
Ze swej istoty maja one charakter wewnetrzno-duchowy, tzn. wymagaja
naszej wewnetrznej akceptacji i nie mozna ich narzucié przy pomocy na-
kazéw czy regulacji prawnych. Jak stwierdza Deklaracja o wolnosci religijnej,
»prawda nie inaczej si¢ narzuca, jak tylko sila samej prawdy, ktéra wnika
w umysly jednoczesnie fagodnie i silnie” (Dignitatis humanae, n. 1). Istotg
chrzedcijafistwa stanowi to, iz jest ono religia Stowa; opiera si¢ na wewngtrznym
przekonaniu, osigganym za posrednictwem dialogu, nie za$ przy zastosowaniu
przymusu.

Zaréwno prawda, jak i inne wartosci chrzedcijanskic maja jednak uja-
wnia¢ réwniez swa obecno$¢ w zyciu spolecznym; nalezy wigc zagwa-
rantowaé obiektywne warunki, ktére umozliwialyby konsekwentne zycie
duchem tych wartoéci. Gloszac miloéé blizniego i szanujgc ludzkie prze-
konania, Koéciét nie chce narzucaé zasad chrzedcijanskich tym, ktérzy
nie uznajg nauki Jezusa Chrystusa. Chee jedynie przekazywaé je, propo-
nujgc ideal Zycia ukazywany na kartach Ewangelii. Koéciét ma jednak
prawo domaga¢ si¢ takze respektowania wartoci chrzedcijanskich
w Zyciu spolecznym, tzn. publicznego odnoszenia si¢ do nich z naleznym
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im szacunkiem. Nierzadkie s3 bowiem sytuacje, w ktorych usiluje si¢ ofmie-
sza¢ samg istot¢ ewangelicznych wskazan i ich realizacje, przedstawiajgc
nihilizm, cynizm, spryt Zyciowy, kult sily i przemocy jako wzorcowe przejawy
cztowieczenistwa. —~

Bronigc stabych i opuszczonych, Koéciél upomina si¢ konsekwentnie o prawa
mniejszosci, jedli tylko zachodz ryzyko naruszenia tych praw. Smutne dodwiad-
czenia z powojennej historii Polski uczg jednak, iz moga powstaé takze sytuacie,
kiedy to mniejszoéé dysponujaca odpowiednimi érodkami oddziatywania usiluje
narzucaé prawa wigkszosci. Sytuacja taka miala miejsce w przypadku narzuca-
nej administracyjnie ateizacji naszego spoleczefistwa. W imig sloganéw o §wia-
topogladzie naukowym, sprawiedliwosci, wyzwoleniu i postgpie, usilowano
przez dlugie lata lamaé sumienia obywateli traktujgc ateizm jako artykut
marksistowskiej wiary w nowy lad spoleczny. Takze dz$ czgstym obiektem
prowadzonych w tym samym duchu atakéw pozostaje cala sfera zachowan
zwigzanych z dziedzing Zycia religijnego. W tej sytuacji zrozumialy staje si¢
postulat respektowania wartosci chrzescijanskich w srodkach przekazu i w Zyciu
publicznym. Oznacza on, iz prawa, ktére pafistwo gwarantuje mniejszosciom,
przystuguja réwniez wigkszosdi.

Przyjecie ostatniego postulatu nie ma na celu ani wprowadzania jakiegokol-
wick systemu cenzury, ani tez ograniczania czyichkolwick praw. Rozwdj naszej
kultury oraz sposdb przeplywu informacji nie moga by¢ jednak podporzad-
kowane zasadom wolnego rynku, ktére moglyby latwo schlebiaé prymitywnym
gustom, wulgamym formom, pogoni za brutalnoscig czy sensacj3. Troszczac si¢
o dobro wspdlne i o integralny rozwdj osoby ludzkiej, opowiadamy si¢ za
regulacjami prawnymi, ktére nie pozwalalyby propagowaé cynizmu jako
postawy zyciowej réwnie dobrej jak humanizm. Bronigé niezbednych praw
osoby ludzkiej glosimy jednoczeénie pierwszenistwo dobra ogélnego przed
jednostkowym. Przeciwstawne podejécia, wyrazane w lekcewazeniu lub osmie-
szaniu wartosc przyjmowanych przez inne osoby, uwlaczajg czlowickowi,
pomniejszaja go i moga szkodzié spoleczenistwu.

Srodki spolecznego przekazu odgrywaja szczegblng rolg¢ w procesie budowy
porzadku spolecznego, politycznego i prawnego. Majg one szczegblng moi-
liwos¢ wzmacniania lub niszczenia tradycyjnych i sprawdzonych wartoéci
w sferze etyki, kultury i religii, Zycia rodzinnego i malzeniskiego. Nie sposdb
przeceniaé ich roli w upowszechnianiu wiasciwych wzorcoéw i idealéw zycio-
wych. Obowiazkiem parnistwa jest wige troska o to, aby staly one w stuzbie dobra
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czlowieka i dobra narodu, aby respektowaly wartoéci fundamentalne dla zycia
jednostki i spoleczefistwa. Konsekwentna troska o te warto$ci wymaga
szacunku dla pogladéw naszych bliznich, uznania ich godnoéci nadanej przez
Boga, dazenia do stworzenia porzadku prawnego gwarantujgcego szacunek dla
rozwoju osoby ludzkiej. Obecno$¢ wartoéci chrzedcijanskich w zyciu spolecz-
nym musi stanowi¢ przedmiot szczegblnego zatroskania na obecnym etapie
historii naszego narodu. W miodej polskiej demokracji mozna znalezé wicle
niepokojacych zjawisk. Mysleniu marksistowskiemu, inspirowanemu
zasadq walki klas, towarzyszy obecnie czgsto traktowanie ekonomii i sukcesow
finansowych jako najwyzszych wartodci. Nierzadko powtarzane bywaja
opinie, iz w polityce i w ekonomii nie obowigzuja zasady moralnosci.
Nastgpstwem tego bywa zenujacy poziom konfliktéw politycznych i rosngca
liczba przestgpstw gospodarczych. Bardzo czgsto sojusze partyjne bywaja
stawiane ponad interes narodu. Przy zmianie tych sojuszéw osobiste korzysci
czy taktyka poszczegblnych partii okazuje si¢ wazniejsza od obiektywnych
wartosdi i stalych zasad moralnych. Nienawis¢ i intryga, nieufnoéé i nieuzasad-
nione oskarzenia stajg si¢ elementem rozgrywek politycznych, w ktérych czasem
nawet religic usiluje si¢ traktowaé w sposdb instrumentalny. Przeciw-
dzialanie tym zjawiskom pozostaje tym trudniejsze, ze chaos pojawia si¢ juz na
poziomie podstawowych ocen moralnych, stwarzajac przekonanie, iz obiektyw-
na prawda nie istnieje, wszystkie systemy etyczne sg jednakowo dobre, wszyscy
kolaborowali z wiadzami komunistycznymi i s3 jednakowo odpowiedzialni za
"dewastacj¢ pozostawiona przez marksizm. W perspektywie tej zaciera si¢
réznice migdzy bohaterstwem i zdradg, wiernoscia i konformizmem. Istniejgce
zamieszanie jest potggowane przez fakt, iz w roli moralistéw i obroficow prawa
usilujg wystgpowaé nierzadko osoby znane ze stuzalczofci wobec wiadz
komunistycznych. Ich obecna krytyka Koéciola stanowi element taktyki
politycznej podobne;j do tej, ktérg z odmiennych pozycji praktykujg politycy
propagujacy nienawi$é, mimo taktycznego odwolywania si¢ do katolickiej
nauki spolecznej.

Istniejaca sytuacja rodzi odczucie zwatpienia u wielu wartosciowych oséb,
ktére kultywowaly inna wizj¢ wolnej Polski. Wiele serc ogarnia apatia
i niewiara w mozliwoéé zbudowania sprawiedliwych struktur spolecznych.
Rozgoryczenie i smutek dominujg w odczuciach grup, ktére sadzly, iz dzigki
wartoéciom chrzefcijafiskim obecnym w naszej kulturze uda si¢ unikngé
obserwowanych obecnie negatywnych zjawisk. Do watpiacych i rozgoryczo-
nych chcemy skierowaé slowa otuchy i zache¢ty do wiernego §wiadectwa
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Ewangelii. Z jej tresci wynika, iz pszenica i kakol beda wspdlistnialy ze soba
,,az do zniwa” (Mt 13,30). Nasze §wiadectwo wiary dajemy jednak w Zyciu
wowczas, gdy mimo doswiadczenia zla staramy si¢, wzorem Chrystusa,
przezwyci¢za¢ zio dobrem.

Wazrost Krolestwa Chrystusowego dokonuje si¢ w $wiecie skazonym przez
grzech i niedoskonatoéé. Optymistyczna prawda o Zmartwychwstaniu Chrys-
tusa przypomina nam jednak, e krzykliwe i agresywne zio poniosio ostatecznie
Kleske w prébie miszczenia dobra objawionego przez zbawcza mito$¢ i dramat
Krzyza.

Pragniemy wyrazé nasze gigbokie uznanie tym osobom, ktére nie ulegaja
psychozie konfliktéw i podzialéw, lecz staraja si¢ niezmiennie budowa¢ bardzej
ludzki éwiat, traktujac czlowieka stworzonego i odkupionego przez Boga jako
wartoéé centralng. Wyrazamy uznanie tym wszystkim, ktorzy w przeprowadza-
niu trudnych lecz koniecznych reform nie kieruja si¢ osobistymi ambicjami ani
interesami partii, lecz chea stuzyé utrudzonemu spoleczefistwu. Dzigkujemy za
éwiadectwo glebokiej wiary tym, ktorzy borykajac si¢ na codziet z wielorakimi
trudnosciami, nie zrazajq si¢ ani nie zatamuja, lecz potrafia okazywaé chrzes-
cijafiska kulturg ducha. Moina wyrazié nadziejg, Ze ich wytrwale Swiadectwo
wiary ulatwi budowanie nowego porzadku spolecznego na fundamencie
wartosci chrzescijafiskich.

Przeciwstawiajac si¢ schematom, w ktérych absolutyzuje si¢ sukces, zas za
najwazniejsze zalety czlowicka uznaje bogactwo, urodg czy populamosé,
Koéciét odwoluje si¢ konsekwentnie do wzorcdw zycia ukazywanych w stylu
Swietej Rodziny z Nazaretu. Dla chrzeécijafiskiej wizji Zycia, koncepcji rodziny
czy hierarchii wartoéci doniosle pozostaje to, iz Chrystus Pan wybrat zacisze
Nazaretu i prostot¢ zwyczajnych dni spedzanych w rodzinnym kregu, aby
objawié ludzkoéci prawdg podstawowg o Bogu ukrytym réwniez w tym, co
nieefektowne, niepozorne, zwyczajne. Kiedy wspélczesne tempo przemian
prowadzi do gloryfikowania pogoni za przyjemnoscig czy kultu pienigdza
- powstaje wyjatkowa potrzeba §wiadectwa wartosciom, ktore inspiruje duch
Chrystusowej milosci uczacej nas skiadania samego siebie jako daru dla braci.
W okresie giebokich przemian wstrzasajacych kontynentem europejskim za-
chodzi szczegbina potrzeba dawania éwiadectwa tym wartosciom chrzedcijans-
kim, ktére ksztaltowaly przez stulecia duchowe oblicze Europy.
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U Zrédel humanizmu chrzescijariskiego

W bogatym zbiorze podstawowych wartosci chrzeécijanskich wyjatkowo
doniosle konsekwencje spoleczne ma prawda o godnosci osoby ludzkiej
i potrzebie poszanowania ludzkiego zycia od chwili poczgcia do naturalnej
émierci. Pogwalcenie wartodci, jaka jest czlowiek, zrodzilo w naszym stuleciu
zbrodnie systemu hitlerowskiego i komunistycznego. Obydwa systemy, choé
wyrosly z odmiennych filozofii i zalozen spolecznych, w swej praktyce
zakwestionowaly wyjatkowy charakter osoby ludzkiej. Wartoéé tej osoby
akcentuje Jan Pawet II w encyklice ,,Redemptor hominis” podkreslajac, jak
wazny jest kazdy czlowiek w ,,swojej niepowtarzalnej rzeczywistosci cztowie-
czej” (RH, n. 14).

Podobnie w encyklice ,,Dives in misericordia” Jan Pawel II wskazuje, iz musi
niepokoié ,,upadek wielu podstawowych wartosci, ktore stanowig niewatpliwe
dobro nie tylko chrzescijaniskiej, ale po prostu ludzkiej moralnosdci, kultury
moralnej, takich jak: poszanowanie dla zycia ludzkiego i to juz od chwili
poczgcia, poszanowanie dla malzefistwa w jego nierozerwalnej jednosci, dla
statosci rodziny... W parze z tym idzie kryzys prawdy w stosunkach migdzyludz-
kich, brak odpowiedzialnosci za stowo, czgsto utylitarny stosunek do cztowieka,
zatrata poczucia prawdziwego dobra wspélnego...” (DiM VI, n. 11).

Ze szczegblng moca pragniemy podkresli¢ wage tej wartosci, jaka jest ludzkie
zycie. Zycie samo w sobie jest wartoécia, nawet jedli jest to zycie stabe, utomne,
kalekie. Jesli ktoé nie widz Zycia jako wartoédi, z géry pozbawia si¢ mozliwosci
rozumienia Zycia w sposdb wilasciwy czlowiekowi. Na wage poszanowania tej
podstawowej wartosci wskazal Jan Pawel II podczas swej IV pielgrzymki do
Ojczyzny. Ukazal on takze potrzebg poszanowania Dekalogu - fundamental-
nego prawa porzadkujacego zycie czlowieka i spoleczeristwa. Powstajgce
instytucje nowoczesnego i demokratycznego panstwa powinny ten podstawowy
kodeks moralny respektowaé i tworzyé prawodawstwo niesprzeczne z za-
ktadanymi w nim wartodciami. Przypomniat o tym Jan Pawel II moéwigc
w przeméwieniu do dyplomatéw: ,,...wlasnie teraz, w obliczu zwycigstwa, jakie
w wytrwalym dazeniu do zbiorowej podmiotowosci odniosly cale narody tej
czgéci kontynentu, Koéci6l nie moze zrezygnowac z gloszenia prawdy o integral-
nym charakterze podstawowych ludzkich wartoéci, ktorych selektywne trak-
towanie podkopaé moze fundamenty porzadku spolecznego. Takze pafistwa
pluralistyczne, nie mogg zrezygnowaé z norm etycznych w swoim prawodawst-
wie i w zyciu publicznym, zwiaszcza tam, gdzie ochrony domaga si¢ dobro
podstawowe, jakim jest Zycie czlowicka od momentu jego poczgcia az po
naturalng émieré” (Przeméwienie do dyplomatéw, Warszawa 8 czerwca 1991).
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Respektowanie wartoéci chrzefcijafiskich domaga si¢ od prawa respek-
towania takich podstawowych wymogdow Zycia spolecznego jak zachowanie
sprawiedliwoéci, szacunek dla wyznawcéw wszystkich religii i wyznan religij-
nych oraz dla oséb niewierzacych. Troska o przyszioéé kraju kaze nam dzis
upomnieé si¢ ze szczegblng mocg o zagwarantowanie uszanowania praw
rodziny w zakresie wychowania w szkole zgodnego z sumieniem jej czionkéw
oraz w zakresie zapewnienia rownouprawnionej formacji religijnej. Poprzez
miloéé matzonkéw, rodzicow i dzieci Koéciél uobecnia swa misj¢ w Zyciu
spoleczenstwa i narodu, przemieniajgc - na wzér ewangelicznego zaczynu
- struktury naznaczone przez czas i niedoskonato$é. Troska Kodciola o respek-
towanie sygnalizowanych praw, zaréwno w ustaleniach prawnych, jak i w prak-
tyce Zycia, znajdowata konsekwentny wyraz w nauczaniu spolecznym papiezy
ostatniego stulecia. Troski tej nie moma uwaza¢ za ingerowanic wiadzy
duchownej w sprawy polityczne. Koéciél ze swej natury ma byé bowiem
straznikiem ladu moralnego, czuwajacym, aby w zyciu czlowieka i narodu nie
zagingly wartoéd ogdlnoludzkie i fundamentalne normy moralne. W tym sensie
zatroskanie Kosciola obejmuje zaréwno programy poszczegblnych partii jak
i dziatania rzadu, po to, aby zachowane byly podstawowe wartoéci stanowigce
podstawe niezbywalnych praw czlowieka. Potrzebg podobnej praktyki uzasad-
niala juz Konstytucja Duszpasterska o Kodciele piszac, iz Koiciél ,,winien
mie¢ zawsze i wszedzie prawdziwg swobodg ... wydawania oceny moralnej
nawet w kwestiach dotyczacych spraw politycznych, kiedy domagaja si¢
tego podstawowe prawa osoby ludzkiej lub zbawienie dusz” (Gaudium
et Spes, n. 76).

Obejmujac modlitwa wszystkich, ktorzy dziela z nami wspélng troske o te
wartoéci i o ducha odnowy moralnej w naszej OjczyZnie, Maryi - Patronce tadu
moralnego zawierzamy rozwdj naszej polskiej demokracji. Oby ten rozwdj
umozliwial obywatelom dazenie do ideatéw osobowosci ukazanych w Zyciu
i misji zbawczej Chrystusa, w ktérym "zamieszkata cata Pelnia” (Kol 1,19). Na
trud dazenia do tych ideatéw blogostawimy z giebi serca.

Kardynatowie, Arcybiskupi i Biskupi

zebrani na 261 Konferencji Episkopatu Polski w Warszawie




Z ORDYNARIATU

24.
Stowo Ksiedza Biskupa Siedleckiego na Wielkanoc 1993 r.
Umilowani w Panu Siostry i Bracia,

,,Zmartwychwstat Pan prawdziwie. Alleluja”. Kosci6t Swigty znéw powtarza
te wiadomoéé za Apostolami napelniajac nasze serca §wigta radoscia i budzac
wiar¢ w nasze przyszle zmartwychwstanie na wzor Chrystusowego. Radosna
wiara Koéciola jest ciggle wielka dZzwignia duchows dla omdlalego w swych
grzechach i zagubionego §wiata, jest uSmierceniem wszelkiej nienawisci, zwat-
pienia i bezsily. Wiara w zmartwychwstanie przywraca czyste oblicze cziowieko-
wi, stworzonemu przez Boga i odkupionemu przez Chrystusa, dodaje skrzydet
ludzkiemu sercu, rozswietla szare codzienne klopoty i potgguje wol¢ Zycia.
Wszak nikt z normalnych ludzi nie chce umieraé. A sam Bég - Stworca
czlowieka - zapewnia: ,,Ja nie mam zadnego upodobania w émierci” (Ez 18,32).
Stad juz w lonie matki poczgte dziecko wota glosem swego bijacego serca: cheg
zyé! W tym wolaniu jest glos natury czlowieka, ktory jest dzieckiem Boga
zywych, a nie umartych. ;

Czlowiek przeniknigty wolg Zycia powinien tez stangé w obronie Zycia,
zaréwno doczesnego, jak i wiecznego. Przeciez to zy wy czlowiek jest
najwspanialszym d a r e m Boga. Czyz wige czlowick nie powinien uczynic¢
wszystko, aby ten dar rozwija¢ w sobiei w innych? - Zmartwychwstaty Chrystus
uczy nas ciaglego przezwycigzania émierci i grzechu oraz cigglej troski o szlache-
tne zycie zgodnie z prawem Boga, ktory odmieni kiedy$ nasze zycie doczesne na
pelne chwaly w wiecznosci.

Najmilsi. Po tej linii szta gorliwa, wielkopostna praca nad uszlachetnianiem
naszego chrzeécijanskiego zycia na Podlasiu. Dz¢kuj¢ zatem Wam, Drodzy
Bracia Kaplani, za Wasza gorliwo$¢ apostolska w okresie Wielkiego Postu. Nie
szczedziliScie Waszych sit i zdrowia, w konfesjonale i na ambonie, wzywajac do
prawdziwej pokuty i ofiarnie szafujgc sakrament Bozego Milosierdzia. Wam
za$é, Umilowani Diecezjanie Swieccy, sktadam podzigkowanie za Wasza wraz-
liwo$¢ na glos duszpasterzy i za to, ze tak licznie spieszylifcie na rekolekcyjne
nauki, do spowiedz éwigtej i Stolu Paniskiego. Z tej wspdlnej, plynacej z wiary
i mitoéci pracy rodzisi¢ rad o8¢ wielkanocna, ktérej konkretnym wyrazem
bedzie pelny udzial w éwigtecznej Eucharystii. Tu bowiem urzeczywistnia sig
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prawdziwa jednoéé z Chrystusem i braémi. Tutaj Chrystus Zmartwychwstaly
uéwigca kazdego cztowieka i czyni go wrazliwym na potrzeby bliznich. - Czyz
kazdy, kto z wiarg karmi si¢ Cialem Pafiskim - Chlebem Zycia, nie powinien byé
potem chlebem dobroci, Zyczliwoéci, przebaczenia i pomocy dla innych?

Przygotowani przez wielkopostne modlitwy i umartwienia czystym sercem
rozpoznajmy prawdziwie Zmartwychwstalego Chrystusa na ,,Lamaniu Chle-
ba” - tak, jak rozpoznali Go dwaj uczniowie idacy do Emaus. Przyjmijmy Jego
Miloéé, w ktdrej daje si¢ nam caly w K omunii §w. i w imig tej Miloéci stanmy si¢
jeszcze bardziej wrazliwi na cierpienia i niedol¢ chorych, samotnych, po-
zbawionych pracy i wszystkich skrzywdzonych.

Wszystkie owoce Waszej wielkopostnej pracy i wszystkie jej wielkanocne
radoéci sktadam w Niepokalane dionie Maryi, razem z Wami wolajac do Niej:
,,Wesel sig, Krolowo mita...”.

Jednoczg si¢ z Wami wszystkimi w wielkanocnej modlitwie i radosci oraz
przesylam najlepsze zy cz e n i a blogostawigc Was $wigtym Znakiem
Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego Chrystusa, naszego Odkupiciela.

1 Jan Mazur, Biskup Siedlecki

Siedlce, Wielkanoc 1993.

25

Komunikat Biskupa Siedleckiego z okazji 30-tej rocznicy
Swiecen Biskupich Biskupa Wactawa Skomoruchy,
Biskupa Pomocniczego Diecezji Siedleckiej

W dniu 21 kwietnia 1993 roku mija 30 rocznica konsekraciji J.E. Ksiedza
Biskupa Wactawa Skomoruchy. Panu Bogu dzigkujemy za ten dar, ktorym jest
postuga duszpasterska Ksigdza Biskupa Waclawa.

Ksiadz Biskup Waclaw Skomorucha urodzil sig 27 lutego 1915 roku
w miejscowosci Chadzyn, w par. Sterdyn. W 1934 roku otrzymat swiadectwo
dojrzaloéci w Gimnazjum Biskupim w Siedicach. Nastepnie studiuje w Wy-
7szym Seminarium Duchownym w Siedlcach. W dniu 8 wrzeénia 1940 roku
otrzymuje $wigcenia kaplaniskie z rak Ksiedza Biskupa Czeslawa Sokolows-
kiego. W latach 1940-1944 peini funkcj¢ wikariusza w parafiach: Starawies,
Ulan, Radzyn Podlaski, Borowie i Sarnaki. W 1944 roku zostaje proboszczem
parafii Dotha. W latach 1946-1947 oddaje si¢ pracy z mlodziez3. Jest wowczas
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prefektem szkét frednich w Lukowie. W 1948 roku zostaje proboszczem parafii
Ugoszcz. W tym czasie coraz bardziej ujawnia talent kaznodziejski. Z wielkim
zapalem glosi rekolekcje parafialne. Zostaje nastgpnie czlonkiem matej grupy
misjonarzy diecezjalnych. Jest to czas coraz pelniejszego odstaniania sig¢
gorliwosci apostolskiej mtodego Ksigdza Wactawa, Jego wielkiej troski o zba-
wienie dusz i walki o miejsce dla Chrystusa w zyciu spolecznym.

W 1950 Nasz Czcigodny Jubilat zostaje mianowany Ojcem Duchownym
w Seminarium Diecezjalnym. Podwigca si¢ przygotowaniu duchowemu wielu
pokolen kaplanéw do pracy duszpasterskiej. W tym czasie kontynuuje studia
teologiczne w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. Od 1960 roku
pracuje na stanowisku profesora i wicerektora w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Siedlcach. Prowadzi wyklady z teologii dogmatycznej, ascetyki,
historii Kosciola, patrologii i homiletyki.

Bulla zdnia 21 listopada 1962 roku Ojciec Swigty Jan XXIII powolat Ksiedza
Waclawa Skomoruche¢ do godnoéci biskupiej.

Biskup Podlaski Ignacy Swirski, w liscie pasterskim z dnia 12 kwietnia 1963
roku, pisat do diecezjan: ,, Przedmiotem naszej radosci jest nowy dowdd troskliwie
czuwajqcej nad nami Opatrznosci Boskiej, z ktdrej woli obdarzyl nas laskgq swoja
szezeSliwie nam dzis panujgcy i KoSciolem rzqdzqcy Ojciec Swiety Jan XXIII,
mianujqgc na miejsce zmarlego Ks. Biskupa Mariana nowego Biskupa Sufragana
w osobie Ks. Waclawa Skomoruchy - dotychczasowego zastgpcy Rektora
Seminarium Duchownego w Siedlcach.

Milo mi jest stwierdzié, ze wybdr, jakiego sposréd licznych zastuzonych
kaplanéw podlaskich dokonal Ojciec Swigty jest bardzo szczesliwy, ze z radodcig
zostal przyjety przez ogol duchowieristwa i tych wszystkich dusz wiernych, ktére
mialy mozno$¢é blizej Ksiedza Waclawa Skomoruche poznaé i z Jego uslug
korzystac’.

W dniu 21 kwietnia 1963 roku, w Katedrze Siedleckiej, miala miejsce
podniosia uroczystosé. Prymas Tysigclecia, Ksiagdz Kardynat Stefan Wyszynski,
przy wspotudziale Ksigdza Biskupa Michata Klepacza i Ksigdza Biskupa Piotra
Kalwy, dokonat konsekracji Ksigdza Biskupa Wactawa Skomoruchy. W uro-
czystoéci tej uczestniczyli takze Ks. Biskup Czeslaw Falkowski, ordynariusz
diecezji lomzynskiej, Ks. Biskup Antoni Pawlowski, ordynariusz diecezji
wloclawskiej, Ks. Biskup Tomasz Wilczynski, Ordynariusz diecezji warmins-
kiej, Ks. Infutat Michat Krzywicki, administrator apostolski diecezji w Drohi-
czynie, Ks. Wladystaw Jedruszuk, biskup nominat z Drohiczyna.

W dniu swojej konsekracji Ksigdz Biskup Waclaw powiedzial: Moim haslem
w biskupstwie sq slowa: Veritati et caritati. Chce sluzyé prawdzie i miloci. Prawda
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czlowicka wyzwala, strzeze od zaklamania, od falszu, od stwarzania sobie
mitéw, bardzo niebezpiecznych w zyciu. Prawda pozwala czlowickowi ustawié
wartosci w ich hierarchii, realizowaé je odpowiednio. T¢ prawde czerpiemy od
Chrystusa, ktéry powiedzial: <Ego sum veritas®’.

Ewangelicznej prawdze stuzyt Ksigdz Biskup Jubilat z wielkim oddaniem
przez 30 lat biskupiego duszpasterzowania w diecezji. Zatroskany o poziom
formacji religijno-moralnej ofiarnie przewodniczyt Wydziatowi Nauki Katolic-
kiej. Wspieral Biskupa Diecezjalnego swoja praca na stanowisku Wikariusza
Generalnego, Rektora Seminarium, Przewodniczacego Wydziatu Artystycz-
no-Budowlanego, Promotora Rady Kaplanskiej, Dziekana Kapituly Katedral-
nej.

Pragne¢ powtorzyé to, co napisalem w kwietniu 1992 roku o naszej wspdlnej
pracy: ,,Jakze trudne byly to lata, kiedy wydawalo sig, ze €moce ciemno$ci®
sprzysiggly si¢ przeciw dobru i prawdzie. Ale rGwnoczeénie jakze pigkne lata
wspolnie przezywaliémy: uczestnictwo w Soborze Watykarnskim II, Tysigclecie
Chrztu Polski, a takze nasze diecezjalne obchody rocznicowe: wskrzeszenia
diecezji, powrotu obrazéw Kodenskiego i Leénianskiego, peregrynacje obrazu
Matki Boskiej Kodenskiej i Czgstochowskiej, nasze starania o beatyfikacje
Meczennikédw Podlaskich... Ilez wspdlnie przezytych modlitewnych spotkan
z Ojcem Swigtym w pielgrzymkach do Ojczyzny, ilez radosci i satysfakgji
z udzialu naszych wiernych w diecezjalnych uroczystosciach. I ostatnie lata,
kiedy cieszyliémy si¢ z wolnosci Ojczyzny. To wszystko nasz wspolny udzial”.

Osobg Ksigdza Biskupa Jubilata polecam Waszej gorgcej modlitwie, Drodzy
Diecezjanie, Swieccy i Duchowni. Wspdlnie bedziemy prosili Dobrego Boga
o potrzebne laski dla Ksigdza Biskupa Waclawa; o trwale owoce Jego
pasterskiego postugiwania; o to, aby prawda i miloé¢ promieniowaly przez
wszystkich, ktérym w rény sposéb stuzyt.

Zapraszam serdecznie wszystkich, ktérzy beda mogli to uczynié, na
nasza wspdlng modlitwg w Koéciele Katedralnym w niedzele, 25 kwietnia,
o godzinie 10°°. Z Ofiarg Chrystusa zlozymy wowczas nasza wdzigcznosé
1 goracg modlitwe w intencji Czcigodnego Jubilata Ksigdza Biskupa Wactawa.

Polecajac Wszystkich Was, Drodzy Diecezjanie, wraz z Braémi w Kaplarist-
wie, Sercu Bozemu i opiece Matki Jezusowej serdecznie blogostawi¢ w Imig
Panskie.

1 Jan Mazur, Biskup Siedlecki
Siedlce, 6 kwietnia 1993 roku

139




DZIAL NIEURZEDOWY

Z ZYCIA DIECEZJ

26
Zyczenia Wielkanocne Rektora Wyiszego Seminarium Duchownego

Drodzy w Chrystusie Panu Siostry i Bracia!

Co roku ze épiewem na ustach: ,, Wesoly nam dzi$ dziefi nastal, ktorego z nas
kazdy zadal. Tego dnia Chrystus zmartwychwstal. Alleluja” - obchodzimy
$wigta Zmartwychwstania Panskiego.

Oredzie Wielkiej Nocy jest dla nas wierzacych najbardziej doniostym
przestaniem, jakie Bog kieruje do czlowieka w Jezusie Chrystusie. W Zmart-
wychwstatym bowiem zawiera si¢ cala prawda o czlowieku i jego przeznaczeniu,
kim jest i kim powinien byé. Dlatego pusty gréb Jezusa jest wymowny i bogaty
w tre$é. Bo tam wiaénie rozlegly si¢ kiedys slowa aniofa skierowane do niewiast:
,,nie bojcie si¢” (Mt 28,5). Ten pusty gréb przypomina nam wszystkim, Ze rzecza
ostateczng czlowieka jest zycie, a nie émieré. ,,Gdyby Chrystus nie zmartwychw-
stal, daremna bylaby wiara nasza i préine przepowiadanie”. Dlatego wydarze-
nie pustego grobu Zbawiciela nadaje pelny wymiar naszemu Zyciu.

Te radosng prawd¢ Seminarium nasze pragnie wspdlnie przezywac z calym
Koéciotem Siedleckim, z ktérego wyrasta i ktéremu pragnie stuzy¢.

W imieniu Calej Wspdlnoty Seminaryjnej zZycze, aby Wasze serca i zwykia
codziennoéé wypehita ogromna radoéé, wynikajaca z faktu, ze Chrystus Zyje
i nieustannie spelnia dang obietnicg: ,,Ja jestem z Wami przez wszystkie dni az
do skorniczenia §wiata” (Mt 28,20). Niech On peten mocy i mitoéci blogostawi
Was i obdarza laska przezywania Jego obecnoéci, nagradzajac Wasza hojnosé
i zaangazowanie w dzielo wspierania naszej Uczelni.

Pragn¢ wszystkim naszym Przyjaciolom i Dobrodziejom bardzo serdecznie
podzickowaé za wszelka pomoc na rzecz naszego Seminarium, zaréwno
duchowa, materialng, jak tez osobista. Za wszelki trud poniesiony dla Semina-
rium niech Bég sam bedzie nagroda.

My ze swej strony zapewniamy o modlitwie i prosimy o dalsza wspéipracg.

Ks.dr hab. Roman Krawczyk

Nowe Opole, Wielkanoc 1993 r.
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Al. Jacek Szostakiewicz

V Seminaryjny Konkurs Biblijny

Dnia 18.03.1993 r. w Diecezjalnym Seminarium w Nowym Opolu odby! si¢
Konkurs Wiedzy Biblijnej.

Juz od pieciu lat z inicjatywy ksigdza profesora Romana Krawczyka
obecnego Rektora, ma miejsce sprawdzian wiedzy biblijnej wiréd alumnéw
naszego seminarium. Dotychczas materiat dotyczyl tresci Nowego Testamentu:

- 1989 r. - Dzeje Apostolskie

- 1990 r. - Listy Pawlowe

- 1991 r. - Dzelo éw. Jana -

- 1992 r. - Ewangelie synoptyczne.

W tym roku postanowiliSmy poglgbi¢ swoja w:edzg z zakresu Starego
Testamentu. W zwigzku z tym spotkaliémy si¢ z bohaterami pierwszej i drugiej
ksiegi Samuela. Tytut konkursu brzmial: ,Dzieje syna Jessego™.

Stalo si¢ juz tradycja, ze konkurs przygotowuja studenci trzeciego roku
studiéw. Pytania natomiast ulozyli i zasiedli w jury bezstronni przedstawiciele
roku pigtego: Andrzej Chodkiewicz, Robert Kublikowski i Jacek Szostakiewicz.
A udzial w zawodach wzigly najlepsze tréjki pozostatych rocznikéw.

Aby dojéé do finatu, trzeba bylo przejsé przez trzy etapy odpowiedzi. Migdzy
poszczegélnymi etapami towarzyszy! nam seminaryjny zesp6t ,,ALEF” w skia-
dzie: Jerzy Przychodzeni, Slawomir Arseniuk, Andrzej Lemieszek, Janusz Sutryk
i Andrzej Szostek.

Bylo tez wiele innych atrakcji przygotowanych przez gospodarzy spotkania.
Zmaganiom konkursowym przygladali si¢ wszyscy mieszkafcy semina-
ryjnego gmachu: ksigza profesorowie, moderatorzy, siostry i alumni.
Najwickszym zaskoczeniem dla wszystkich bylo zakwalifikowanie si¢ do finatu
druzyny roku pierwszego. Drugim finalistg byl zesp6t alumnéw dwa lata od nich
starszych.

Ostateczne zwycigstwo odniesli najmiodsi uczestnicy spotkania. Otrzymali
oni nagrody ksigzkowe z zakresu biblistyki ufundowane przez ksigdza
Rektora. Pozostali otrzymali nagrody pocieszenia. W konkursie
naszym nie bylo przegranych czy zwyci¢zonych, wszyscy byli zwyci¢zcami.
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II POLSKI SYNOD PLENARNY
W DIECEZJI SIEDLECKIEJ

28
Ks. Roman Karwacki

Eucharystia - obecnoé¢ Jezusa Chrystusa

‘

Sobér Watykanski II poucza, ze ,,Chrystus jest zawsze obecny w swoim ‘
Kodciele, szczegblnie w czynnosciach liturgicznych jest obecny w ofierze Mszy }
$wigtej, czy to w osobie odprawiajacego, gdyz «Ten sam, ktéry kiedys ofiarowat f
si¢ na krzyzu, obecnie ofiaruje si¢ przez postuge kapltanéw», czy tez zwlaszcza
pod postaciami eucharystycznymi” (Konstytucja o liturgii éwigtej, n. 7). ’
Obecnoéé Chrystusa urzeczywistnia si¢ wigc w liturgii eucharystycznej w wielo- 1
raki sposob. Przede wszystkim jednak Chrystus jest obecny w Eucharystii pod
postaciami chleba i wina. Jest obecny prawdzwie, rzeczywiscie, substancjalnie.
Podkredlit to Sobor Trydencki, gdy stwierdzl: ,§wiety Sobdér naucza oraz
otwarcie i jasno wyznaje, .z¢ w Boskim Sakramencie éw. Eucharystii po
konsekragji chleba i wina Pan nasz Jezus Chrystus, prawdziwy Bég i prawdziwy
cztowiek, znajduje si¢ prawdziwie, rzeczywiscie i substancjalnie pod postaciami
owych widzialnych rzeczy” (DS 1636; BF VII 289). Ta obecnoé€ jest ,,tajemnica
wiary” zupelnie jedynego i niepowtarzalnego rodzaju. Dla wyrazenia tej prawdy
i tajemnicy uZywa si¢ pojecia przeistoczenie (fac. transsubstantiatio). Poshuzyly
si¢ tym pojeciem Sobory: Laterafiski IV (1215 r.) i Trydencki (1551 r.).
W dokumentach Soboru Laterafiskiego IV czytamy: ,Jezus Chrystus jest
jednoczeénie Kaplanem i Ofiarg. Jego Cialo i Krew prawdziwie zawarte s3
w Sakramencie Oltarza pod postaciami chleba i wina, przeistoczonymi Boska
mocg - chleb w ciato, wino w krew” (DS 802, BF II 11). Podobnie wyrazit to
Sobér Trydencki, jak czytamy w Dekrecic o Najéwigtszym Sakramencie:
»Chrystus, nasz Odkupiciel, powiedzial, ze to, co podawat pod postacig chleba,
jest prawdziwie Jego cialem, [przeto] zawsze bylo w Koéciele Bozym to
przekonanie, ktdre dzi§ na nowo ten $wigty Sobor wyraza, ze przez konsekracje
chleba i wina dokonywa si¢ przemiana calej substancji chleba w substancj¢ ciata
Chrystusa, Pana naszego, i calej substancji wina w substancij¢ Jego krwi. Te
przemiang trafnie i whasciwie nazwal éwigty katolicki K oécidl przeistoczeniem”
(DS 1642, BF VII 292).

Przeistoczenie nalezy do tajemnicy Eucharystii. Uzyte przez Sobory stowo
przeistoczenie wyraza to, ze w Eucharystii pod postaciami chleba i wina staje si¢
obecna w pelni nowa rzeczywisto$¢ - Ciala i Krwi Parniskiej. Nie zmienia sig
dostgpny doswiadczeniu obraz chleba i wina (ksztalt, kolor, zapach, smak,sktad
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chemiczny), a wigc to, co badajg i rozpatruja nauki przyrodnicze. Zmienia si¢
natomiast niedostgpna doSwiadczeniu ludzkiemu istota chleba i wina w Cialo
i Krew Chrystusa - rzeczywisto$¢ dostepna tylko wierze. W Eucharystii chleb
i wino tracg swoje naturalne przeznaczenie jako pokarm cielesny i otrzymujg
nowe jako pokarm nie§miertelnoéci, osobowa obecnos$é Chrystusa i darowujgca
si¢ nam Jego milosé.

Na obecnoéé Osoby Jezusa Chrystusa w Jego wydaniu siebie za nas wskazuja
z Nowego Testamentu (por. Mk 14,22.24; Mt 26,28; £k 22,19; 1 Kor 11,24)
stowa konsekracji ,,Bierzcie i jedzcie z tego wszyscy: To jest bowiem Cialo moje,
ktore za was bedzie wydane. Bierzcie i pijcie z niego wszyscy: To jest bowiem
kielich Krwi mojej nowego i wiecznego przymierza, ktora za was i za wielu
bedzie wylana na odpuszczenie grzechéw. To czyhcie na mojg pamigtke”
(Modlitwa Eucharystyczna). W stownictwie semickim ,,ciato” oznaczalo nie
tylko czgéé istoty cztowieka, ale cala, konkretng osobe, ,.krew” zas substancije
zyciowg czlowicka. Tak wigc przez wypowiedzenie stéw konsekracyjnych
w imieniu i zastgpstwie (fac. in persona) samego Chrystusa, pod postaciami
chleba i wina staja si¢ obecne Cialo i Krew Chrystusa, tj. konkretna Osoba
Chrystusa w Jego wydaniu si¢ za nas. Dokonuije si¢ to moca Ducha Swigtego.
Modlitwg o ten dar Ducha Swigtego i stowa konsekracji wypowiada podczas
Mszy §w. kaplan waznie wySwigcony. Tak wigc kaplan zanim wypowie stowa
konsekracji modli si¢: ,,Uswigé te dary mocg TwojegoDucha, aby staly si¢ dla nas
Cialem i Krwig naszego Pana Jezusa Chrystusa” (I Modlitwa Eucharystyczna).

Obecnosé Chrystusa w Eucharystii jest obecnoscig trwalg, wykraczajaca poza
samo sprawowanie Eucharystii. Stad praktyka przechowywania Najswigtszego
Sakramentu. Pierwszym i pierwotnym celem przechowywania Najswigtszego
Sakramentu jest Komunia $wigta chorych i wiatyk umierajacych, a nastgpnie
Komunia §w. poza Msza éw., adoracja i procesja eucharystyczna (w szczegOlny
sposdb uroczystoéé Bozego Ciala) oraz prywatna modlitwa wiernych przed
Najéwigtszym Sakramentem (por. DS 1654, 1643, 1644; BF VII 294, 293).

Istotne tresci wiary Koéciola trafnie ujgt $w. Tomasz z Akwinu w znanym
hymnie na Uroczysto$é Bozego Ciala:

,,Chwal, Syjonie, Zbawiciela, chwal hymnami, wérod wesela wodza i pasterza rzesz!

Ile zdotasz, staw Go §mialo, bo przewyzsza wszystko chwala, co wyspiewaé
pieénig cheesz!

Chwaly przedmiot nad podziwy, chleb zyjacych pokarm zywy, dzisiaj si¢
przedkiada nam.

Za wieczerzy $wigtym stolem Pan go lamigc z braémi spolem, ifcie dat
Dwunastu sam.
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Z peine;j piersi niech brzmig pienia, wdzigcznym hotdem uwielbienia stawmy
gromko Kréla chwall

Uroczysty dzen si¢ §wigci, co przekazaé ma pamiedi, jak si¢ stot ten prawem
stal.

W uczcie tej nowego Pana, Pascha nowym prawem dana, «Faze» dawne
koriczy juz.

Przeszloé¢ starg nowa era, ciefi rozprasza prawda szczera, pierzcha noc przed |
blaskiem z6rz. '
nagouaymlpaywimy,(mmmsmkm&nﬂdyspehiaédlapnmigd \

Pouczeni t3 ustawa, chleb i wino na bezkrwawa Odkupienia éwigcim dad. T

Dogmat dan jest do wierzenia, ze si¢ w Cialo chleb przemienia, wino za$
w najéwigtsza Krew.

Gdze zmyst darmo dojé si¢ stara, serca zywa krzepi wiara porzadkowi rzeczy
whbrew. 7

Pod odmiennych szat figura, w znakach réznych, nie natura kryje si¢ tajemnic
dziw.

Cialo strawa, Krew napojem, caly jednak, z Béstwem swoim, w obu znakach
Chrystus zyw.

Przez bioracych nie famany, nie pokruszon, bez odmiany, caly jest w tej uczcie
bran.

Bierze jeden, tysiac bierze, ten, jak tamci, w réwnej mierze, wzigty za$ nie ginie
Pan.

Biorg dobrzy i grzesznicy, lecz si¢ loséw przyjrz réznicy: Zycie tu, zagtada tam.

Ziym $mieré niesie, dobrym zycie: patrz, jak w skutkach rozmaicie czyn
ujawnia si¢ ten sam.

Kiedy lamie si¢ ostona, niech ci¢ wiary glos przekona, ze toz kryje okruszyna,
czastka, co i calosé wprzdd.

Rzecz si¢ sama nie rozrywa: znaku lamig si¢ ogniwa, przez co stan i postaé
Zywa znaczonego nie zna szkdd.

Oto chleb Anioléw blogi, dan wedrowcom poéréd drogi, synéw chieb
prawdziwy, mnogi, rzucaé go nie mozna psom.

Figur glosza go oslony: Izaak na stos wiedziony, jagnigt Paschy krwawe
zgony, manna ojcom dana w dom.

Dusz Pasterzu, prawy Chlebie, dobry Jezus, prosim Ciebie, Ty nas pas i brof
w potrzebie, Ty nam dobra okaz w niebie, kedy jest Zyjacych kraj.

Moc Twa, Panie, wszystko zdola: tu nas karmisz z Twego stota, tam gdzie
uczta trwa wesola, w gronie niebian nasze czola na Twe lono sklonié daj!

Amen. Alleluja”™.
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29
Ks. Roman Karwacki

Koéciét Ludem Bozym
Material studyjny dla Grup (Zespoléw) Synodalnych: 3 temat

W imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swigtego. Amen.

1. Zapalenie $wiecy (éwieca - znak Chrystusa, Swiatlosci $wiata)
w: Swiatlo Chrystusa.
o: Bogu niech beda dzigki.

2. Modlitwa synodalna (odmawiajq wszyscy razem glosno):

Stajemy wobec Ciebie, Duchu Swiety, jako grzesznicy, zgromadzeni jednak
w imi¢ Twoje. PrzyjdZ do nas, pozostan z nami, przeniknij nasze serca, naucz
nas, co mamy czynié i dokad zdazaé. Ukaz nam, co nalezy wybraé, abySmy
mogli z Twoja pomoca we wszystkim si¢ Tobie podobaé¢. Ty sam badz naszym
doradca i sprawca naszych zamierzen. Ty, ktory z Bogiem Ojcem i Jego Synem
nosisz chwalebne imig, Ty, ktéry mitujesz sprawiedliwos¢, nie dozwol, bysmy si¢
stali jej burzycielami. Niech nas nie sprowadzi na manowce nieswiadomos¢, nie
zwiedzie powodzenie, nie splami wzglad na korzy$¢ lub osoty. Ziacznas cisle ze
soba darem Twojej szczegdlnej taski, abySmy w Tobie byli jedno i w niczym nie
odstapili od prawdy. A jak jestemy zgromadzeni w imig Twoje, tak niech we
wszystkim rzadzi nami sprawiedliwoéé kierowana mitoscig, abyémy w przyszio-
éci zashuzyli za dobre czyny na wieczng nagrode.

3. Odczytanie protokolu z poprzedniego spotkania ( Sekretarz).

4. Czytanie Pisma $w.:

,Jahwe rzekt do Abrahama «WyjdZ z twojej ziemi rodzinnej i z domu twego
ojca do kraju, ktory ci ukazg. Uczyni¢ bowiem z ciebie wielki naréd, bede ci
blogostawit i twoje imi¢ rozslawi¢: staniesz sig blogostawienistwem. Bede
blogostawil tym, ktorzy ciebie blogostawié bedg, a tym, ktérzy tobie beda
ztorzeczyli, i Ja bed¢ zlorzeczyl. Przez ciebie beda otrzymywaly blogostawierist-
wo ludy calej ziemi» (...) Przeciez ma si¢ on staé ojcem wiclkiego i potgimego
narodu, i przez niego otrzymaja blogostawictistwo wszystkie ludy ziemi. (...)
«Wszystkie ludy ziemi beda sobie Zyczyé szczgdcia na wzOr twego potomstwa,
dlatego 7e ustuchale$ mego rozkazu»” (Rdz 12,1-3; 18,18; 22,18).
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»Umieszcze wiréd was méj przybytek i nie bede si¢ brzydzit wami. Bede
chodzit wiréd was, bede waszym Bogiem, a wy bedziecie moim ludem. Ja jestem
Jahwe, Bog wasz, ktéry wyprowadzil was z ziemi egipskiej, abyscie przestali byé
ich niewolnikami. Ja rozbilem dragi waszego jarzma i dalem wam moznosé
chodzenia z podniesiong glowa” (Kpt 26,11-13).

,»Dlatego postepuijcie jak méwi Duch Swicty: Dzis, jesli glos Jego uslyszycie,
nie zatwardzajcie serc waszych jak w buncie, jak w dzien kuszenia na pustyni, gdzie
kusili Mig ojcowie wasi przez wystawianie na prébe, chociaz widzieli dziela moje
przez czterdzieSci lat. Gniewalem sig przeto na to pokolenie i powiedzialem:
Zawsze blgdzq w sercu. Oni za$ nie poznali drég moich, totez przysiqglem
w gniewie moim: Nie wejdg do mego odpoczynku. Uwazajcie, bracia, aby nie bylo
w kims z was przewrotnego serca niewiary, ktérej skutkiem jest odstapienie od
Boga zywego, lecz zachecajcie si¢ wzajemnie kazdego dnia, p6ki trwa to, co
«dzi$» si¢ zwie, aby zaden z was nie ulegt zatwardzialoéci przez oszustwo
grzechu. Jesteémy bowiem uczestnikami Chrystusa, jesli pierwotng nadzieje do
kofica zachowamy silng. Jest bowiem powiedziane: Dzis, jesli glos Jego
uslyszycie, nie zatwardzajcie serc waszych jak w buncie. Kim rzeczywiscie s3 ci,
ktorzy, gdy uslyszeli, zbuntowali si¢? Czyz to nie wszyscy ci, ktérzy wyszli
z Egiptu pod wodza Mojzesza? Na kogo to gniewal si¢ przez czterdziesci 1at? Czy
nie na tych, ktérzy zgrzeszyli, a kt6rych trupy porozrzucat po pustyni? Ktérym
to za$ zlozyl przysiege, ze nie wejda do Jego odpoczynku, jesli nie tym, ktérzy nie
byli postuszni? Widzimy zatem, iz nie mogli wejéé z powodu niedowiarstwa.
L¢kajmy si¢ przeto, gdy jeszcze trwa obietnica wejscia do Jego odpoczynku, aby
kto$ z was nie mniemal, iz jest jej pozbawiony. Albowiem i my$my otrzymali
dobrg nowing, jak i tamci, lecz tamtym stowo uslyszane nie bylo pomocne, gdyz
nie Iaczyli si¢ przez wiarg z tymi, ktorzy je ustyszeli. Wchodzimy istotnie do
odpoczynku my, ktérzy uwierzyliSmy, jak to powiedzial: Totez przysigglem
w gniewie moim: Nie wejdq do mego odpoczynku, aczkolwiek dziela byly
dokonane od stworzenia $wiata. Powiedziat bowiem [B6g] na pewnym miejscu
0 sibdmym dniu w ten sposdb: I odpoczql Bég w siédmym dniu po wszystkich
dzielach swoich. 1 znowu na tym miejscu: Nie wejdg do mego odpoczynku.
Wynika wigc z tego, ze wejda tam niektorzy, gdyz ci, ktérzy wezesniej otrzymali
dobrg nowing, nie weszli z powodu [swego] niepostuszefistwa, dlatego Bég na
nowo wyznacza pewien dzen - ,,dzisiaj” - po uplywie dtuzszego czasu, méwigc
przez Dawida, jak to przedtem zostalo powiedziane: Dzif, jesli glos Jego
uslyszycie, nie zatwardzajcie serc waszych. Gdyby bowiem Jozue wprowadzil ich
do odpoczynku, nie méwilby potem o innym dniu. A zatem pozostaje
odpoczynek szabatu dla ludu Bozego. kto bowiem wszedt do Jego odpoczynku,
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odpocznie po swych czynach, jak Bég po swoich. Spieszmy si¢ wigc wejs¢ do
owego odpoczynku, aby nikt nie szedi za tym samym przykladem niepostuszetis-
twa. Zywe bowiem jest stowo Boze, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz
obosieczny, przenikajace az do rozdzielenia duszy i ducha, stawdw i szpiku,
zdolne 0sadzié pragnienia i myéli serca. Nie ma stworzenia, ktore by bylto przed
Nim niewidzalne, przeciwnie, wszystko odkryte i odstonigte jest przed oczami
Tego, ktéremu musimy zda¢ rachunek™ (Hbr 3, 7-4,13).

5. Lektura tekstow:

a) Teksty robocze Synodu Plenamego: ,,19. Kluczowa kategoria eklez-
jologiczna w nauce Soboru jest kategoria Ludu Bozego. Swéj rodowéd wywodzi
ona ze Starego Testamentu, przez Chrystusa zostala ona w zasadniczy spos6b
zinterpretowana. Jej treé¢ wywodz si¢ przeto z nauki Pisma éw. obu Testamen-
tow, posiada watki wspélne z trefcig zawarta w innych ekelzjologicznych
nazwach biblijnych i sobie tylko wiasciwe. Nowy Testament uduchowil
i zuniwersalizowat teologi¢ Ludu Bozego Starego Testamentu. Jest to nadal Lud
Bozy. Nie sklada si¢ on jednak juz tylko zdwunastu pokolen. Naleze¢ mogg do
niego wszyscy, ktorzy uwierza w Jezusa Chrystusa. Nie znajduje si¢ on tez
w opozycji do naroddw oéciennych, przeciwnie, zwraca si¢ ze swym zbawczym
postannictwem do calej ludzkosci wierzac, ze Jezus jest obiecanym Mesjaszem
i z2 w Nim Bég zawart ze swoim ludem trwale przymierze. Jest to przymierze we
krwi Chrystusa przelanej na krzyzu, na ktérym zostala zlozona ofiara przeb-
lagania, zadoséuczynienia, odkupienia i zbawienia. Kosci6t jest odnowionym
Ludem Bozym, ktéry uczestniczy w kaplafskiej, prorockiej i nauczycielskiej
funkcji Chrystusa.

Bog jest sprawcg i panem nowego Ludu. W nim si¢ realizuje historia
zbawienia. Jest to lud pielgrzymujacy. Bedac z istoty swej $wigty i nieskalany,
w poszczegblnych czlonkach potyka si¢ i upada, doznaje grzechu. Kresem jego
pielgrzymowania jest niebo, ktére wszakze, chociaz w sposob niedoskonaly
i utracalny, uobecnia si¢ takze na ziemi.

Z faktu, ze Koéciot jest Ludem Bozym, przygotowanym od wiekow i teraz
zyjacym poéréd tego $wiata, wyplywa caly szereg praktycznych wnioskéw
i wskazan. Przede wszystkim Koéciél przynalezy do historii i ona cechuje jego
istnienie. Posiadajac w sobie pierwiastki wieczne pozostaje jednoczesnie zwigza-
ny z czasem i miejscem, w ktérym zyje. Nie moze i nie powinien od tego uciekaé
lub si¢ odrywaé, lecz - zanurzony w historii - ma ja przemieniaé. Kosciot jest
ludem, a nie rzecza. Czlowiek i wspélnota wychodza w nim na plan pierwszy.
Nie jest to wszake zgromadzenie §wieckie. Jest to Lud Bozy, to znaczy lud,
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kt6ry do Boga nalezy i ktéry Bog kontynuuje. Im bardziej K oéci6t jest z Bogiem,
tym bardziej jest Jego Ludem. Kazde oddalenie si¢ od Boga jest umniejszaniem
si¢ koscielnoéci. :

Zréimicowanie funkcji, godnodci i stanowisk w Kosciele jest zawsze zréi-
nicowaniem w shuzbie. Z tego zas powstaje éwigty porzadek (hierarchia), ktéry
nic ma nic wspdlnego z porzadkiem $wieckim. Jakkolwiek Koécidt pielg-
rzymujacy posréd tego éwiata doswiadcza bledu i grzechu, to jednak nosi on
w sobie nadziej¢ osiagnigcia pelni $wigtosci, sprawiedliwoéci i prawdy” (II Polski
Synod Plenarny, Teksty robocze, Poznan 1991 s. 19-20).

b) Sobér Watykanski II: ,,Chrystus ustanowit to Nowe Przymierze, a miano-
wicie Nowy Testament we Krwi swojej (por. 1Kor 11,25), powolujac spoéréd
Zydéw i pogan Lud, ktéry nie wedle ciala, lecz dzigki Duchowi zrééé si¢ miat
w jedno i by¢ Nowym Ludem Bozym. (...)

Swigty Lud Bozy ma udziat takze w proroczej funkcji Chrystusa, szerzac zywe
oNiméwiadectwopmedewnzystkimptmiydcwimyimiloédiskladajacBogu
ofiar¢ chwaly, owoc warg wyznajacych imi¢ Jego (por. Hbr 13,15). Ogdt
wiernych, majacych namaszczenie od Swigtego (por. 1 J 2,20 i 27), nie moze
zbladzié w wierze i t¢ szczegblng swoja wilasciwosé ujawnia przez nad-
przyrodzony zmyst wiary calego Ludu, gdy «poczynajac od biskupéw az po
ostatniego z wiernych $wieckich» ujawnia on swa powszechng zgodnosc
w sprawach wiary i obyczajéw. Albowiem dzgki owemu zmyslowi wiary,
wzbudzanemu i podtrzymywanemu przez Ducha Prawdy, Lud Bozy pod
przewodem Swigtego Urzedu Nauczycielskiego - za ktérym wiernie idac, juz nie
ludzkie, lecz prawdziwie Boze przyjmuje stowo (por. 1Tes 2,13) - niezachwianie
trwa przy wierze raz podanej wigtym (por. Jd 3), wnika w nig glebiej z pomoca
stusznego osadu i w spos6b pelniejszy stosuje ja w zyciu.

Do Nowego Ludu Bozego powolani sq wszyscy ludzie. Totez Lud ten,
pozostajc ciggle jednym i jedynym, winien si¢ rozszerzaé na $wiat caly i przez
wazystkie wieki, aby spelnit si¢ zamiar woli Boga, ktéry naturg ludzka stworzy
na poczatku jedng i synéw swoich, ktdrzy byli rozproszeni, postanowit w koficu
w jedno zgromadzié (por. J 11,52)...

“Chrystus Pan dla pasterzowania Ludowi Bozemu i ustawicznego Ludu tego
pomnazania ustanowil w Koéciele swym rozmaite poshugi duchowne, ktére
majg na celu dobro calego Ciala. Wyposazeni bowiem we wiadzg $wigta szafarze
stuig braciom swoim, aby wszyscy, ktorzy s z Ludem Bozym i dlatego ciesza si¢
prawdziwie chrzedcijafiska godnoscig, zdgzajac w sposéb wolny, a zarazem
wedlug przepisanego porzadku do tego samego celu, osiagneli zbawienie. {2
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Ludzie $wieccy, zrzeszeni w Ludzie Bozym i ustanowieni w jednym Ciele
Chrystusowym pod jedng Glowa, kimkolwiek s3, powotani sg do tego, aby jako
zywe czlonki ze wszystkich sit swoich, jakie otrzymali z dobrodziejstwa
Stworzyciela i z laski Odkupiciela, przyczyniali si¢ do wzrastania Kosciofa i do
jego ustawicznego uswigcania” (Konstytucja Dogmatyczna o Kodciele, n
9.12.13.18.33).

¢) Katechizm: ,,Ale K oéci6! nie jest ludem w potocznym sensie tego stowa - nie
jest wspdlnotg zwigzang przez jedno pochodzenie, jedng histori¢ i kulturg. Nie
wywodz si¢ z ludu jako rzeczywistodci naturalnej i historyczne;j i nie tworzg go
tez sily okreslonej grupy czy klasy spolecznej. Kosci6t jest Ludem Bozym, to
znaczy Ludem, ktéry Bég wybrat sobie i powolat spoéréd ludéw, uczynit swoja
wiasnoscig, zawarl z nim przymierze. Jest ludem uniwersalnym, utworzonym
z ludz wszystkich ras, klas i narodéw i w nich istniejacym. Jest przy tym ludem
$wigtym. Dlatego do wspdlnoty Koéciola nie wchodzi si¢ przez narodzenie, ale
przez wiarg i chrzest - ten sakrament wiary i narodzin do Zycia nowego (por.
J 3,5). Kiedy Lud Bozy si¢ zbiera, to nie po to, aby - jak to ma miejsce
w przypadku zgromadzen politycznych - radzié o wspéinych sprawach i pode-
jmowa¢é decyzje, ale po to, by stuchaé, co Bég zadecydowal, uczynil, powiedzial,
i by dzigkowaé Bogu za Jego dzielo zbawienia. Koéciél jest wspdlnoty
wierzacych, wspélnotg kultu, ktéra zbiera si¢ na modlitwie i dzigkczynieniu,
poérdd ktdrej sam Bog jest obecny i ktéra poslana jest w Swiat, aby slowem
i czynem dawaé $wiadectwo Ewangelii. (...) Lud Bozy w Nowym Przymierzu
obejmuje zatem ludz wszystkich rasi narodéw. «Nie ma juz Zyda ani poganina,
nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz m¢zczyzny ani kobiety,
wszyscy bowiem jestescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie» (Ga 3, 28; por.
1Kor 12,13; Kol 3,11). Poniewaz Koécidl nie jest zwigzany z zadng szczegblng
forma kultury i zadnym szczeg6lnym systemem politycznym, ekonomicznym
czy spolecznym, przeciwnie - ogarnia wszystkie narody, kultury, rasy i klasy,
moze by¢ znakiem i narzedziem jednosci i pokoju w calej rodznie ludzkiej (por.
KDK 42). Jest Koéciét mesjanicznym Ludem Bozym, znakiem nadzei dla
narodéw (por. KK 9)” (Katolicki katechizm dorostych, Poznan 1987 s.
265-266).

,,Co to jest Kosci6l? - jest to Lud Bozy Nowego Przymierza, mistyczne Cialo
Chrystusa, §wigtynia Boza w Duchu Swigtym, wspélnota wierzacych. Kosciot
jest Ludem Bozym Nowego Przymierza, to znaczy, ¢ Bég wybral go sobie
i powolat z réznych ludéw, uczynit swojg wiasnoscia i zawarl z nim przymierze
nowe przez krew swojego Syna, a naszego Pana, Jezusa Chrystusa” (Maly
Katechizm Katolicki, Siedlce 1990 s. 19).
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6. Opis sytuacji Srodowiska parafialnego w $wietle przeczytanych tekstéw.
Caly Kosciot stanowi Lud Bozy. Koéciél, Lud Bozy, to my wszyscy. Czy nasza
wspolnota, nasza parafia jest Ludem Bozym?

Czyim jestesmy ludem?

7. Dyskusja - ocena.

Wprowadzenie do dyskusji.

Bbg méwi do swego ludu: ,,Swigtymi badzcie, bo Ja jestem Swiety” (Kpt
11,44). Tak méwi Bog do nas, ktdrzy w Kosciele jeste$my Jego Ludem, Nowym
Ludem Bozym: ,,On w swoim wielkim milosierdziu przez powstanie z martwych
Jezusa Chrystusa na nowo zrodzil nas do zywej nadzei: do dzedzctwa
niezniszczalnego i niepokalanego, i niewigdnacego, ktére jest zachowane dla
was w niebie” (1P 1,3-4). Sw. Piotr Apostol tak méwi o nas: ,,Wy jestescie
wybranym plemieniem, krélewskim kaplafistwem, Swigtym narodem, ludem
[Bogu] na wiasnos¢ przeznaczonym, abyscie oglaszali dziela potegi Tego, ktory
was wezwal z ciemnoéd do przedziwnego swojego swiatla, wy, ktérzyscie byli
nie-ludem, teraz za$ jestescie ludem Bozym, ktorzyscie nie dostapili mitosier-
dzia, teraz za$ jako ci, ktérzy mitosierdzia doznali” (1P 2,9-10).

Czy naprawdg jesteéSmy Ludem Bozym, Kosciolem Boga? A moze pozostata
juz tylko zewnetrzna przynaleznosé do Kosciota, a zyjemy juz dla kogo innego?
Dla kogo?

Jest takie opowiadanie o &mierci kosciola: ,,Rozmaicie proboszczowie
stawiaja czola wyludniajacym si¢ kosciotom. Np. ten z Yonderton rozkolpor-
towat taka klepsydre: «Z glebokim Zalem i za zgoda mojej parafii zawiadamiam
o émierci kofciola w Yonderton - Herbert Wright, Proboszcz Yonderton
- Nabozefistwo zatobne odbedzie si¢ w niedzielg o godzinie jedenastej». Skutki
tego ogloszenia byly nietrudne do przewidzenia. Juz o 10* kosciél byt zajety do
ostatniego miejsca. O jedenastej ksigdz proboszcz przeméwil w ten sposdb:
- Moi przyjaciele, swym przybyciem daliScie mi niezbity dowdd, iz jestescie
rzeczywifcie przekonani o smierci kofciola. Chcialbym tylko jeszcze wasze
przekonanie poddaé ostatniej probie. Zechciejcie, proszg, jeden za drugim, l
obejé¢ wkolo trumne i zobaczyé umarly kosciél. Potem wyjdicie przez i
wschodnia brame. Ja sam juz dokoficzg ceremonii pogrzebowych. W tym
momencie oczy wszystkich spoczely na trumnie stojacej na katafalku przed
oltarzem. - Gdyby jednak - dodal - kto§ z was zechcial swoje poglady
zrewidowacd, to proszg, niech wejdzie z powrotem przez brame péinocna. I wtedy
zamiast egzekwii Swigtowaé bedziemy uroczyste Dzigkczynienie. Proboszcz
podszedt do trumny i otworzyt wieko. Ludzie ustawili si¢ rzedem. Jakiez jednak
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bylo zdziwienie, gdy w otwartej trumnie ogladano w lustrze siebie samych. Przed
bramg poéinocng nie brakowalo nikogo” (K. Wojtowicz, Przypiski, Poznan
1985, s. 16-17).

8. Konkretne wnioski i sposob ich zastosowania.

9. Zapowied? tematu nastgpnego spotkania:
MATKA BOZA W TAJEMNICY KOSCIOLA.

10. Modlitwa za Koscidi:

,,Panie, nasz Boze, badZ miloéciw swojemu ludowi, ktéry wzywasz do Zycia
wiecznego, i udzielaj mu doczesnej pomocy. Przez Chrystusa, Pana naszego.
Amen.”

Tajemnica Rozafica §w. (jeden dziesigtek odmawiajq wszyscy)

Pod Twoja obrone ucickamy si¢, $wigta Boza Rodzcielko, naszymi prosbami
racz nie gardzi¢ w potrzebach naszych, ale od wszelakich ztych przygdd racz nas
zawsze wybawiaé, Panno chwalebna i blogostawiona. O Pani nasza, Orgdow-
niczko nasza, Posredniczko nasza, Pocieszycielko nasza. Z Synem swoim nas
pojednaj, Synowi swojemu nas polecaj, swojemu Synowi nas oddawaj.

W imi¢ Ojca i Syna, i Ducha $wigtego. Amen.

ARTYKULY

30
O. Kazimierz Tuczynski OFMCap

Krytyka katolicka pogladéw polskich wolnomyslicieli odnoénie
historycznosci Jezusa Chrystusa

Przed przystapieniem do merytorycznej i szczegotowej krytyki pogladow
polskich wolnomysélicieli odnoénie historycznoéci Jezusa Chrystusa pokrotee
zostang one zreferowane'. Natomiast krytyka merytoryczna i szczegdlowa w/w
pogladdw zostala oparta na tworczosci naukowej dwoch najbardziej reprezen-
tatywnych uczonych katolickich ks. prof. Szczepana Szydelskiego i

1 K. Tuszyfiski, Historycznoéé Jezusa Chrystusa w ujeciu polskich wolnomylicieli, Biala Podlaska
- Lublin 1992 (referat wygtoszony na posiedzeniu naukowym filii AWF-u w Bialej Podlaskiej),
s. 1-17.
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ks. prof. Eugeniusza Dabrowskiego, a takze zostaly przytoczone oryginalne
opinie krytyczne innych uczonych katolickich.

Ks. Szczepan Szydelski (1872-1967) wybitny profesor i wykladowca na
Uniwersyteciec Lwowskim a od 1945 r. w Kalwarii Zebrzydowskiej i Nysie.
Uwazany jest za najwybitniejszego apologete¢ w Polsce migdzywojennej. In-
teresowal si¢ religiologia, orientalistyks, archeologig, historig Koéciola i pat-
rologia. O jego wykiady ubiegaly si¢: Uniwersytet Jagiellonski, Uniwersytet
Warszawski, Uniwersytet Wilefiski i KUL. Szydelski zalozyt i przez wiele lat
prezesowat Polskiemu Towarzystwu Teologicznemu. Jest autorem 345 druko-
wanych rozpraw, artykuléw i recenzji.

Ks. Eugeniusz Dabrowski (1901-1970) profesor i wykladowca na Uniwer-
sytecie Warszawskim, w latach 1939-1945 nauczal na tajnym Uniwersytecie
Adama Mickiewicza w Poznaniu, a po II wojnie éwiatowej podjat wykiady
z egzegezy NT na KUL-u. Zaliczany jest do najwybitniejszych biblistow
w Polsce. Na to miano zastuzyt sobie poprzez fakt, ze jako pierwszy z Polakéw
uzyskat doktorat z nauk biblijnych na Papieskim Instytucie Biblijnym w Rzy-
mie, a przede wszystkim przekladem Nowego Testamentu z tacinskiej Wulgaty
i z jezyka greckiego.

Podlozem, na ktérym zafunkcjonowalo wolnomydlicielstwo byly hasta
pochodzace z Oswiecenia i Rewolucji Francuskiej, natomiast scientyzm,
a przede wszystkim pozytywizm Augusta Comte’a przyczynily si¢ bezposrednio
do zrodzenia si¢ tego ruchu myslowego.

Zalozenia teoretyczne wytworzyly ateistyczne i wrogie podejécie do chrzes-
cijafstwa. Uformowat si¢ styl badania naukowego faworyzujacy postawe
areligijng. Pozytywne wypowiedzi na temat religii i jej transcendentnego
przedmiotu byly uznawane za skazone subicktywizmem i nienaukowoscia.
Natomiast wyrazna niecheé czy wrogosé do religii demonstrowana w postawie
badacza dawala mu prawo do gloszenia sagd6éw obiektywnych i naukowych?.

Przedstawione tendencje, a wiasciwie caly klimat panujacy na Zachodze
Europy, znalazly takze swoje odbicie w ksztaltowaniu si¢ réinych nurtéw

2 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 3, Warszawa 1970, s. 16-84; F. Kwiatkowski, Filozofia
wieczysta w zarysie, t. 1, Krakéw 1947, 5. 149-220; M.A. Krapiec, O rozumieniu filozofii,
Lublin 1991, s. 85-103; A.B. Stgpied, Wstep do filozofii, Lublin 1989, s. 236-238; M. Zywczyriski,
Histotia powszechna 1789-1870, Warszawa 1964, s. 383-386; zob. A. Bronk, Zatozeniowosé
religioznawstwa w éwietle filozofii, w: Dzialalnoéé Instytutu Anthropos, w dziedzinie lingwis-
tyki, etnologii i religioznawstwa, red. H. Zimod, Pienigino 1980, s. 85-95; por. takie W.E.
Lecky, Dzieje wolnej myéli w Europie, przet. M. Feldmanowa, t. I-II, L6dZ 1908-1909.
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w polskim wolnomysélicielstwie. Na podstawie Zroédet mozna wyréznié w pol-
skim wolnomyélicielstwie nastgpujgce nurty: ewolucjonistyczny, socjologiczny,
psychologiczny, marksistowski, mitologiczno-astralny. Rozwijala si¢ takze
zwigzana z wolnomysélicielstwem publicystyka.

1 wrzeénia 1906 r. jest przyjmowany za dat¢ oficjalnego zaistnienia wolno-
mysélicielstwa w Polsce, a to dlatego, poniewaz w tym dniu ukazat si¢ pierwszy
numer ,,Mysli Niepodleglej”, w ktorym sprecyzowane zostaty definicja i zaloze-
nia’. Natomiast 8 grudnia 1907 r. odbyt si¢ w Warszawie I Zjazd Wolnomys-
licieli Polskich, na ktérym uchwalono statut i rezolucjg¢. Domagano si¢
wprowadzenia aktéw stanu cywilnego, cywilnych flubéw i rozwodow, swiec-
kich pogrzebow, laickiej szkoly oraz $wieckiej przysiggi w sagdach. Wolnomys-
licielstwo stawia sobie za cel szerzenie mysli niezaleznej od wszelkich przesagdow,
obron¢ wolnoéci sumienia, przekonan w dziedzinie nauki a przede wszystkim
walke o laicyzacje Zycia spolecznego i zaleca, zeby wystrzegaé si¢ wszelkiego
dogmatyzmu, a zwlaszcza religijnego. W statucie i rezolucji bardzo mocno
zostala potwierdzona apolityczno$é organizacji, a takze brak jakichkolwiek
zwiazkéw z masonerig®.

Wyrazne dystansowanie si¢ od masonerii nalezy uzna¢ za posunigcie wylacz-
nie taktyczne i propagandowe, a to dlatego migdzy innymi, ze ,,My$l Niepodleg-
Ia” zostala sfinansowana przez lozg masonska Wielkiego Wschodu w Paryzu.
Znawca dziejow wolnomularstwa Ludwik Haas uwaza, ze periodyk ten stanowit
gléwny kanat transmitujacy poglady masonskie na grunt polski, a propaganda
tej organizacji docierala do polskiej inteligencji za pofrednictwem ruchu
wolnomyilicielskiego®. Opini¢ t¢ potwierdza fakt, iz wielu animatoréw pol-
skiego wolnomyslicielstwa bylo zwigzanych z wolnomularstwem. Wymieni¢ tu
nalezy: I. Radlinskiego, L. Krzywickiego, A.B. Dobrowolskiego, S. Czarno-
wskiego, E. Abramowskiego, J. Hempla, A. Niemojskiego, A. Czubrynskiego,
J. Landaua, W. Rzymowskiego®.

3 A. Niemojewski, Artykut wstepny, ,,Myél Niepodlegia™ 1(1906) ur 1, 5. 1; W. Rzymowski, Nasza
spuicizna religijna wobec krytyki historycznej, " Mysl Niepodlegla™ 1(1906) or 8, s. 360-366;
I. Radlifiski, Wolna Myél. Ostatni kongres jej wyznawcdw, ,,Krytyka” 8(1906) z. 1,s.10-17; 2.3,
s. 199-204.

45 Niemojewski, Sprawozdanie z Pierwszego Zgromadzenia Wolnych Myslicieli Polskich, ,,Myél
Niepodlegia™ 2(1907) or 48, s. 1671-1692.

5 L. Haas, Ambicje, rachuby, rzeczywistoéé. Wolnomularstwo w Europie Srodkowo-Wschodniej

§1905-1928, Warszawa 1984, ». 78-79.

S L. Chajn, Polskie wolnomularstwo 1920-1938, Warszawa 1984, s. 64-74, 92, 172-173, 181-182,

370-371, 397, 453, 485.
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Historyczne istnienie Jezusa nie bylo kwestionowanie od czaséw Oéwiecenia,
natomiast po Wielkiej Rewolucji Francuskiej rozpoczgto wyprowadzaé pocza-
tki chrzescijafistwa bez osoby Jezusa. Bylo to podyktowane nie ze wzgledu na
malg liczb¢ pozabiblijnych danych o Jezusie, lecz filozoficznymi zalozeniami
oraz spojrzeniem na genezg¢ chrzedcijafistwa przez pryzmat mitologii oriental-
nych. Przekazy na piémie na temat historycznego istnienia zatozyciela chrzes-
cijafistwa nazywane sg zrédtami lub swiadectwami. Rozumienie i zakres pojecia
$wiadectw lub Zrédet dotyczacych Jezusa w polskiej literaturze wolnomysliciels-
kiej jest oparty na ustaleniach europejskiej religiologii z okresu przetomu XIX
i XX wieku. Przyjeto dychotomiczny podzial éwiadectw, a wigc powstalych
w obrebie chrzecijafistwa i poza nim. Do $wiadectw chrzeécijaniskich zostaly
zaliczone: Listy éw. Pawla, Ewangelie zwlaszcza synoptyczne, Dzigje Apostols-
kie i przekazy pism chrzedcijafiskich do V w. Swiadectwa pozachrzescijafiskie
polscy wolnomysliciele dzielg na Zydowskie i poganskie. Do zydowskich naleza:
Talmud i dzieta trzech historykéw: Mikolaja z Damaszku, Justusa z Tyberiady
oraz najwybitniejszego historyka zydowskiego w starozytnosci J6zefa Flawiu-
sza, autora dzela ,StaroZzytnodci zydowskie” i ,,Wojna zydowska przeciw
Rzymianom”. Autorami poganskich $wiadectw sq: Tacyt, najwybitniejszy
historyk starozytnego Rzymu autor ,,Rocznikéw”’, Swetoniusz, Pliniusz Miod-
szy w liscie do cesarza Trajana, a takze apologie: Minucjusza Feliksa , Octavius”
i Orygenesa ,,Contra Celsum”, gdzie zostaly przytoczone poglady atakujace
pierwotne chrzedcijafistwo po to aby wykazaé, z¢ wysuwane zarzuty s
niestuszne.

Na temat §wiadectw wypowiadaja opinie na swdj spos6b nastgpujacy polscy
wolnomygliciele”: 1. Radlifiski, R. Gansiniec, T. Zielifiski, J. Hempel, W.
Spasowski i A. Niemojewski.

Ignacy Radlifiski opierajac si¢ na ewangeliach synoptycznych doszedt do
stwierdzenia, Ze osobg i pewng liczbg zdarzeti z Zycia publicznego Jezusa moina
uznaé za historyczne. Szukajac z kolei w éwiadectwach zydowsko-pogafiskich
dodatkowych informacji, ktére uzupelnilyby i poszerzyly fakty znane juz
z Ewangelii, rozczarowal si¢ niczego takiego nie znajdujac.

Ryszard Gansiniec jako zwolennik socjologizmu, jedynie marginalnie doty-
kat problematyki §wiadectw. Jego wypowiedzi wskazujg, ze uwazat Jezusa za
posta¢ historyczng. Reprezentant nurtu psychologicznego Tadeusz Zielif-
ski,implicite przyjmuje historyczne istnienie Jezusa. Interpretacja $wiadectw

L) Tuszynski, Historycznoéé Jezusa, s. 15-17.
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chrzeécijaniskich w jego wydaniu ma za jedyny cel wykazanie ich hellenskiego
charakteru. Reprezentujacy marksizm Jan Hempel analiz¢ ewangelii zaczynat

od postawienia tez, ktorych rzekomo miata bronié oficjalna egzegeza, a ktére on

zbijal. Na tej drodze doszedt do wniosku, Ze pisma te nie moga by¢ traktowane

jako §wiadectwa méwiace o historycznoéci opisywanych 0s6b i zdarzen. Choé

dodaje, ze na pewnym etapie rozwoju dziejowego, zaspokajajac najlepiejludzkie

potrzeby, byly one w jaki§ relatywny sposob prawdziwe. Badajac zrodia

pozachrzeécijafiskie, znalazt Hempel jedynie wzmianki o chrzecijanach i uznat
za wiaéciwe szukaé ich genezy poza osoba domniemanego zalozyciela. Do

podobnych konkluzji, tylko wyrazonych w sposéb bardziej lapidarny idosadny,

doszed! réwniez Wiadystaw Spasowski. Dla Andrzeja Niemojewskiego zapis
ewangeliczny przedstawia Jezusa symbolicznie: jest on personifikacja ksi¢zyca,
synem Slofica. Teksty nowotestamentalne przedstawiaja akcje rozgrywajace sig
na niebie, wskazujac jedynie na Jezusa - mit gwiczdny. Takze $wiadectwa
pogansko-zydowskie jako interpolowane lub iluzoryczne, nie pozwalaja przy-
puszczaé, 7e istniat historyczny Jezus. Publicyéci wolnomyslicielscy w osobach
W. Stena i M. Wardzyfiskiego optowali za teoria A. Niemojewskiego. W.
Rulikowski i J. Landau traktowali §wiadectwa chrzeécijafiskie jako plagiat lub
éwiadome falszerstwo. Efemeryczna ,,Ewangelia Mysli” usilowala natomiast,
przy pomocy pozornego i dyletanckiego intelektualizmu, zdezawuowaé tekst
biblijny.

Przed autorami katolickimi stanat problem odpowiedzi na postawione przez
adwersarzy kwestie i oceny zaprezentowanych tam argumentow z calym
zapleczem faktograficznym, na ktdérym oparto dowodzenie. Zwazywszy na
réimorodnosé tekstébw proweniencji wolnomyslicielskiej odnoszacych si¢ do
Jezusa Chrystusa, bylo to sprawa wymagajacqa znacznego wysitku. Autorzy
wolnomy#licielscy szukali bowiem rozwigzania tej kwestii na dwu plaszczyz-
nach. Najpierw dobierali i krytycznie interpretowali $wiadectwa odnoszgce si¢
do Jezusa, a wigc z pism Nowego Testamentu giéwnie ewangelie oraz wzmianki
u historykéw rzymskich i w pismach zydowskich. W wigkszosci przypadkéw
interpretacje tych §wiadectw nalezy uznaé za hiperkrytyczng. Przyczyn takiego
podejécia mozna szukaé w obcigzeniach wynikajacych zinspiracji teoretycznych
w poszczegblnych szkolach i nurtach polskiego wolnomyslicielstwa. Ich efektem
bylo niedostrzeganie tego, co mogloby daé swiadectwa przy konsekwentnej
interpretacji potaczonej ze znajomoscia miejsca i czasu, lecz uparte poszukiwa-
nie takich informacji, ktérych zachowane teksty daé nie mogly. Jedli nie udalo

si¢ przekonywujaco zdezawuowaé autentycznosci lub wiarygodnosci ewangelii,
kwestionowano historycznosé tekstu powotlujac si¢ na istnienie wiclu wiarian-
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téw perykop lub zbyt pbzne odpisy tekstéw, ktérymi rozporzadza wspdlczesna
krytyka. Nie zwracano przy tym uwagi, ze gdyby identyczne kryteria stosowaé
do innych tekstéw z epoki, nalezaloby zrezygnowaé z calego zasobu wiedzy
opartej na nich. Zbadanie §wiadectw winno pozwoli¢ na okreslenie roli Jezusa
w genezie chrzedcijafistwa. W oparciu o wyniki badan autorzy wolnomysliciels-
cy konstruowali hipotezy wprost lub implicite okreslajace pozycje Jezusa.
Narzuca si¢ jednak wrazenie, ze model Tworcy chrzescijafistwa w istotnych
zarysach byt gotowy wczesniej, niz zanalizowano Zrédla, w oparciu o ktére miat
powstaé.

Stanowisko autoréw katolickich w tych kluczowych dla chrzescijafistwa
kwestiach charakteryzowalo si¢ w wigkszoéci przypadkéw prezentowaniem
przede wszystkim pozytywnego wkiadu na temat roli Jezusa jako tworcy
chrzescijafistwa w oparciu o zachowane zZrédla historyczne. Krytyka pogladéow
heterodoksyjnych stawiana byla na dalszym planie. Mozna bylo jednak spotkaé
takze odwrotne rozitozenie akcentdw, taka kolejnoséé stosowano zwykle w pra-
cach w caloéci lub w znacznej czgéci poswigconych polemice a dokiryna
wolnomyslicielskg. Krytyczny osad jej twierdzen staral si¢ objaé wszelkie
dostgpne naukowemu badaniu aspekty zagadnienia i dotyczyt oceny autentycz-
noéci i wiarygodnosci materiatlu uznanego przez wolnomyélicieli za zrédtowy,
ustaleniu stopnia kompletnosci przywolanych Zrédet z réwnoczesng préba
odpowiedzi na pytanie o przyczyny ewentualnych pominig¢é. Po zweryfikowaniu
bazy zrédlowej, wykazaniu i uzasadnieniu niedociggni¢é na tej plaszczyznie,
krytyka katolicka przechodzila do badania koherencji migdzy Zrédiami,
sposobu ich komentowania, stopnia uwzglednienia osiggnigé dyscyplin pomoc-
niczych niezbednych dla ustalenia wielu szczegblowych kwestii decydujacych
o kierunku wnioskowania a ostatecznymi wnioskami. Byla to praca niezwykle
zmudna, nie pozwalajaca na urozmaicenie wywodu blyskotliwg frazeologia jak
robili to niektorzy wolnomysliciele, lecz dawata mozliwo$¢ dotarcia do Jezusa
historycznego, ktory jest jednoczeénie Chrystusem czyli Mesjaszem dla chrzes-
cijanstwa.

Podstawowy walor Zrodet historycznych dla przeprowadzenia procesu dowo-
dowego w omawianej tu kwestii zadecydowal, ze autorzy katoliccy niezwykle
wnikliwie zajeli si¢ich badaniem. Korzystajgc z wszelkich dostepnych publikacji
starali si¢ wypracowaé krytyczny i kompletny obraz zagadnienia, ktory
przeciwstawili hipotezom wolnomyélicielskim. K onfrontacja z wolnomyéliciels-
kimi interpretacjami §wiadectw miala za zadanie zweryfikowanie poprawnosci
naukowej i stopnia kompleksowosci tych interpretacji. Na tej bazie autorzy
katoliccy budowali krytyczng oceng twierdzen poszczeg6lnych autoréw wolno-
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mySlicielskich, zwracajac uwagg na determinujacy w znacznym stopniu charak-
ter wezesniej przyjetych zatozen teoretycznych.

Przystepujac do omawiania poczatkéw chrzescijanistwa Sz. Szydelski pod-
krefla, ze jest ono faktem dziejowym, ktéry zbadany byé musi w oparciu
onajstarsze zrodia i pomniki przez kompetentnie do tego typu prac przygotowa-
nych naukowcéw. Zasigg chronologiczny tych Zrodet ogranicza autor do dwu
pierwszych stuleci, gdyz uwaza, Ze jest to wystarczajace do rozpoznania nawet
wielkiego dzieta jakim jest chrystianizm®. Za wyjéciowy punkt badan przyjat
autor czasy Tertuliana, przechodzac kolejno do zrodet
coraz starszych. Jego zdaniem z dzel tego pisarza starozytnosci chrzescijanskiej
mozna w oparciu o liczne cytaty bez wigkszosci trudnosci odtworzy¢, ktére
z ksigg Nowego Testamentu uwazane byly w 6wezesnym Koéciele za apostols-
kie i natchnione. Ksiggi te byly dobrze znane, gdyz czytano je i objasniano na
wspollnych zebraniach. Skoro dopuszczone byly do publicznej lektury, moina
mie¢ pewnos$é, ze uwazano je za natchnione na réwni z pismami Starego
Testamentu. W przypadku bowiem jakichkolwiek watpliwoéci, tak co do
charakteru natchnionego lub apostolskiego pochodzenia, dozwolono wylacznie
czytanie prywatne’.

Tertulian nie podaje wprawdze spisu uznanych przez wspoélczesne jemu
chrzescijanistwo ksiag Nowego Testamentu, lecz ten brak uzupeinia dokument
powstaly w konicu II w. znany w nauce jako fragment Muratoriego. Odkryty
przez Muratoriego odpis z VIII w., w oparciu o wzmianke¢ na temat Hermasa
i biskupa rzymskiego Piusa, pozwolil na wydatowanie oryginalu na okolo r.
200'°,

Pomimo, ze brakuje poczatku i prawd opodobnie konca, fragment Muratorie-
gojest wainym zrédlem potwierdzajacym autentycznosé swiadectw chrzescijan-
skich. Zachowang jego czeéé otwiera informacja méwiaca, Ze na trzecim miejscu
byla ewangelia wedlug Lukasza, ktéry byt lekarzem, uczniem Pawla. Czwartg

8 Sz Szydelski, Poczatki chrzeécijanstwa. Studium historyczno-krytyczne, Warszawa 1911,
5. XVII-XIX; zob. W. Kostecki, (rec.: Sz. Szydelski, Poczatki chrzecijafistwa. Studium
historyezno-krytyczne, Warszawa 1911), ,,Miesigcznik Koécielny Unitas™ 4(1912) t. 8, s. 227,
gdzie autor recenzji tak charakteryzuje ksiazke Szydelskiego: ,,nie tyle wypowiada wiasne zdanie
i swoje wyciaga wnioski, ale dostownie przytacza wyniki w tlumaczeniu, do ktérego w uwagach
dodany tekst w oryginale”. Por. M. Zywczynski, Kobciét i spoleczefistwo pierwszych wickéw,
Warszawa 1985, s. 19-91 - bardzo ciekawa i oryginalna charakterystyka pierwotnego chrze$-
cijafistwa.

9 Sz. Szydelski, Poczatki chrzeécijadstwa, s. 17-19.

10 Tamie, 8. 19-20; por. A. Szafer, Einleitung in das Neue Testament, Paderborn 1898, s. 369-370.

157




ewangeli¢ spisal Jan na skutek présb uczniéw. On tez byl autorem listow,
w ktorych spisat to co widzial i styszal. Nastgpnie mowa jest o Dzicjach
Apostolskich spisanych przez Lukasza a dedykowanych Teofilowi. ,Listy za$
Pawlowe jakie s3 dla jakiej przyczyny pisane, same méwig tym, co cheg sig
dowiedziet”"". W przytoczonym przez Szydelskiego tekécie znajduje si¢ takze
niezwykle znamienny, ze wzgledu na omawiane tu kwestie, passus. Wspomina
on ,,0 lifcie do Laodejezykéw i o innym do Aleksandryjczykéw pod imieniem
Pawla wydanych dla herezji Marcjana i o wielu innych, ktérych nie wolno
wprowadza¢ do Koéciola katolickiego, nic wypada bowiem mieszaé zbkci
z miodem™'2,

Zachowanego wigc fragmentu w opinii Szydelskiego nie moina traktowaé
jako dekretu urzgdowego kosciota rzymskiego, gdyz ma on jedynie znaczenie
prywatnego $wiadectwa, skadinad ciekawego i wainego. Swiadczy mianowicie,
ze chrzedcijafistwo u schylku IT w. uznawalo cztery ewangelie, Dzieje Apostols-
kie, Listy Pawla i Katolickie oraz Apokalips¢. Wierzono, iz pisma te byly
natchnione, co potwierdza¢ miala harmonia z ksiggami starotestamentalnymi.
Zasadniczo odrézniano je od natchnionych poapostolskich, ktérych nie czytano
w czasie zgromadzen. Zachowywano daleko posunigta ostroimosé w od-
niesieniu do dziet niepewnego autorstwa, a bezwzglednie usuwano pisma
heretykow'.

Kolejnym, przytoczonym przez Szydelskiego autorem jest Ireneusz, ktérego
nauczycielami byli uczniowie apostolscy. Poprzez swych mistrzéw si¢ga on wigc
w czasy apostolskie. W $wiadectwie Ireneusza mamy wyrazne stwierdzenie, ze
nauka obecna w Kofciele jest pochodzenia apostolskiego. Poprzez apostoldéw
bowiem szerzyla si¢ Ewangelia, kt6rg oni najpierw glosili a potem pozostawili na
pifmie jako przyszla podstawg wiary'.

Szydelski z naciskiem podkreéla walor tego éwiadectwa méwigcego na temat
iloéci i apostolskiego pochodzenia Ewangelii. Nadto teksty polemik Ireneusza
z agnostykami sg jego zdaniem, przykiadem wykorzystania Dziejéw Apostols-
kichi Listéw dla wykazania m.in. braku sprzecznoéci migdzy tym, co glosit Piotr
a tym co Pawel; obaj bowiem czerpali z jednego Zrédla's.

11 55 Srydelski, Poczatki chrzefcijadstwa, 8. 21.
12 Tamse, 5. 22.

13 Tamse, 5. 24, 150-151.

14 Tamse, 5. 38-39.

15 Tamss, 5. 39-40.
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Z kolei Diatessaron Tacjana oparty na ewangelii Jana i opisujacy dziatalnogé
Jezusa w oparciu o zharmonizowane perykopy synoptykéw dowodz, ze
w drugiej polowie II w. uznawano w Koéciele za autentyczne cztery ewangelie,
nie wigeej i nie mniej's. Podobnych argumentéw dostarczaja dzieta Justyna,
ktérych autor znat ewangelie i uwazat je za pisma apostolskie, postugiwal si¢
nimi i cytowat je wielokrotnie oraz widziat w nich na réwni z tradycja ustng
apostolska, regule postgpowania. Powolujac si¢ na nie zaznaczal, iz s3 to
pamigtniki apostolskie. W jednej z apologii Justyn, méwigc o ciaglosci nauki
wiary powoluje si¢ na historyczny charakter wydarzen, ktére ja tworzyly.
Podaje mianowicie okolicznosci ukrzyzowania Jezusa przez starostg palestyns-
kiego Poncjusza Pilata za panowania Tyberiusza'’.

Z pierwszej polowy II w. zachowaly si¢ §wiadectwa pisarzy rzymskich na
temat chrzescijafistwa. Najpowazniejsze z nich pochodzi od Tacyta, ktory
przypominajac przesladowania za Nerona w r. 64, wywodz chrzefcijan od
Chrystusa, podajac okolicznoséci Jego $mierci w podobnych stowach, jak
powyzej zrobit to Justyn'®. Wspominajac §wietng przesztoéé Rzymian historyk
byt wrogiem kultéw wschodnich zalewajacych pafistwo. Do tych kultow zaliczat
réwniez chrzeécijafistwo i podzielal powszechne wowczas poglady uznajac
wyznawcdw tej religii za ludzi niebezpiecznych, choé nie przypisywat im
podpalenia Rzymu. Zdaniem Szydelskiego istotng wartoscig Jego éwiadectwa
jest stanowcze wskazanie na osobg¢ Chrystusa jako na tworeg chrzescijafistwa'.
Swetoniusz wypowiedzial podobny sad o chrzefcijanach. Opierajac si¢ na
powszechnej opinii uwazat ich za wyznawcoéw szkodliwego zabobonu oraz
w sposdb bledny wspominat o ich wodzu®. Pliniusz Mlodszy uwazajacy za
jedyne przestepstwo chrzeécijan zbieranie si¢ w pewne dni o $wicie i wspélne
$piewanie piesni na czeéé Chrystusa jako Boga, jest dla Szydelskiego gidwnie
éwiadectwem méwiacym o wysokiej moralnoéci wyznawcdw tej religii?’.

Przesuwajac si¢ zgodnie z przyjeta zasada w kierunku Swiadectw coraz
starszych, autor katolicki wskazuje na Papiasza, ktory byl uczniem apostolskim.
Pozostawil on wzmianke na temat ewangelii MtiMk. Wzmianki na temat

16 Tamze, s. 59.

17 Tamse, 5. 70-75.

1s »Auctor nominis eius Christus Tiberio imperitante per procuratorem Pontium Pilatum
supplicio adfectus erat”. Tamize, s. 80; por. Sz. Szydelski, Stosunek kultury moralno-duchowej
pierwotnego chrzeécijatistwa do 6wezesnej pogadskiej, Lwow 1933, s. 17.

19's; Szydelski, Poczatki chrzeécijadstwa, s. 80.

:‘l’ ,Judaeos impulsore Chresto adsidue tumultuantes Roma expulit”. Tamie, s.81.
Tamze.
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historycznej egzystencji Jezusa spotkaé mozna réwniez w wielu miejscach listow
Klemensa i Ignacego. Podkreflana jest tam bardzo czgsto decydujaca rola
biskupa w gminie, z czego wyptywa wniosek, iz nietrudno bylo utrzymaé jednosé
wiary i Zycia praktycznego wspdlnot. Kazdy kto oémielat si¢ wprowadzaé jakies
nowe nauki, ktére nie byly przekazane biskupom przez apostoiéw, byt |
pictnowany jako heretyk®. |

Na lata dziewigédziesiate zostalo wydatowane powstanie Didache. Szydelski ‘
podkrefla wage tego utworu jako Zrédia historycznego, rzucajacego wiele
$wiatla na zycie koscielne, praktyki religijne i karno§¢ chrzeécijan. Dowodz
przede wszystkim, ze 6wczesni wierni znali ewangelie, zwlaszcza Mateusza,
ktérego Didache cytuje 21 razy oraz Lukasza cytowanego 4 razy. Powtarzajace
si¢ czgsto greckie stowo ,,pais” bylo uzywane w tym samym znaczeniu jakie
miato w najstarszych mowach Piotra przechowanych w Dziejach Apostolskich.
Jest to archaizm $wiadczacy, ze Didache nalezy do pism dawnych. Uzupehia
ona w znacznej mierze listy Klemensa i Ignacego oraz poswiadcza wraz z nimi,
ze w koncu I w., kiedy zZylo jesztze pierwsze pokolenie poapostolskie,
chrzedcijanie stanowili odrgbng spolecznosé religijng, mieli swoje §wigte ksiegi,
scifle okreflong nauk¢ wiary, organizacje, ktére opierali na zywej tradycji
apostolskiej i na Chrystusa. Byt On dla nich osobg w pelni historyczna i realng,
ludzkg i boska jednoczesnie. Wedlug §wiadectw drugiej generacji chrzeécijan
Chrystusa nazywano Panem i Synem Bozym, czczono Go i modlono si¢ do
Niego, a Jego naukg przyjmowano jako bezwzgledng prawde®.

Omawianie czaséw apostolskich zaczyna Szydelski od prezentacji listéw
Pawia i Dziejow Apostolskich stanowigcych jego curriculum vitae. Listy te na
skutek specyficznych okolicznosci i osobistych przymiotéw autora zawieraja
wiele informacji natury historycznej. Kryteria tak zewnetrzne jak i wewngtrzne
nakazujg, wedtug Szydelskiego, uznaé je za autentyczne. Przyjmujac r. 64 lub 66
za datg¢ émierci apostola, czas ich powstania nalezy umiesci¢ pomigdzy koficem
lat czterdziestych a rokiem meczenskiej Smierci. Stanowig wige Zrédio z czaséw
apostolskich, pozwalajace dokladnie poznaé wiarg i nauke chrzeécijaniska tego
czasu oraz nauke i wiarg samego Pawta®. Katecheza zawarta w 1 Kor 15,1-10

22 Tamye, 5.90-99. Dla zobrazowania takiej sytuaji Sz. Szydelski cytuje Ignacego, ktéry wlibcie do
Efezjan pisze: ,,Poznatem niektérych po drodze, co majg nauke ziy; aleécie nie pozwolili im
poérod was jej rozsiewad i zatkalifcie sobie uszy. Porzuémy zatem préinoéé wielu i biedne nauki

a powrdémy do tej, jaka nam jest przekazana od poczatku”, Tamae, s. 99.
23 Tamse, 5. 110-114. .
24 Tamie, 5. 115-118; por. P. Batiffol, Orpheus et 'Evangile, Paris 1910, s. 83-85.
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podkredla apostolskie pochodzenie przekazywanych treéci oraz przywoluje
zyjacych jeszcze §wiadkdw wydarzen, o ktérych mowa. Nie chodzilo tu o éciste
dowodzenie, ani pisanie rozprawy historycznej, lecz wskazanie na mozliwoéé
weryfikacji. Przy tej okazji odpowiada Szydelski na zarzut, jakoby Pawel
sztucznie synchronizowat tres¢ swych listdw z proroctwami mesjafiskimi, a tym
samym rozmijal si¢ z prawda historyczng. Autor katolicki uwaza, iz ,,mégt
Apostot podawaé wiernie prawdg historyczng, a réwnoczeénie skoro to bylo
mozliwym, powolywaé si¢ na proroctwa, aby tym latwiej przekonaé Zydéw, ze
Pan Jezus byt Mesjaszem przyobiecanym”?,

Obraz, ktéry daje lektura omawianych pism $wiadczy, Zze juz w czasach
apostolskich istniala okreslona wiara, sakramenty i wladza, ze cale chrzeécijans-
two istniato w Palestynie i Jerozolimie przed rozejéciem si¢ apostoléw do pogan.
Apostolowie uwazali si¢ za wladzg ustanowiong przez Chrystusa i wiadze te
rzeczywiscic wykonywali: glosili Ewangeli¢, ustanawiali przelozonych, roz-
strzygali spory, wydawali prawa. Jednym stowem posiadali pelny autorytet
opierajacy si¢ na fakcie, ,,ze byli $wiadkami bezpoérednimi zycia Chrystusa na
ziemi, Jego $mierci i zmartwychwstania i ze Pan Jezus ich wybral i postal. To
jedno tlumaczy wszystko, bez tego nie moina nic pojaé™.

Przechodzac do omawiania ewangelii, Szydelski jeszcze raz przywoluje
fragment Muratoriego, Tertuliana, Ireneusza, Justyna i Tacjana. W oparciu o te
swiadectwa stwierdza, z¢ w polowie Il w. istniat juz w Kosciele kanon ksiag
Nowego Testamentu, istnial zbi6ér czterech ewangelii. Uformowanie si¢ tego
ostatniego dokonato si¢ migdzy r. 90-120. Fakt ten bowiem musiat nastgpié
przed wystapieniem Marcjona w r. 140. W przeciwnym bowiem wypadku
bezprzedmiotowe byloby stwierdzenie Tertuliana zarzucajace mu falszowanie
i zmienianie ewangelii”’.

Zaczynajac od Lukasza, Szydelski widzi w nim autora trzeciej ewangelii
i Dziejéw Apostolskich. Na taki wniosek pozwalaja jego zdaniem, podobna
forma dedykacji oraz imi¢ Teofila. Dedykacja informuje réwniez, ze ewangelia
powstata przed Dzejami, prawdopodobnie jednak niewiele wezeéniej ok. 61 r.,
gdyz te zaczynaja si¢ w spos6b sugerujacy kontynuacje. We wstepie Lk znajduje
si¢ wspomnienie o wielu Zrédtach, na ktérych opieral sigi o wiasnych badaniach.
Oznacza to zapewne Zrodla pisane i ustne, bez blizszego ich jednak okreslenia.

25 7. Szydelski, Poczatki chraeécijatistwa, 8. 122.
26 Tamze, 5. 147.

27 Tamge, 5. 149-152; por. T. Zahn, Geschichte des neutestamentlichen Kanons, Bd I, Erlangen
1888, 5. 797.
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Jest bowiem rzecza pewna, Ze istnialy juz opisy zycia i nauki Jezusa znane
Lukaszowi. Zyjac w okresie apostolskim obok Pawla, mégt stykaé sie réwniez
zinnymi apostolami - naocznymi $wiadkami wydarzen. Prawdopodobnie jego
zrédlami byt Mk, logia oraz jakie§ Zrédia pochodzenia palestyfiskiego®.
W kazdym razie nalezy uwazaé, Ze niezaleznie od tego, z ilu zZrédet korzystat
Lukasz, mial dostgp do informacji Zrédlowych, poznal prawde i spisat
wydarzenia rzeczywiscie zaistniale (Lk 1,2)%.

Tradycja koscielna, za najstarsza uwaza Mt i jej powstanie sytuuje na ok. 40 r.
Jej autorem byt jeden z apostoléw, co zaswiadczone zostalo w licznych
pozniejszych tekstach, ktdre réwnoczesnie - poczynajac od Didache i listéw
Ignacego - zawieraja wiele cytatow z Mt. Niezaleznie od tego, czy Mateusz opart
si¢ wylacznie na wlasnych wspomnieniach, czy postuzyl si¢ takze Mk i logiami,
jego ewangelia ,,powstala w czasach spostolskich i w rodowisku, ktére mogio
kontrolowaé prawdziwosé opowiadania i wszelkie klamstwo wykryé z latwos-
cig?®.

Trzy pierwsze ewangelie s3 wigc utworami powstalymi w okresie apostolskim,
za zycia $wiadkéw opisywanych wydarzen. Relacje odnoszace si¢ do czynbéw
inauk Jezusa zawarte na kartach ewangelii Koéciél przechowywat z niezwykiym
pietyzmem, uznajgc w nich prawdziwe $wiadectwo moéwigce o historycznej
osobie Zalozyciela®.

Przechodzac do czwartej ewangelii Szydelski zaznaczyl, 7e jest ona najczesciej
i w sposéb najbardziej dowolny interpretowana przez liberalng krytyke.
Przypomniat wigc przede wszystkim fakt, ze byla ona znana w K ofciele juz przez
caly I w. Udowadnia to powolujac si¢ na ikonografi¢ zachowang w katakum-
bach rzymskich datowm na pierwsza polowg II w., ktéra przedstawia sceny
wzigte z J. Do najstarszych typow przedstawien w sztuce katakumbowej nalezy
pasterz niosacy owce na ramionach. Spotyka si¢ go w katakumbach przelomu
I/IT w. i to w czgéciach najstarszych, jak w katakumbie §w. Domitilii. Z poczatku
IT w. pochodza malowidia przedstawiajace paralityka niosacego loze, wskrze-
szenie $.azarza i obraz dobrego pasterza. Na tenze okres datowane sg sceny,
w ktérych mozna wyraZnie rozpoznaé rozmowg Jezusa z samarytanka oraz
trudniejsza do interpretacji, przedstawiajgca prawdopodobnie Jana Chrzciciela

28 5. Szydelski, Poczatki chrzescijafistwa, s. 154-155.

”'r.ma,nss
Tunb,s.l&)-pcr'l' Zahn, Geschichte des neutestamentlichen Kanons, Bd I, s. 892.
1 8z, Szydelski, Poczatki chrzefcijafistwa, s. 161,
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wskazujacego uczniom na Jezusa®. Treéé wymienionych obrazéw znana jest
wylacznie lub przede wszystkim z czwartej czgsci ewangelii. O dobrym pasterzu
wspominaja Mt i Lk, ale dopiero J 10,1-6 umieszcza przypowie$€. Synoptycy
wzmiankuja na temat uzdrowienia paralityka, lecz dopiero Jan opowiada
o uzdrowieniu po 30 latach choroby i wyniklym przy tej okazji sporze
dotyczacym $wigcenia szabatu i postannictwa Jezusa. Rozmowg z samarytankg
i wskrzeszenie Lazarza podaje wylgcznie J. Skoro wigc te sceny s3 tematem
obrazéw powstalych w poczatkach II w. w Rzymie ,,to jesteSmy zupelnie
uprawnieni do wniosku, ze ewangelia Janowa byla juz wtedy w Rzymie znana
i czytana™®, :

Sposbb narracji w czwartej ewangelii wyraZznie wskazuje na naocznego
$wiadka doskonale zorientowanego w §rodowisku, ktére opisuje. Ma wpraw-
dzie czgéciowo wiasne slownictwo teologiczne, odmienny punkt widzenia,
w efekcie czego ,,co do metody i formy, a nawet i materiatu podanego, wyréznia
sic ewangelia czwarta od trzech ewangelii synoptycznych - nie podaje nam
jednak Chrystus innego, niz Marek, Lukasz i Mateusz i nie kidci si¢ z nimi, ale
ich rzeczywiscie uzupemia”*.

Konkluzja powyzszych analiz powinno byé¢, zdaniem Szydelskiego uznanie
ewangelii za Zrédia historyczne, pochodzace z poczatkéw chrzescijafistwa,
napisane przez naocznych §wiadkéw lubich uczniéw. Niedopuszczalne jest wige
traktowanie materialu ewangelicznego na réwni z tekstami legendarnymi lub
mitycznymi. Tym bardzej, ze badania historycznoéci tekstu nie dajg zadnych
podstaw do twierdzenia, jakoby pisma te byly zmieniane, uzupelniane a tym
samym falszowane®.

Przeprowadzony przez autora katolickiego wywéd krytyczny odnosi si¢ do
wszystkich podstawowych tez wolnomyslicielskich pojmowania $wiadectw
méwiacych o poczatkach chrystianizmu, proweniencji chrzescijanskiej i pogass-
kiej. Dajac pozytywna wykladni¢ doktryny katolickiej, Szydelski polemizowat
przede Wszystkim z tworcami poszczegdlnych pradéw w wolnomyslicielstwie
europejskim. W trzech przypadkach podjat takze polemik¢ z wolnomyslicielami

32 Tamie, s. 161-162; por. A. Kaufmann, Handbuch der Archeologie, Paderborn 1905, s. 282, 327,
356, 378; zob. tez K. Feli§, Ostatnie dziesiediolecie archeologii chrzeédijafiskiej, ,,Przeglad
Powszechny” 27(1910) t. 55, 5. 160-178; t. 56, s. 41-50.

33 7. Szydelski, Poczatki chrzeécijadstwa, s. 162.

34 Tambe, 5. 170; por. T. Zahn, Geschichte des neutestamentlichen Kanons, Bd I, s. 208, 898.

35 Sz. Szydelski, Poczatki chrzeécijafistwa, s. 204-207; tenze, Historia religii a religia objawiona,

Lwéw 1916, s. 199-201.
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polskimi. I. Radlifiskiemu wykazal, ze nie ma podstaw do tlumaczenia czwartej
ewangelii tak, jak gdyby dawata ona odmienny niz u synoptykdéw obraz
Chrystusa i w zwiazku z tym stanowila jaka$ nowa fazg w rozwoju chrystianiz-
mu. Synoptycy przedstawiaja wprawdzie obszernie ludzka strong dziatalnosc
Jezusa, ale ta sama strona zostala wyraznie wyeksplikowana réwniez u Jana.
Czwarta ewangelia przedstawia obraz Stowa Przedwiecznego, lecz obraz Syna
Bozego znajduje si¢ takze u synoptykow. Przechodzac w ten sposéb od jednego
zagadnienia do drugiego, jedyna sensowng konkluzja bedzie przyjecie tezy
0 wzajemnym uzupelnianiu si¢ tych utworéw. Nie oznacza to bynajmniej
zaprzeczenia wiasciwych tylko Janowi motywéw kompozycyjnych, w zaleznosci
od ktorych zostal ulozony materiat faktograficzny, ,jako éwiadek naoczny
cud6éw i nauk Chrystusowych, Jan dobywal ze skarbca pamigci swojej tych
rysébw i tych szczegéléw, ktére odpowiadaly najbardziej jego celowi™,
Ukiadanie szczegétéw zgodnie z pewnym planem nie koliduje jednak z prawda
historyczng. Jedli Jan postanowil wykazaé heretykom, ktérzy zaprzeczali
bdstwu Jezusa, ze jest On Stowem czyli Synem Bozym, to mogt tak zestawié Jego
czyny i slowa, aby ta prawda stala si¢ jak najbardziej oczywista. By zapewnié
temu dowodzeniu sil¢ przekonywania Jan musial oprzeé si¢ na faktach
historycznych, a nie na symbolach lub alegoriach. Lektura poszczegblnych
perykop czwartej ewangelii wykazuje tyle cech naturalnych i tyle elementéw dla
zasadniczej idei obojetnych, ze nie mozna ich zrozumieé, jeéli si¢ odrzuci prawde
historyczng tych opowiadaf. Rozmowa z Samarytanks i inne sceny s3
skomponowane wedhug pewnego planu, s tak dobierane, by warazaly pewna
mysl glebszg i jaka$ alegorig, ale nie przestaja réwnoczeénie byé prawdziwymi
w sensie historycznym. Nie oznacza to, ze Jan zapisywal wszystkie nauki Jezusa
bez jakiejkolwiek zmiany. Przedstawiajgc mysl Mistrza, czynil to nieraz na
zasadzie pewnego przedstawienia lub tlumaczenia w oparciu o wiasne do§wiad-
czenia i refleksj¢. Niektore stowa i zdania s3 powt6rzone dostownie, inne moga
by¢ nieco rozbudowane i wyrazone nieco odmiennie, nie przestajg jednak byé
prawdziwymi, gdyz powstaly z polaczenia Janowego planu z przypominanymi
sobie szczegblami wydarzen z zycia Jezusa®.

Moima zatem przyjac, ze w czwartej ewangelii wystepuje apologia i historia.
Tekst ma pewne swoiste cechy, ale pozostaje w zgodzie z faktami. Przytaczane
mowy Chrystusa pozostaja w swej istocie, a nieraz takze w szczegblach, zgodne

36 Tense, Poczatki chrzesijatistwa, 5. 211.
37 Tamie, 5. 212-216.
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z kiedy$ wygtoszonymi przez Mistrza. Ulatwiajaca zapamigtanie forma, a prze-
de wszystkim &cisla kontrola gmin chrzescijafiskich, czyni z czwartej ewangelii
- wbrew pogladom Radlifiskiego - $wiadectwo przydatne do rekonstrukcji
opisanych w niej zdarzefi. Nie daje ono natomiast, zdaniem Szydelskiego,
zadnych podstaw, na ktoérych mozna by oprzeé tezg¢ o stopniowej ewolucji
chrzescijafistwa®.

Przechodzac do krytyki teorii mitologiczno-astralnej gloszonej przez Niemo-
jewskiego, autor katolicki podkreéla przede wszystkim dowolnoé€, z jakg ten
nurt wolnomyslicielstwa traktowat $wiadectwa chrzescijafiskie. Bezpodstaw-
noé¢ interpretacji malarstwa katakumbowego wykazat przy okazji omawiania
Jana. Polemizujac z Niemojewskim skupit si¢ na trzecim synoptyku. Zauwazy!
na wstepie, ze jest tam mowa o faktach historycznych, z powolaniem si¢ na
éwiadkdw i okolicznosci. Narracja brana doslownie jest jasna i zrozumiata, nie
ma wigc powodu do odwolywania si¢ do wyszukanych i skomplikowanych
konfiguracji astralno-mitycznych. Nastepnie wskazal Szydelski na zupelnie
dowolne przestanki, przy pomocy ktérych Niemojewski analizowat §wiadectwa.
Chodzlo tu m.in. o.dowolne przeniesienie miejscowosci podanych w ewan-
geliach do konstelacji gwiezdnych, w oparciu o zupelnie luzne skojarzenia.
Dowolnoécia znacznie dalej posunigta bylo zalozenie, ze wezesni Zydzi byli
doskonatymi znawcami astronomii i mitologii, a Lukasz nalezal do grona
medrcéw postugujacych si¢ globusem nieba. Te i podobne im rewelacje uznat
Niemojewski za tak oczywiste, iz nie probowal w ogdle przeprowadzié
jakiegokolwiek dowodu, ktéry przemawialby za ich przyjeciem. Zdaniem
Szydelskiego, tego rodzaju interpretacj¢ $wiadectw chrzedcijafiskich nalezy
uznaé za niedorzeczne zestawienie frazesow™.

Poniewaz $§wiadectwa chrzescijanskie uchodzity w opinii Niemojewskiego za
podrabiane lub iluzoryczne, Szydelski przeprowadza analizg wykazujacg ich
wirygodnoé¢ historyczna. Zaznacza na wstgpie, ze sporny fragment u Jozefa
Flawiusza nie jest najwazniejszy jedli chodzi o historyczne istnienie Jezusa.
Uwaza, iz wigksze znaczenie ma cate dzielo J6zefa, w ktérym dokladnie zostalo
przedstawione tlo akcji ewangelicznej ze szczegblowa charakterystyka Annasza,
Kajfasza, Pilata, Heroda i innych. Wracajgc do fragmentu méwigcego o Chrys-
tusie, Szydelski w oparciu o badania H. Schiirera opowiada si¢ za czgsciowa

38 Tamse, 5. 212-218; por. W. Wiszniewski, Walka o Jezusa, ,,Rola” 29(1911) nr 46, 5. 786
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interpolacja z réwnoczesnym przedstawieniem przyczyn powsciagliwosci Fla-
wiusza. Jego milczenie nie moze dowodzi¢ nieistnienia Chrystusa, podobnie jak
milczenie na temat chrze$cijan pod koniec I w. nie dowodz, ze oni wowczas nie
istnieli. J6zef nie wspominatl celowo, by nie narazi¢ si¢ na nieprzychylnoéé
dworu cesarskiego, to jednak co pisat wystarcza nam na dowdd, ze ewangelie
nasze s3 pismami historycznymi, Zze przedstawiaja osoby realne, nie mistyczne,

ze tak samo jest rzeczywistosciag Chrystus jako czlowiek, jak Pilat, Herod,

Antypas, Annasz i inni®. Przechodzac do innych pisarzy zydowskich Szydelski
uwaza, ze Filon mégl rzeczywiscie nie wiedzie¢ o Jezusie. Natomiast co do
zmarlego ok. 100 r. Justusa z Tyberiady mozna przypuszczaé, ze rozmyslnie
zachowal milczenie. Milczeniu temu przeciwstawia autor katolicki $wiadectwo
Pliniusza Mlodszego z poczatku II w. oraz wzmianke o Chrystusie skazanym na
$mieréi o poczatku chrzeécijafistwa u Tacyta sformulowana ,,tak kategorycznie,
ze mimo woli nasuwa si¢ przypuszczenie, iz opart swojga relacje na zrodle jakims$
zupelnie pewnym™. Zdaniem Szydelskiego takim Zrédiem moglo byé dzelo
Pliniusza Starszego, ktory towarzyszyt Tytusowi w czasie oblgzenia Jerozolimy
a wezesniej zarzadzat Syrig. W takim razie §wiadectwu Tacyta nalezy przyznaé
wielka wartosé*?,

Dokonany przez Szydelskiego przeglad interpretacyjnego dorobku mito-
logii astralnej w odniesieniu do Swiadectw méwigcych na temat pocz3-
tkéw chrzedcijafistwa pozwala wysnué konkluzje, ze autor ten uwazal
teksty A. Niemojewskiego i jego epigondw za przejaw ignorancji polgczonej
z demagogia.

Trzecia ewangelia synoptyczna data Szydelskiemu okazj¢ do polemiki z
R. Gansincem na temat ewangelii dziecigctwa £k. Autor katolicki uwaza, ze
datowanie spisu Kwiryniusza na lata 6-7 po Chr. i wysnuwanie stad wniosku
o braku motywu dla podrézy J6zefa i Marii z Nazaretu do Betlejem, jest duzym
uproszczeniem problemu. Byl bowiem wymieniony spis w latach podanych, ale
mbgt byé takze inny jeszcze w czasach Heroda, okolo dzesigciu lat wezesniej.
Nie ma na to dowodéw wprost w zrodlach éwczesnych, ale méwi o tym .
wyraznie Lk, ktdrego tekst rOwniez jest powaimym zrodiem, nie zastugujacym
na lekcewazenie. Dowodzenie Zzrodtowego charakteru Lk oprzeé mozna choéby

40 Tamie, .299; por.HiSchiiwer, Geschichte des judischen Volkes im Zeitalter Jesu Christi, BA I,
Leipzig 1901, s. 548.

“sz.s:yu.u Poczgtki chrzebcijasistwa, s. 299.

42 Tomie, 5. 299-300; por. P. Batiffol, Orpheus et I'Evangile, Paris 1910, 5. 46-47.
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na wzmiance dotyczacej tetrarchy Abileny, Lizaniasza, ktérej prawdziwosé
potwierdzila archeologia®.

Zdaniem Sz. Szydelskiego podobnag funkcj¢ w przypadku Kwiryniusza
spelnia napis w Tivoli méwiacy, ze byl on dwukrotnie mianowany przez
Augusta zarzadca Syrii. Nalezy wigc przyjaé, ze mozliwy byl spis ludnosci
wezesniejszy, zgodny z relacjg Lk. Réwnoczeénie odnaleziony w Egipcie napis
z104 r. po Chr. potwierdza zwyczaj udawania si¢ rodzin do miejscowosci swego
pochodzenia dla dopelnienia formalnosci spisowych. Tak wigc zarzut R.
Gansinca o braku motywu podrézy traci racj¢ bytu, a tym samym przestaje
istnieé rzekomy dowdd podwazajacy prawdziwosé ewangelii dziecigctwa®.

Analize $wiadectw odnoszacych si¢ do historycznego istnienia Jezusa Chrys-
tusa jako zalozyciela chrzedcijafistwa przedstawil rowniez ks. prof. Eugeniusz
Dabrowski. W charakterystyce ewangelii podkreéla on cel autorski, ktérym nie
bylo podanie wyczerpujacej historii Zycia i dziatalnoéci Jezusa Ewangelistom
obce byly nawet, z wyjatkiem trzeciego synoptyka, zainteresowanie historio-
graficzne. Ich pierwszorzgdnym zamiarem bylo utrwalenie ustnego nauczania
i podanie zbawczej nauki zwigzanej z osobg Chrystusa. Przedsigwzigcie to
wykonali w spos6b wiasciwy ich epoce, ktdrej zasady historiografii znacznie
odbiegaly od zasad obowigzujagcych w XIX w. Stad bledem jest upatrywanie
w ewangeliach dzel historycznych w nowozytnym rozumieniu tego stowa.
Mateusz i Jan pisali nie histori¢ ale wiasne wspomnienie o Jezusie. Marek
wspomina w tej formie w jakiej przechowat je Piotr. Jedynie Yukasz zbiera
dokumenty i z nich bezposrednio korzysta. Dlatego juz w potowie IT w. Justyn,
cheac uprzystepnié §wiatu hellefiskiemu pojecie ewangelii jako ksiggi, zaliczyt je
do znanego wowczas dobrze rodzaju literackiego zwanego apomnemoneumata
- rzeczy godne zapamigtania®s,

Nazwa ta posrednio wskazuje na co najmniej trzydziestoletni ustny przekaz
ewangelii. Okolicznoé¢ ta posiada donioste znaczenie w kwestii ewentualnego
zaistnienia jakichs$ znieksztalcen, co sugeruja teksty I. Radlinskiego, J. Hempla,

43 Sz Szydelski, Zpowodu ,, Ewangelii Bozego Narodzenia” prof. Gansinca, ,,Gazeta Kokielna”
30(1923) or 3, 5. 27; A. Klawek, Noc Betlejemska, historia czy legenda, Poznad 1920, s. 55-56.

44 57 Szydelski, Z powodu ,Ewangelii Boiego Narodzemia™ prof. Gansinca, s. 27;
zob. A. Deissmann, Licht vom Osten, Tiibingen 1909, s. 195.

45 B, Dabrowski, Komunizm a historyczne podstawy chrzeécijasistwa, ,,Glos Kaptadski™ 11(1937)
s. 108; tene, Ewangelie, ich powstanie i rodzaj literacki, Warszawa 1938, s. 98 cytuje opini¢
wybitnego znawcy starozytnoéd E. Meyera, ktéry Lukasza poréwnuje do wielkich historykéw
antyku, Polibiusza i Liwiusza. Zob, E. Meyer, Ursprung und Anfinge des Christentums, Bd 1,
Stuttgart 1921, s. 1-11.
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W. Spasowskiego. Dabrowski jest zdania, ze dla wydania opinii konieczne jest
zbadanie sposobu przechowywania tradycji we wschodnim krggu kulturowym. ‘
Na podkreslenie zastuguja niezwykle zdolnoéci mnemotechniczne, jakie zaob- i
serwowano u narodéw posiugujacych si¢ wylacznie przekazem ustnym. Przeja- ‘
wiajg si¢ one m.in. w schematach rytmicznych, czyli opowiadaniach o pewnym
powtarzajacym si¢ rytmie. W nauczaniu Jezusa zauwazy¢é mozna to charak-
terystyczne dla stylu oralnego zjawisko wspomagajace mnemotechniczne
zdolnodci stuchaczy (MT 5,19; Lk 14,11). Oprécz nauk dotyczacych ogélnych

zasad Zycia, najczgsciej wystgpuje ono w przypowiesciach. Obecno$é zatem

wyzej oplsanego zjawiska nakazuje daleko idgcq ostroznosé w kwestii pochop-

nych opinii o znieksztalceniach. O ich zaistnieniu moina by méwié, gdyby
tradycja ewangeliczna ksztattowala si¢ jak legendy epickie na przestrzeni stuleci.
Zaobserwowanych tam prawidiowosci w zadnym razie nie mozna aplikowaé do

tradycji liczacej lat trzydziesci. Poza tym przekazy ewangeliczne nie dokonywaty

si¢ anonimowo, bez Zadnej kontroli ze strony apostoléw i uczniéw apostolskich.
Anonimowa tradycja jest fikcjq, ktorej przecza zrédia historyczne®.

Przed 67 r. po Chr. ustna tradycja ewangeliczna zostala opisana i to
w potrojnej formie, w trzech dziefach nie posiadajacych zadnego tytutu. Przy
koncu I w. przybylo czwarte, rowniez nie zatytutowane dzielo. Znano je jako
pisma zawierajace szczegbly z Zycia Jezusa i przynajmniej gléwne z wy-
gloszonych przezen nauk. Z czasem dopiero zaczgto ksiegi mwierajaoe dobra
nowing nazywaé ewangelia, w konsekwencji czego méwilo si¢ 0 ewangeliach.
Nigdy jednak nie zerwano z pierwotnym znaczeniem tego stowa i dlatcgo
w tytulach najstarszych manuskryptéw greckich pojawiaja si¢ wyrazenia
»wedlug”. Nie moma wszakze z takiej formy tytutlu wysnuwaé, jak to robit
Hempel, wniosku jakoby wyrazat on watpliwo$¢ co do autentycznoéci danej
ewangelii. Zaznacza si¢ w nim wylgcznie, ze byla jedna ewangelia, ktdrej znano
réime formy*’.

Krytyki pogladéw marksistowskich dokonuje Dabrowski réwniez przy
okazji referowania zagadnien historycznosci tekstu. Zgadza si¢ na stwierdzenie
réznic miedzy manuskryptami, lecz uwaza, e raz na zawsze nalezy podkreslié, iz
réinice te w bardzo nielicznych wypadkach tylko dotyczg tresci ewangelii,
zasadniczo wyplywajac z braku akcentéw, przydechéw i innych znakéw
diakrytycznych greckiego tekstu®,

Langrange, Evangile selon saint Matthieu, Paris 1927.
47 E. Dgbrowski, Ewangelie, s. 29-30.
“'l'-nb.n.30-34 E. Dabrowski, Komunizm a historyczne podstawy chrzeécijafistwa, s. 108-109.

168 j
R LTINS

:
“B.w Ewangelie, s. 23-28; tenie,Proces Chrystusa, Warszawa 1935, s. 32; por. MJ. l
|
|




Poruszona przez autora katolickiego problematyka apokryféw jest rowno-
czeénie krytyka pogladéw Radlinskiego, ktory J zréwnal z ewangeliami
apokryficznymi jedli chodzi o wartoé¢ historyczng. Dabrowski zrodet takiego
podejécia doszukuje si¢ w biednym widzeniu podzialu na pisma kanoniczne
i apokryficzne. Uwaza si¢ bowiem, ze podziat ten w odniesieniu do tradycji
ewangelicznej jest czym$ catkowicie drugorzednym. Oznaczalby interwencig
hierarchii do rozwoju tradycji, a wiec czynnika zewnegtrznego, ktéry na
podstawie pewnych kryteriow dokonal wyboru w mysl utrwalajacych si¢
pogladéw teologicznych. Tym samym zaklada sig, ze tradycja obu typéw
ewangelii ptyneta jednym torem. Jednakze, zdaniem Dabrowskiego, caly szereg
argument6w wskazuje, ze rozwdj tradycji ewangelicznej utrwalonej nastgpnie
w pismach, juz od czaséw apostolskich rozwinat si¢ w dwoch kierunkach.
Pierwszy z nich pod przewodnictwem apostoléw miat na celu podanie gminom
nauki Jezusa wraz ze szczegdlami biograficznymi. Prawdziwosé tego kierunku
byla porgczona przez autorytet apostolski. Drugi, nieco pézniejszy, kierunek
mial na wzgledzie zaspokojenie naturalnej ciekawosci chrzescijan odnosnie tych
okreséw z zycia Jezusa, ktére kierunek pierwszy, akcentujac gléwne zdarzenia
bezposrednio wiagzace si¢ z Odkupieniem, pozostawit w cieniu. To wiaénie dalo
okazje do powstania ewangelii apokryficznych. Z wezesnych Zrodet historycz-
nych wynika niezbicie, ze Kosciét od poczatku uznawat tylko cztery ewangelie
i ich stosunek do opisywanych wydarzen odegraly tutaj kluczowg rol¢. Za
konieczne uznano tylko te ewangelie, ktore byly napisane przez apostotéw
(Mt i J) lub przez ich bezposrednich uczniéw (Mk i Lk). Pseudonimowy
charakter apokryféw od poczatku w spos6b zasadniczy odrézmiat je od czterech
ewangelii. Podzial zatem na ewangelie kanoniczne i apokryficzne nie jest czyms
drugorzednym, lecz zostat dokonany w oparciu o najistotniejsze racje. Stad
stawianie przez Radlifiskiego czwartej ewangelii kanonicznej na poziomie
utwordw apokryficznych jest ewidentnym bigdem wynikajacym z niedostatecz-
nej znajomosci kierunkéw rozwoju tradycji ewangelicznej®.

Przechodzac do omawiania $§wiadectw pozachrzescijanskich Dabrowski
zauwaza, iz teza wolnomyglicielska méwigca o ich catkowitej interpolacji musi
budzé nieufnoéé. Jej przyjecie bowiem musialoby oznaczaé, Ze skrzgtne badania
filologiczne tekstéw Tacyta, Swetoniusza i Pliniusza przechodzily do porzadku
dziennego nad sfalszowanym tekstem, ktéry psut kompozyci¢ dzieta i wprowa-
dzal nowe, nieznane autorom idee™.

49 B Dabrowski, Ewangelie, 8. 34-37.
50 B Dgbrowski, Komunizm a historyczne podstawy chrzeécijasistwa, s. 20.




Préby podwazania autentycznosci §wiadectwa Tacyta prawie powszechnie
uznano za chybione. Argumentéw do takiej oceny dostarczyly sprawdziany
zewngtrzne oraz analiza filologiczna tekstu. Otwarta pozostaje natomiast
kwestia zrodel, z ktérych korzystat ten historyk. Zdaje si¢ bowiem nie ulegaé
watpliwosci, ze opieral si¢ na Zrodle pisanym, gdyz brak w jego tekscie czgsto
spotykanych przy powolywaniu si¢ na ustng relacje form ,,dicunt” lub ,,ferunt™.
Nalezy wykluczyé hipotezg gloszaca jakoby swiadectwo Tacyta w ostatecznym
ogniwie opieralo si¢ na wierze chrzefcijan rzymskich z poczatku II w. Wedtug
Tacyta bowiem chrzedcijafistwo zostalo sthumione wraz ze Smiercig Chrystusa
i dopiero po wielu latach ujawnilo si¢ ponownie w Judei i w Rzymie.
Zrozumialym jest, ze taki poglad nie mogt pochodzié od chrzescijan. Jesli
ponadto zwrdci si¢ uwage na obecnos¢ terminu ,,Christus”, ktory w sferze pojeé
zydowskich ma charakter sakralny, nalezy rowniez wykluczyé zaleznosé od
zrodet zydowskich. Jako jedyna mozliwosé pozostaja wige Zrédia pisane greckie
lub rzymskie®!. Poniewaz w dzietach Tacyta nie ma §ladéw korzystania
zarchiwdw cesarskich czy senackich, a skadinagd wiadomo, ze dostgp do nich byt
niezwykle trudny, Zrodel nalezy szukaé w relacjach pisarzy, ktorzy zajmowali si¢
wojng zydowska i przypuszczalnie wspominali o Jezusie. Z wymienionych wyzej
powodéw pisarzem takim nie mogt byé Jozef Flawiusz, dlatego rozwigzania
szukano w uzaleinieniu $wiadectwa Tacyta od Pliniusza Starszego, Pliniusza
Miodszego lub Antoniusza Juliana. Najwigcej zdaje si¢ przemawiaé za pierw-
szym z wymienionych autoréw, jednakze brak dokumentéw uniemozliwia
definitywne rozstrzygnigcie. Jakkolwiek zagadnienie Zrodet Tacyta zostaje
otwarte, z pewnofciag nalezy wykluczyé ich chrzeécijaniskg lub zydowska
proweniencjg, ,,natomiast tre§¢ dokumentu, odnoszaca si¢ do osoby Chrystusa,
Jego Smierci i to za czaséw cesarza Tyberiusza, gdy prokuratorem rzymskim
w Judei byt Pilat Poncjusz, jest jednym z najcenniejszych $wiadectw starozytno-
&ci, potwierdzajacych prawde ewangelii”*

Dabrowski sgdzi, ze brzmienie tekstu Flawiusza wyklucza mozliwos¢ by
w dzisiejszej formie wyszio ono spod pidra tego autora. Nie sposob przyjaé, ze
Flawiusz wierzyl w mesjaniskg godnoé¢ i bostwo Chrystusa. Powyzsze racje
sklaniajg do przyjecia interpolacji chrzescijanskiej, ale tylko w tych miejscach,
ktére swa trescig na to wskazujg. Po ich usunigciu pozostanie tekst autentyczny.
Przyjecie calkowitej interpolacji byloby, zdaniem Dabrowskiego, przesadnym

Sig Dabrowski, Proces Chrystusa, s. 15-16; Por. P. Blnﬂ'ol.Oxphmsatl'l!vln.h.l.m7
52 g, Dgbrowski, Proces Chrystusa, s. 19.
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niedocenianiem wartosci tego $wiadectwa. Byloby rzecza dziwng, gdyby
Flawiusz opisujac histori¢ Judei od Tyberiusza do Nerona pomingt Jezusa
i zalozona przezen religi¢ zupelnym milczeniem. Poniewaz chciat przedstawic¢
swoj naréd w jak najlepszym $wietle, przemilcza mesjanski aspekt a Jezusa
i Jana Chrzciciela przedstawia jako nauczycieli moralnoéci, co da si¢ wy-
tlumaczyé politycznym charakterem mesjanizmu zydowskiego oraz checia
upodobnienia opisywanych ugrupowan religijnych do znanych w swiecie
grecko-rzymskim szkoét filozoficznych. Jednakze zupeilne pominigcie osoby
Jezusa byloby tym bardziej niezrozumiale, ze w tym czasie liczba chrzescijan
w panstwie rzymskim wzbudzita zainteresowanie inicjatorem tej religii nawet
u pisarzy poganskich. Poza tym wzmianka o Jakubie okreflajaca go blizej za
pomoca pokrewiefistwa z Jezusem nie miataby sensu bez uprzedniego oméwie-
nia tej postaci. Autor katolicki uwaza, iz wyeliminowana w oparciu 0 wewngtrz-
ne kryteria poprawka chrzescijafiska, pozwoli dotrze¢ do autentycznego
brzmienia §wiadectwa Flawiusza®.

Historycznoéé osoby Jezusa znajduje potwierdzenie takze w Talmudzie.
Ortodoksyjny judaizm od momentu powstania chrzedcijafistwa starat si¢
przedstawié osobg jego zalozyciela w jak najgorszym swietle. Jest rzecza pewna,
7ze gdyby mial jakiekolwick watpliwosci co do realnej egzystencji Jezusa,
akcentowalby przede wszystkim ten fakt. Skoro ucickat si¢ do uwiaczajacych
pomoéwieni, kwestia historycznosci niemozliwa byla do podwazenia. Stad
wzmianki odnoszace si¢ do Jezusa w Gemarze i Tesefcie nalezy zaliczyé do
zydowskich $wiadectw na rzecz Jego historycznosci®.

Z przedstawionej wyzej argumentaciji Dgbrowskiego wynika, Ze interpretacja
autentycznoéci, integralnoséci i wiarygodnosci ewangelii dokonana przez
Radlinskiego, obu przedstawicieli marksizmu i obu reprezentantéw mitologii
astralnej jest dowolna, tendencyjna oraz nie uwzglednia zasadniczych ustalen
nauki. Ten sam zarzut nalezy odnie$¢ rowniez do konkluzji, jakie autorzy
wolnomyélicielscy wysuwaja z analizy swiadectw pogansko-zydowskich.

J6zef K ruszynski badajgc $wiadectwa chrzescijaniskie podkresla ich historycz-
n3 warto$é. Obojetnie pod jakim aspektem beda badane ksiggi Nowego

53 Tamie, 5. 19-23; por. J. Klausner, Jesus von Nazareth, Berlin 1930, s. 70-74; A. Reville, Jesus de
Nazareth, Paris, s. 272-280; B. Warminski, U podstaw chrystianizmu, Poznasn 1938, s. 36.
54 B. Debrowski, Chrystianizm a judaizm, w: Chrystianizm wobec niewiary i ateizmu, Warszawa
1935, 5. 95-96; J. Klausner, Jesus von Nazareth, s. 17-57; L. Goldschmidt, Der babylonische
Talmud, Berlin 1903, s. 7, 179, 479; T. Herford, Chrystianity in Talmud and Midrash, London

1903, 5. 344-369.
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Testamentu, ,,czy wezmiemy pod uwagg ich jezyk, czy zwyczaje, o ktérych
wzmiankujg, czy wreszcie sposéb pisania, wszystko przemawia za nimi w takim
sensie, w jakim je przyjmuje tradycja i krytyka katolicka™.

W kwestii nieskazitelnodci ewangelii J6zef Kaczmarczyk stwierdza, ze brak
oryginaléw nic moze byé uwazany, jak sadzil J. Hempel, za argument
przemawiajacy za jej brakiem. Najstarsze rekopisy pochodza z IV lub V w. Jest
to material niezwykle dawny jesli zwazy si¢, iz najwczeéniejsze odpisy klasykow
tacifiskich i greckich datowane sg na VII i IX w. Takze pod wzgledem liczebnosci
manuskryptéw biblijnych niec mozna poréwnywaé z zadng inng kategoria.
Nowy Testament posiada ich blisko 4000. Poréwnanie odpiséw Nowego
Testamentu wykazuje, ze rézne w nich warianty dotyczg zaledwie tysigcznej
czedci catego tekstu i odnoszg si¢ wylacznie do malo znaczacych szczegdlow.
Warianty, ktore istnieja w rekopisach z IV i V w. pozwalaja przypuszczaé, iz
chodz tu o kopie réznych wezeéniejszych recenzji. Fakt ten wprowadza badacza
w IIT a nawet II stulecie, kiedy nowotestamentalne manuskrypty rozpowszech-
nione byly we wszystkich kosciotach pafstwa rzymskiego. Czytano je w wersji
oryginalnej lub w lacifiskim czy syryjskim tlumaczeniu. Najstarsze thumaczenia,
pochodzace z ok. polowy II w. Peszite i siggajaca I w. Itale, cechuje jasnosé
i doslownoé¢ przekladu. Nie réznig si¢ one niczym istotnym od wspolczeénie
znanego tekstu ewangelii. Pozwala to przypuszczaé, ze od czasu powstania
ewangelii do momentu przektadu nie mogly zaistnie¢ w tekécie zadne istotne
bledy czy zmiany. Podobng wymoweg maja liczne cytaty ewangeliczne za-
chowane u najstarszych pisarzy koscielnych®.

Mimo, ze w pracach Kaczmarczyka nie spotyka si¢ imiennych polemik
z tezami polskich wolnomyglicieli, to zaprezentowany wyklad de facto taka
polemike stanowi. Jej osnowg jest wykazana przez autora katolickiego his-
toryczno$¢ autorstwa, tekstu i tresci ewangelii. W odniesieniu do pogladéw 1.
Radlifiskiego podkreslony zostal przede wszystkim problem autorstwa czterech
ewangelii. Kazda z nich pochodzta od konkretnej osoby, ktérej autorstwo bylo
od poczatku stwierdzone na dwu niezaleinych plaszczyznach: niezmiennej
tradycji Koéciola oraz wewnetrznej struktury dzela. Opinia Radlinskiego,
dzielaca autorstwo migdzy anonimowych zwiastun6w ewangelii i poszczegolne
gminy, nie da si¢ w zadnym razie utrzymaé. Nie do przyjecia jest rowniez
mniemanie, jakoby ewangelic powstaly we wszystkich wigkszych skupiskach

$5 J. Kruszyfiski, (rec.: P. Batiffol, Orpheus et |'Evangile, Paris 1900%), , Ateneum Kaphsiskie™
3(1911) t. 5, s. 385; tenze, Harmonia Ewangelii, s. 71-72.
56 J. Kaczmarczyk, Ewangelie. Studium krytyczne, Krakéw 1915, 5. 114,
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chrzefcijan, skoro od poczatku uznawano jedynie cztery”. Kaczmarczyk
wykazal, 7e nie ma podstaw do przesuwania czasu powstania synoptykéw poza
date zburzenia Jerozolimy, a Jana poza koniec I w., wobec czego datowanie
przyiete przez Radlinskiego jest bledne. Wewngtrznie sprzeczny jest stosunek
tego autora do zagadnienia funkgji, jaka pelnita pamigé ludowa w przechowy-
waniu i strzezeniu niezmiennosci ewangelii oraz calkowicie pomini¢ta zostala
funkcja kontrolna hierarchii.

Za polemiczne z tezami R. Gansinca nalezy uznaé te wypowiedzi Kaczmar-
czyka, w ktérych wykazuje historyczno$é Lukaszowej relacji na temat spisu
Kwiryniusza®. Krytyka pogladéw T. Ziclifiskiego zawarta jest implicite w wielu
miejscach studium wykazujacych zdecydowanie semicki charakter najstarszej
warstwy zrodlowej swiadectw chrzescijaniskich. Bezpodstawnos¢ atakéw
J. Hempla na integralnoéé ewangelii wykazat Kaczmarczyk omawiajac najstar-
sze odpisy i tlumaczenia oraz liczne cytaty u pisarzy koscielnych. Zupeinej
dowolnoéci w traktowaniu autentycznoéci i wiarygodnosci ewangelii dowiodia
analiza zewnetrznych i wewngtrznych argumentéw przedstawiona przez autora
katolickiego. Wczesne przyjecie w Kodciele czterech ewangelii kanonicznych,
ich kronikarskie relacje odwolujace si¢ do zyjacych éwiadkéw opisywanych
wydarzef nakazujg - wbrew usilowaniom nurtu marksistowskiego - genetyczne
zwiazanie rodzacego si¢ chrystianizmu z historyczng postacia Jezusa z Naza-
retu.

Przeprowadzona przez Kaczmarczyka analiza wczesnej ikonografii kataku-
mbowej w zwigzku z czwartg ewangelia, wykazala posrednio demagogic
interpretacyjna nurtu mitologiczno-astralnego. Odrzucenie obicktywnych swia-
dectw tylko dlatego, ze nie odpowiadaja przyjetym uprzednio zalozeniom, jawi
si¢ tutaj jako gléwna inspiracja thumaczenia zrodet przez A. Niemojewskiego™.

Jézef Archutowski po szczegdlowej analizie §wiadectw chrzedcijanskich
zaznacza, iz tradycja chrzeécijanska i krytycy katoliccy utrzymywali zawsze, ze
cztery nasze ewangelie kanoniczne powstaly w I w. i mialy za autoréw:
apostotéw Mateusza i Jana oraz uczniéw apostolskich Marka i Lukasza®.
Wobec istniejacych argumentéw nie pozostaje nic innego jak przyjac, ze

58 Tamie, 5. 96-98.
- Tamaze, s. 75-79.
had Archutowski, Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa wobec krytyki wspéiczesnej, Warszawa
1916, s. 9-12.
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ewangelie zawierajg §wiadectwo bezpoérednich uczniéw Jezusa Chrystusa, sg
w caloéci prawdziwe i zastuguja na wiareg.

Wolnomyslicielskiemu podwazeniu realnoéci faktu zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa przeciwstawia Archutowski trzy wynikajace ze §wiadectw pewniki.
Stwierdzonym faktem jest mieré Jezusa oraz zlozenie Jego ciala do grobu.
Roéwnie niepodwazalne jest znalezienie trzeciego dnia pustego grobu. Od tego
czasu przez okres czterdziestu dni Jezus ukazywat si¢ apostolom i uczniom.
Jedynym zasadniczym wnioskiem, jaki z tych pewnikéw moze wyplywaé, to
uznanie zmartwychwstania jako rzeczywistosci. Probe innych rozwigzan nalezy,
zdaniem autora katolickiego uznaé za sofistyk¢ a nie naukowsa interpretacje
wiadectw®.

Wage tlumaczen w docieraniu do autograféw ewangelicznych podkresla
takze J.S. Pelczar. Stanowig one najistotniejsze Zrodio historyczne méwiace
o Jezusie. Autentycznoéé, nieskazono$é i wiarygodno$é ewangelii opiera si¢ na
niezmiennej tradycji, troszczacej si¢ o przechowywanie, §wiadectwach pisarzy
pierwszych wiekow oraz cechach wewngtrznych samych ewangelii. Narracja
ewangelistow jest, zdaniem Pelczara, nacechowana prostotg i prawdomdéwnos-
cig, w zwigzku z ktérg obieckcje w stylu Gansinca s3 nie na miejscu.
Historyczno$é¢ wydarzen z zycia Jezusa potwierdzaja liczni $wiadkowie, wérdd
ktorych s3 chrzedcijanie, heretycy, Zydzi i pisarze pogafscy®.

F. Roslaniec uwaza, iz ,autentyczno$é i historyczno$é zadnego dzela,
zadnego dokumentu starozytnosci nie jest z takg oczywistoécig stwierdzona, jak
autentycznosé i historycznoéé ksiag Nowego Testamentu™®, Wysuwano czgsto
przez publicystyke wolnomyslicielska pomdwienia o falszerstwo nie ma, jego
zdaniem, zadnych podstaw. Od poczatku istnienia bowiem chrystianizmu byt on
spolecznoécig zhierarchizowang. Depozytu wiary strzegli biskupi i kaplani.

61 ,»»Ody si¢ zaprzeczy a priori mozliwosci zmartwychwstania powstanie pytanie, coz zrobi¢ ze
§wiadectwami, ktére wyrafnie méwig o émierci Jezusa, znalezieniu pustego grobu, ukazywa-
niach Jezusa Chrystusa zmartwychwstalego? Tego w sposéb naturalny wytlumaczyé nie
moina i wszelkie proby muszg rozbié si¢ o fwiadectwa pewne, wyraine i niewzruszone”. Tamie,
8. 66. Por. Z. Falczyfiski, Interpretacje chrystofanii paschalnych w teologii XX wieku, Lublin
1989 (mps BKUL). Problematyce zmartwychwstania Jezusa Chrystusa zostaly poéwigcone
jeszcze dwie inne prace doktorskie: K. Skawiriskiego i T. Doli napisane takze pod kierunkiem
najlepszego wspbiczeénie znawcy w/w problematyki w Polsce prof. Edwarda Kopeda.

©2 1.5. Pelczar, Religia katolicka, j¢j podstawy, jej &rédla i jej prawdy wiary, Przemyl 1923,
s. 17-20; por. tenie, Obrona religii katolickiej, t. I, Przemy$l 1911, s. 201-202.

63 F. Rostaniec, Powstanie i historycznosé ksigg Nowego Testamentu, Poznas 1924, s. 14.
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Poczynajac od czaséw apostolskich przechowywano je w archiwach i od~
czytywano czgsto w czasie zgromadzen liturgicznych. Niemozliwoscig bylo bez
zwrbcenia ogdlnej uwagi i protestow wprowadzenie jakiché zmian lub za-
stapienia tekstéw autentycznych falsyfikatem®.

Problematyce $wiadectw, ktére potwierdzaja historyczne istnienie Jezusa
Chrystusa, po§wigcaja wiele miejsca nastgpujacy katoliccy uczeni: S. Bartynow-
ski®s, W. Chroécik®, A. Fic®, W. Kalinowski®, A. Klawek®, A. Kwiecifiski”, F.
Madeja”™, W. Michalski”, W. Nowakowski”, J. Ozigblowski™, M. Sieniatycki”,
P. Siwek™, Sz. Sobalkowski”, A. Szandlerowski™, W. Szczeparnski®,

64 Tame, 3. 18-19, W podobnym duchu pod adresem publicystyki wolnomy#inej Ewangelii Myéli"
wypowiadat si¢ M. Skrudlik, Bezboinicy polscy. Z historii ruchéw ateistycznych w Polsce
wepbiczesnej, Warszawa 1932, s. 11.

65 3. Bartynowski, Apologetyka podreczna. Obrona wiary katolickiej z odpowiedziami na zarzuty,
Krakow 19182, 5. 320-337.

66 W. Chréécik, Idea odkupienia i odkupiciela w Nowym Testamencie a religie starozytne,

Lublin 1939.

67 A. Fic, Tajemnica betlejemska, ,,Szkota Chrystusowa” 7(1936) t. 12, s. 15-21.

68 w. Kalinowski, Dogmatyka w oéwietleniu apologetycznym, Poznad 1921, s. 116-133.

69 A. Klawek, Wspdiczesne badania historyczne Nowego Testamentu, ,Przeglad Teologiczny™
3(1922) 125-131.

70 A Kwiedifiski, Zarys apologetyki (teologii fundamentalnej) wedtug Hettingera i Hakego,
Warszawa 1910, s. 78-86.

LEX Madeja, Zmartwychwstanie Chrystusa. Studium apologetyczno—biblijne, Krakéw 1922,
s. 122311,

72 W. Michalski, Ewangelie synoptyczne w éwietle badadi historii | nauki, Warszawa 1927, 5. 24-63; |
tenze, Proba astralno-mitologicznego wykiadu Ewangelii, ,,Miesi¢cznik Koédelny Unitas”
3(1911), t. 6, s. 89-115, 267-283.
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pod red. T. Trzcfiskiego, Poznas 1912, s. 56-62.
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29(1911) nr 29, s. 514-515; or 30, s. 530-531; nr 31, 8. 546-547; tenie, Wolnomyslnosé czy
lekkomysinoéé, ,Rola™ 29(1911) ar 35, 8. 611-612; or 36, s. 627-628; nr 37, 5. 643.

75 M. Sieniatycki, Apologetyka czy dogmatyka fundamentalna, Krakéw 1932, s. 84-93.

76 p. Siwek, W pogoni za nieskoficzonoédg, Krakéw 1930.

77 Sz Sobalkowski, Z zagadniet: powstania i dziejéw religii (Historia religii), Kielce 1939.

78 A Szandlerowski, O ,Bogu Jemsie” A. Niemojewskiego, ,Przeglad Katolicki"
49(1911) or 22-29.

79 W. Szczepasiski, Cztery Ewangelie, Krakéw 1916; tenze, Jezus z Nazaretu w éwietle krytyki,

Poznad 1925, s. 5-63.
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J. Teodorowicz®, S. Trzeciak®, J. Urban®, W. Wiszniewski®’, S. Zawadzki*.

W rekapitulacji podkreélié nalezy, iz autorzy katoliccy kiadli silny akcent na
naukowe zasady badania zrédel historycznych. Problem ten wyraZniej zostat
wyartykulowany w pracach J. Archutowskiego, W. Michalskiego, S. Trzeciaka
i F. Madeja przy okazji krytyki braku w ré6znym stopniu takich zasad po stronie
wolnomyslicielskiej. Wigzalo si¢ to najczgéciej z zagadnieniem korzystania
z opracowan i krytycznych wydan tekstéw zrédtowych. Wolnomyiliciele polscy
bazowali na tego typu pracach pidéra zachodnich autoréw niekatolickich.
Przedstawieni w tej czgéci pracy uczeni katoliccy rowniez czgsto powolywali si¢
na wymienione kompendia. Sz. Szydelski, J. Kaczmarczyk i E. Dabrowski
umiej¢tnym zuzytkowaniem wynikdéw badan liberalnych protestantéw z jednej
strony rekompensowali brak takowych na gruncie katolickim, z drugiej za$
wykazywali nieumiejetne lub wrecz tendencyjne podejscie wolnomyslicieli.

Podstawg katolickiej krytyki bylo pozytywne wykazanie wartoéci §wiadectw
chrzescijanskich i pogansko-zydowskich. Historyczno$é ewangelii zostala do-
wiedziona poprzez udokumentowanie zewne¢trznymi i wewnetrznymi dowoda-
mi ich autentycznoéci, integralnoéci i wiarygodnosci. Natomiast walor §wia-
dectw poganskich i zydowskich z zastrzezeniem, ze ich zdaniem jest wylacznie
potwierdzenie historycznoéci osoby Jezusa, wykazano na drodze filozoficz-
no-historycznej krytyki tekstéw. Owa dominujaca tendencja pozytywnego
wkladu sprawila, ze nie wszystkie szczegblowe twierdzenia polskich wolnomys-
licieli zwigzane z problematyka $wiadectw zostaly poddane krytyce. Niekiedy
autorzy katoliccy poprzestali na wykazaniu braku zasadnoéci przestanek, na
ktorych opieralo si¢ rozumowanie strony przeciwne;.

W przedstawionej katolickiej interpretacji $wiadectw oprécz wyraznych
polemik z pogladami poszczegdlnych wolnomyslicieli implicite zawarta zostala

80 5 Teodorowicz, Herold Chrystusa na tle epoki, Poznas 1937, s. 25-172; tenze, Od Betlejem do
Nazaret, Poznas 1932, 5. 4-143.

81 S, Trzeciak, Rozwdj naturalny chrystianizmu z innych religii albo teorie pana Andrzeja
Niemojewskiego w wietle nauki, Petersburg 1912, 5. 17-64.

82 3. Urban, Walka o historyczne podstawy chrzedcijasistwa, ,,Przeglad Powszechny” 39(1922)
t. 153/154, 5. 1-21, 81-97, 240-245; tenie, Swiadectwo éw. Pawia o Jezusie, ,Wiara i Zycie”
18(1938) or 11 s. 326-332; tene, Ewangelie jako #rédio historyczne, ,,Wiara i Zyde” 18(1938)
nr 12, 8. 358-362.

83 W. Wiszniewski, Bég Jezus. Studium krytyczne nad dzielem Andrzeja Niemojewskiego: ,,Bég
Jezus w wictle badad codzych i wiasnych”, Odessa 1911; tenie, Walka o Jezusa, ,,Rola”
29(1911) nr 45, s. 769-771; nr 46, s. 785-787; nr 47, s. 801-802; nr 48, 5. 818-820.

84 5. Zawadzki, Apologetyka, Warszawa 1916, s. 100-117.
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globalna krytyka poszczegdlnych nurtow wolnomysélicielstwa. Ewolucjonisty-
czne ujecie $wiadectw 1. Radlifskiego skrytykowane zostalo przez Sz. Szydels-
kiego, J. Kaczmarczyka i E. Dabrowskiego. Wymienieni autorzy katoliccy
wykazali zbyt uproszczone podejécie R. Gansinca do zagadnienia opisu
Kwiryniusza i brak dostatecznego uzasadnienia wnioskéw, jakie autor wysnut
z tego faktu. Poglady T. Zielifiskiego doznaly krytyki poprzez wykazanie
w pracach wszystkich uczonych katolickich, ze najstarsza warstwa Zrodiowa
éwiadectw chrzescijaniskich ma zdecydowanie semicki charakter. J. Kaczmar-
czyk, W. Szczepafiski, J.S. Pelczar i E. Dabrowski podkredlili nienaukowo
traktowanie $wiadectw przez nurt marksistowski, czego przyktadem byla ocena
historycznoéci tekstu ewangelii zaprezentowana przez J. Hempla. Globalna
krytyke zasad marksizmu odnoszacg si¢ réwniez do W. Spasowskiego znaleZ&
moima takze w pracach J. Kruszynskiego. Czolowy polski przedstawiciel
mitologii astralnej A. Niemojewski, skrajnie tendencyjnym i nienaukowym
thumaczeniem $wiadectw spowodowal powstanie obszernych polemik w ramach
wigkszych prac autoréw katolickich, jak to mialo miejsce W tworczosci Sz.
Szydelskiego, F. Madeja, J. Teodorowicza i E. Dgbrowskiego oraz opracowan
krytycznych piéra W. Michalskiego, A. Szandlerowskiego, W. Wiszniewskiego,
S. Trzeciaka, J. Ozigblowskiego i J. Urbana. Réwnie zdecydowanie nauka
katolicka odrzucita interpretacyjne usilowania nurtu publicystycznego. Dobit-
ny dowdd tego zawieraja prace J. Kaczmarczyka, J. Archutowskiego, F.
Rostafica, E. Dabrowskiego i J. Urbana. Kazde z ujeé wolnomyslicielskich
okazalo si¢ bledne z powodu niepeinej lub tendencyjnej interpretacii zrddet.
Zadne z nich nie uwzgledniato komplementarnego charakteru poszczegbinych
éwiadectw, niektore celowo pomijajac lub odrzucajac ewentualnie czgéei lub
w calofici negujac ich dowodowa wartosé. Proces analizy éwiadectw i konkluzje
zdeterminowane byly uprzednimi zalozeniami poszczegblnych nurtéw wolno-
myslicielskich.
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