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Ks. Joézef Grzywaczewski
CHRYSTIANIZACJA MIAST W OKRESIE PATRYSTYCZNYM

Historycy i patrologowie na ogét zgodni sg co do tego, ze w starozytno-
Sci ,chrze$cijaristwo bylo przede wszystkim religia miast*!. Dobra nowina
o zbawieniu rozchodzita si¢ dos¢ szybko po $wiecie, szczegblnie w gra-
nicach imperium rzymskiego. Pierwsze kontakty duszpasterskie nawia-
zywano gléwnie ,poprzez szeroko rozsiang judaistyczna diaspore (sy-
tuujacy si¢ w wielkich i malych miastach) oraz przez «bojacych si¢ Bo-
ga» pogan. Nowa religia przenikata przede wszystkim do $rednich i niz-
szych warstw spolecznych, rzemieslnikéw, kupcéw, niewolnikéw, oraz
w $wiat kobiet (...) Na poczatku IV wieku na ogélna liczbe okolo 50 mi-
lion6w ludnosci cesarstwa rzymskiego ilos§¢ wyznawcéw chrzescijan-
stwa wynosila co najmniej 7 milionéw, a najwigecej bylo ich na wscho-
dzie (...) W wigkszych miastach tworzyly si¢ rychlo stosunkowo liczne
gminy chrzescijanskie. Dluzszy czas chrze$cijaristwo pozostawalo reli-
gia miasta i dopiero powoli przenikalo na wies*2.

! P. Pierrard, Historia Kosciola katolickiego, Warszawa 1981, s. 47.

2K. Bihlmeyer-H. Tuchle, Historia Kosciola, Warszawa 1971, t. I, s. 74.



Zamierzeniem niniejszego artykulu jest naszkicowa¢ w oparciu o ist-
niejace dane historyczne® oraz wyniki przeprowadzonych badan* proces
chrystianizacji mieszkancéw miast wedlug poszczegélnych zawodow.

1. CHRZESCIJANIE W HANDLU I RZEMIOSLE
a) handel

W starozytnym panstwie rzymskim handel byt wysoko rozwiniety. By-
lo to w znacznym stopniu dziedzictwo fenickie i greckie. Przewozenie to-
war6w oraz ich sprzedaz ulatwial brak granic celnych w obrebie cesar-
stwa, znaczne bezpieczenstwo na drogach lgdowych oraz morskich, do-
brze prosperujace rolnictwo, przynajmniej w niektérych prowincjach,
oraz rzemioslo, a takze przychylna polityka panstwas.

Stosunek Kosciola do handlu nacechowany byl znaczng rezerwg. W za-
wodzie tym, bardziej niz gdzie indziej, dostrzegano niebezpieczenstwo
popadnigcia w pozadliwos$¢ pieniedzy, oszukiwania innych oraz ciggnie-
cia niegodziwych zysk6w. Pisarze chrzescijaniscy tamtych czas6w zga-
dzali si¢ na og6l, ze artykuly nabyte za nizsza cen¢ na przyklad za gra-
nica lub w odleglej prowincji mozna sprzedawa¢ po wyzszej cenie po ich
przywiezieniu do kraju lub rodzinnego miasta. Podobnie towary nabyte
w kraju mozna wywozi¢ i sprzedawa¢ je po wyzszych cenach w odle-
glych miastach. Przypominali przy tym, ze nalezy wystrzega¢ si¢ nad-
miernego wyzysku klienta, szczeg6lnie nieswiadomego istotnej wartosci
danego towaru, oraz r6znego rodzaju klamstwa i krzywoprzysiestwas®,

Z handlem wiaza si¢ liczne operacje bankowe, w tym pozyczanie pie-
niedzy na lichwe. Kosci6l formalnie nie zabranial prowadzenia bankéw
lub kantor6w wymiany walut. .Konstytucje Apostolskie*’ przestrzegaly
tylko, by bankierzy chrzescijariscy byli uczciwi we wszystkich rozlicze-

3 Podstawowa baze zrodlowa stanowia pisma Ojcéw Kosciola, szczegélnie za-
chodnich, gdyz oni wiecej uwagi poswigecali sprawom praktycznym w odroznie-
niu od Ojeéw wschodnich, u ktérych dominujg spekulacje teologiczne.

* Na szczeg6lng uwage w tym wzgledzie zastuguje praca ks. bpa Jana Srutwy
pt. .Praca w starozytnym chrzescijanistwie alrykanskim®, Lublin 1983.

5J. Wolski, Historia powszechna. Starozytno$¢. Warszawa 1971, s. 482: .Pan-
stwo rzymskie stworzylo nie tylko jeden organizm polityczny, ale réwniez gospo-
darczy (...) na wigksza skale rozwingt si¢ handel produktami Zywnosciowymi,
zbozem, oliwg, winem, nastepnie rybami wedzonymi i solonymi, transportowa-
nymi giéwnie droga morskg. Ozywieniu handlu sprzyjaly liczne 1 dobrze utrzy-
mane porty, wyposazone w magazyny i spichlerze®.

8 Zob.: $w. Cyprian, Epistola 55, XXVIII 3; Optat z Milev, Contra Parmenia-
num IV 3; Ireneusz, Adversus haereses IV 30; Augustyn, Sermo 260, Enarratio
in ps. 34 1I 16, Epistola 29, 3; Tertulian, Apologetyk 42, 1—3.

711 36 (Funk I 120).
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niach. Ojcowie wschodni, jak i zachodni zgodnie potepiali lichwiarst-
wo®. Synod w Elwirze (305) postanawial, ze duchowny, ktéry trudnitby
si¢ lichwa, ma by¢ przeniesiony do stanu $wieckiego, a wierzacy swiec-
ki, gdyby uparcie oddawat si¢ takim zajeciom, powinien by¢ usuniety ze
spolecznosci chrzescijariskiej®. Podobne uchwaly podejmowano na sy-
nodzie w Kartaginie (w roku 348 i 397)'° oraz w Hipponie (393)"'.

Pouczenia teologéw oraz uchwaly synod6w nie zawsze znajdowaty
nalezyty postuch u wiernych. Chrzescijanie chetnie napetniali forum
miejskie i rézne targowiska 2. Handlowano produktami rolnymi i wyro-
bami rzemiosta '3, a takze dzikimi zwierzetami, odzieza czy ksigzkami.
Istniat r6wniez handel niewolnikami; od $w. Augustyna dowiadujemy
sig, ze pewien diakon z Hippony kupit kilku niewolnik6w i obdarzyt ich
wolnoscig . Sw. Cyprian ganit nizszych duchownych za to, ze masowo
trudnili si¢ handlem %, a biskupom zarzucal, ze obok handlu uprawiali
takze lichwe 6. Z m6w $w. Augustyna mozna wnioskowaé, ze w nabo-
zenistwach w Hipponie brali udzial réwniez lichwiarze?. Z zachowanych
zapisk6w, miedzy innymi nagrobkowych wiadomo, ze wielu chrzescijan
bylo zatrudnionych w zegludze handlowej's.

Wyznawcy Chrystusa nie tworzyli oddzielnego panstwa; po przyjeciu
wiary pozostawali w dawnym srodowisku i dlatego siegali po takie $rodki
utrzymania, jakie byly wéwczas dostepne i zapewne czynili to w spos6b w
niewielkim stopniu odbiegajacy od powszechnie przyjetego. Osoby trud-
nigce si¢ kupiectwem zawsze znajduja sie wobec pokusy nieuczciwego
zysku. Od niebezpieczenistwa takiego nie byli wolni réwniez chrzescijanie.

b) rzemiosio

Udziat chrzescijan w rzemiosle poswiadczony jest dos¢ dobrze w zréd-
tach i to zaréwno chrzescijanskich, jak i poganskich. Tertulian w swo-

8Zob.: Tertulian, Adversus Marcionem IV 17, 1; Cyprian, Ad Quirinium III 48;
Laktancjusz, Divinae institutiones VI 18; Augustyn, Sermo 86, 3, 3.

9Kanon 20 (Bruns II 4).

!®Kanon 13 (Bruns I 116); kanon 16 (Bruns I 126).

11 Kanon 24 (Bruns I 137).

12 Tertulian, Apologetyk 42, 1—3.

'3 Na przyklad senator Publikola, chrzescijanin zyjacy pod koniec IV w. w Try-
politanii, byt wlascicielem duzego sadu i sprzedawal owoce (Augustyn, Epistola
46; Sermo 34, 4).

14 Sermo 356, 6, 9.

*De lapsis 6. Przeciwnikiem handlu uprawianego przez duchownych byt row-
niez cesarz Arkadiusz, czemu dal wyraz w orzeczeniu z 400 roku. Podobnego
zdania byt cesarz Honoriusz.

16 De lapsis 12; por. De mortalitate 12.

7 Enarratio in ps. 127, 11 oraz Sermo 61, 4, 4.

8 Tertulian, De paenitentia 7; Augustyn, Epistola 55, 7, 13—15.



ich pismach czesto czynit aluzje do ré6znych rzemiost. Sw. Cyprian
utrzymywal kontakt z pracujgcymi w kopalniach, gdzie wydobywano
miedz, srebro i zloto. Byli to najczesciej skazancy ,ad metalla“. Wsrod
nich znajdowali si¢ biskupi, prezbiterzy, diakoni, ludzie $wieccy, a tak-
ze kobiety, dziewczeta i dzieci '°. Sw. Augustyn wspomina o pracy ar-
chitekt6éw, budowniczych okretéw, ziotnikow, kowali %,

W polemicznych pismach pogan zarzuca si¢ chrzescijanom, ze sa
ludzmi prostymi, nie majacymi wyzszego wyksztalcenia. Jakze moga ro-
$ci¢ sobie pretensje do znajomosci tajemnic Bozych — pytano ironicz-
nie — skoro calymi dniami pracujg jako szewcy, krawcy, stolarze czy
folusznicy 2'.

Stosunek Kosciola do pracy w rzemiosle byl zasadniczo pozytywny.
Wysuwano zastrzezenia co do warunkéw pracy w kopalniach, ktére by-
1y bardzo cigzkie z uwagi na to, ze powierzano ja skazarncom ?2. Nega-
tywnie oceniano prace chrzescijan przy budowie $wigtyn poganskich
oraz wyrobie posagéw. Tertulian nauczal, ze rece, ktére wykonaly idola
nie mogg dotyka¢ Ciala Panskiego ?°. Z dezaprobata odnoszono si¢ do
zatrudnionych przy budowie amfiteatréw, gdyz byly to miejsca zbioro-
wego szalenstwa; dzikie zwierzeta pozeraly tam ludzi, a gladiatorzy wal-
czacy ze soba zabijali si¢ wzajemnie 24,

Osobom zatrudnionym w niegodnych chrzescijanina rzemiostach po-
lecano przekwalifikowanie si¢ przed przyjeciem chrztu, a w miedzycza-
sie oferowano pewnga pomoc materialng oraz ulatwiano wyuczenie si¢
innego zawodu %,

2. CHRZESCIJANIE W SLUZBIE ZDROWIA

Kultura starozytna, jak wiadomo, poswigcala sprawom ciala wiele
uwagi. Organizowanie igrzysk sportowych oraz urzadzanie tazni publi-
cznych bylo zjawiskiem czestym. Budowg ciata ludzkiego oraz zasada-

19 Cyprian, Epistola 76 VI 2.

20 Enarratio in ps. 3011 2, 6; 36 1 2; Sermo 62, 7, 12; Sermo 102, 1, 2.

21 Celsus, Stowo prawdziwe: .Widzimy, 2ze w poszczegblnych domach prywat-
nych greplarze, szewcy, folusznicy, ludzie nieokrzesani i prosci (...) opowiadaja
przedziwne historie: ze nie nalezy stucha¢ ojcéw i nauczycieli, a raczej im tylko
trzeba wierzy¢®. Tekst ten znajduje si¢ u Orygenesa w .Contra Celsum* III 55,
ttum. S. Kalinkowski, PSP 17/1977/ z. 1, s. 255.

2 J, Srutwa, dz. cyt., s. 81: .Praca chrzescijan w kopalniach odbywata sie rze-
czywiscie w niezwyklych warunkach, a jej ci¢zar byl nieraz potegowany w spo-
s6b sztuczny 1 zamierzony. Stad w umyslach chrzescijan pozostajacych na wol-
nosci rodzit sie ponury obraz meczarni braci, co rzutowalo na ocene niektérych
spraw zycia codziennego, powigzanych z rzemiosiem".

23 De idolatria 7.

24 Tertulian, De spectaculis 2, 1—2; Arnobiusz, Adversus nationes, II 41—42.

25 J, Danielou-H. I. Marrou, Historia Kosciola, Warszawa 1984, t. I, s. 146.
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mi jego funkcjonowania zajmowali si¢ liczni uczeni. Na wynikach ich
badan opierala si¢ w znacznym stopniu medycyna jako sztuka zapobie-
gania chorobom oraz ich leczenia. Dlatego .widziano ogromng korzysé
spoleczng zawodu lekarskiego, a lekarze cieszyli si¢ uznaniem i korzy-
stali z przywilejéw, przyznawanych im zwlaszcza w epoce Antonidéw,
czyli w II wieku po Chrystusie®?®.

Chrzescijanie, podobnie jak inni obywatele imperium, na ogét .dbali
o swoje zdrowie fizyczne i poswigcali duzo uwagi sprawom higieny.
Kapali si¢ wiec w odpowiedniej porze (...) a w potrzebie korzystali z po-
mocy lekarzy“?’.

Wiadomo, ze Minucjusz Feliks wyjezdzal czesto do Ostii, by ze wzgle-
déw zdrowotnych zazywaé¢ kapieli morskich 28, Chrzescijaniski senator
Publikola nie mial watpliwosci, czy wierzacy w Chrystusa moze uczesz-
cza¢ do tazni publicznej, pytal tylko $w. Augustyna, czy wypada korzy-
sta¢ z takich term, gdzie skladane sg ofiary poganskie ?°. O lekarzach
zaangazowanych w niesienie pomocy chorym pisal z uznaniem $w. Cy-
prian *. O Tertulianie wiadomo, Ze chociaz nie byl lekarzem, to jednak
wykazywal znaczng znajomos¢ zagadnient medycznych.

Pierwsza wzmianka o tym, ze wéréd czionkéw Kosciola, obok grama-
tykow i filozoféw, znajdujq si¢ lekarze, pochodzi od Arnobiusza ¥, ktéry
wszakze nie podaje zadnych imion. Znacznie wiecej informacji na ten
temat zawierajq pisma $w. Augustyna, by¢ moze dlatego, ze ze wzgledu
na slaby stan zdrowia, byl on zmuszony czesto kontaktowa¢ sie z leka-
rzami. I tak dowiadujemy sie o Hilarynusie, lekarzu z Hippony pracuja-
cym w Kartaginie, oraz o Gennadiuszu z Kartaginy, ktéry zaslynat jako
lekarz w Rzymie, a takze o Dioskurze, ktéry przyjal chrzest pod wply-
wem uzdrowienia wlasnej corki #, O lekarzach posréd chrzescijan mo-
wig tez réznego rodzaju inskrypcje *.

Teologowie chrzescijariscy nie mieli zastrzezenn co do wykonywania
czynnosci lekarskich, wskazywali tylko na liczne niebezpieczenstwa,
a by¢ moze i naduzycia, jakie wigzaly si¢ z praca w tym zawodzie, Ter-
tulian godzi si¢ z tym, iz lekarz dla ratowania zdrowia musi niekiedy za-
dawaé¢ choremu cierpienie, podkresla wszakze, iz nie wolno przediuzaé¢

28, Srutwa, dz. cyt., s. 91.

27 Tamze, s. 92.

28 Minucjusz Feliks, Oktawiusz 2, 3.

2% Augustyn, Epistola 46, 4.

30 De mortalitate 16.

31 Adversus nationes II 5.

* Augustyn, Epistola 38, 1; 138, 3; Conlfessiones IV 3, 5; Miracula facta Uzali 11 2, 3;
De civitate Dei XXII 8, 4.

33 H. Leclerq, Medicins, Dictionaire d'archéologie chrétienne et de liturgie, t. XI/1,
s. 170.



kuracji celem uzyskania wigkszej ilosci pieniedzy *. Nie kwestionowano
stusznosci pobierania oplat za posiuge lekarska, byle byly one sprawie-
dliwe %.

Wyksztatceni ludzie zyjacy w starozytnosci dostrzegali réznice pomie-
dzy leczeniem choro6b, jakiego podejmowali si¢ odpowiednio do tego
przygotowani lekarze, a réznego rodzaju oszustwem, znachorstwem oraz
magia, ktéra w owym czasie silnie wigzala si¢ z poganstwem. Dlatego,
o ile Kosci6l z zaufaniem odnosit sie¢ do fachowych lub naukowych spo-
sob6w terapii (chociaz z dzisiejszego punktu widzenia nie wszystkie
okazuja sie stuszne i wlasciwe), to bezwzglednie sprzeciwial si¢ wszel-
kim zabobonom, czarom i ,zamawianiu“, czy innym praktykom magicz-
nym %*. Zdecydowanie napigtnowano wszystkich wrézbitow i zamawia-
czy, a takze tych, ktérzy pod pozorem leczenia korzystali z naiwnosci
lub niekiedy bezradnosci ludzi dotknietych choroba .

Przestrogi duszpasterzy nie zawsze spotykaly si¢ ze zrozumieniem ze
strony wiernych, bowiem wiadomo, Ze .chrzescijanie chetnie i ttumnie
odwiedzali astrologéw i znachoréw poganskich® %, przyzwyczajenia oraz
zagrozenie bywaja silniejsze niz oficjalnie wyznawane zasady.

3. CHRZESCIJANIE W SZKOLNICTWIE

.Rozwiniete spoleczenistwo starozytne — pisze J. Srutwa — traktowa-
to szkole jako brame przez ktéra prowadzila droga do kultury, stanowi-
ska i znaczenia w $wiecie (...) Szkoly nizszego stopnia znajdowaly sie,
zwlaszcza w IV w. we wszystkich miastach i miasteczkach imperium®®.
W wielkich miastach znajdowaly si¢ slawne uczelnie. W takich okolicz-
nosciach mtody Kosci6l nie mo6gt nie ustosunkowa¢ si¢ do kwestii
szkolnictwa, a nie bylo to sprawa prosta. .Niezmiernie delikatny pro-
blem stwarzalo nauczanie dzieci. Normalnie najpierw udziela' go «gram-
matistes», pozniej «grammaticos», obaj bedacy urzednikami panistwowy-
mi. Ot6z udzielana przez nich nauka gczy si¢ z batwochwalstwem. Na-
uczaja oni mitologii, imion bogoéw, ich genealogii. Szkol¢ zdobi obraz
siedmiu bog6w, a obol, ktéry im ofiaruje nowy uczen, poswigcony jest
Minerwie. Obchodzi si¢ $wieta poganskie. Niemniej nie ma mowy o tym,
zeby dzieci chrzescijanskie nie chodzily do szkoly“.

Tertulian, znany ze skrajnosci pogladéw oraz bardzo krytycznego sta-
nowiska wobec poganstwa, nie mial watpliwosci co do koniecznosci

34 Tertulian, Scorpiace 5, 6; Ad nationes II 5.

35 Augustyn, Epistola 153, 6; De musical 4, 9.

36 Augustyn, In Joannis epistolam ad Parthos 4, 4.

37 Tertulian, De idolatria 9; Augustyn, Epistola 138, 4, 19.
38J. Srutwa, dz. cyt., s. 97.

¥ Dz. cyt.. s. 98.

40 j. Danielou-H. 1. Marrou, dz. cyt., s. 145.
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nauki. W De idolatria“ pisal on: ,Jakze mozna odrzuci¢ studia $wiec-
kie, bez ktérych niemozliwe sg studia religijne? Jak bez nich ksztalci¢
do ludzkiej roztropnosci, przygotowywaé¢ do myslenia i dzialania, skoro
literatura jest srodkiem niezbednym do wszelkiego zycia?“4!.

Poniewaz szkolnictwo publiczne zorganizowane bylo dos$¢ dobrze,
chrzescijanie nie zakladali wlasnych szk6l, a poniewaz rozumieli, ze bez
wyksztalcenia nie mozna w pelni uczestniczy¢ w zyciu spolecznym, nie
pozostawalo nic innego jak korzysta¢ ze szk6t poganskich, a edukacje
religijng zdobywaé i uzupelnia¢ prywatnie, to znaczy w rodzinach lub
wsp6lnotach chrzescijanskich 2.

Wydaje sie, ze chrzescijanie od poczatku stosowali zasady sformuto-
wane znacznie p6zniej, bo az w IV w. przez Bazylego Wielkiego w pismie
pod tytulem: .Do mlodzienic6w o pozytku z czytania pism poganskich".
Czytamy tam miedzy innymi: O Zyciu wiecznym i drodze do niego opo-
wiada nam doktadnie Pismo Swiete (...) Dopoki wszakze jestesmy zbyt
miodzi, by méc zrozumie¢ calg glebie zawartych tam mysli, musimy na
razie ¢wiczy¢ wzrok duszy naszej na innych pismach (...) Podobno wiel-
ki Mojzesz, znany na calym $wiecie ze swej madrosci, dlatego wiasnie
zdolal poznaé¢ «Tego, ktéry jest» (Wj 3, 14), ze wpierw wyéwiczyl swoj
umyst w naukach Egipcjan. Tak samo pézniej Daniel wtedy dopiero za-
brat sie do zdobywania $wietej wiedzy, gdy w Babilonie poznal nauki
Chaldejczyk6w. Wystarczajacy to chyba dow6d pozytecznosci studiéw
swieckich: pozostaje wigc jeszeze tylko wyjasnié, w jaki spos6b nalezy je
uprawiaé.

Nie wszystko, co méwig poeci, nalezy aprobowac i przejmowac¢ (...) Je-
8li przedstawiajg czyny lub przytaczaja stowa ludzi dobrych, trzeba
oczywiscie takie osoby pokocha¢ i w miare sit nasladowac¢ (...) Nie be-
dziemy zachwycaé¢ si¢ takimi poetami, co ludzi wyszydzajg lub oczer-
niajg (...) zupelnie za$ pominiemy takich, co rozprawiaja o bogach (...)
unikajmy wigc przy czytaniu utworéw literackich tego, co w nich dla
nas szkodliwe, a przejmujmy jedynie to, co pozyteczne (...) zrywajac ro-
z¢ starajmy sie unikaé¢ kolcow"+,

Wsréd cztonkéw Kosciola znajdowali sie ludzie posiadajgcy tylko ele-
mentarne wyksztalcenie, ktére ulegalo zwigkszeniu lub pomniejszeniu
w zaleznosci od warunkéw zycia i pracy, a nie brakowalo réwniez os6b
o rozleglej i gruntownej wiedzy, jak Klemens Aleksandryjski, Orygenes,
Bazyli, Cyprian, Tertulian czy Augustyn.

Tak wiec fakt pobierania wiedzy w szkolach poganskich nie wywoty-
wal wigkszych sprzeciwéw ze strony Kosciola, bowiem rozumiano, ze

i 7

42 H. 1. Marrou, Histoire de 'education dans l'antiquite, Paris 1948, s. 425.

“3Tekst, ktorego fragmenty przytoczone sa wyzej, znajduje sie w calosci w : M. Mi-
chalski, Antologia literatury patrystycznej, Warszawa 1982, t. II, s. 194—199.



nie ma innej mozliwosci, kontrowersje zaczynaly si¢ dopiero wowczas,
gdy chrzescijanie pojawiali si¢ wérod grona nauczycielskiego.

Tertulian byt zdania, ze ten, kto w zyciu prywatnym wyznaje Chrystu-
sa nie powinien publicznie rozprawia¢ o bogach jako nauczyciel i uczy¢
tym sposobem ,poganstwa“ przedluzajac jego istnienie *. W tym sa-
mym czasie Hipolit wyrazal poglad, ze nauczyciel przyimujacy chrzesci-
janistwo moze pozosta¢ przy swoim zawodzie, szczeg6lnie, gdyby nie
mial innego zrédla utrzymania *°. Augustyn uwazal, ze nauczanie w po-
ganskiej szkole nie stoi w sprzecznosci z wyznawaniem chrzescijanskiej
wiary 6.

W pismach z okresu starozytnosci zachowaly si¢ wzmianki o osobach
zatrudnionych w szkolnictwie. Gramatykiem nauczajacym w szkole pu-
blicznej byt niejaki Flawian, ktérego uczniowie bedacy réwniez wyznaw-
cami Chrystusa pragneli uratowa¢ przed meczenstwem. W szkolnictwie
wyzszym pracowali Arnobiusz #’ i Laktancjusz, ktérego pozniej cesarz
Dioklecjan wezwat do Nikomedii . Retorem byl réwniez Augustyn: be-
dac katechumenem nauczal najpierw w Tagascie, potem w Kartaginie,
a nastepnie wyjechat do Italii w nadziei, Ze znajdzie tam bardziej spra-
gnionych wiedzy uczniow .

Zwiekszanie sie liczby chrzescijan wsréd nauczycieli, szczegélnie po
roku 313, obok trudnosci ideologicznych i moralnych, mialo réwniez
wiele cech pozytywnych. Nauczajacy eliminowali stopniowo z programéw
te tresci, ktére najbardziej sprzeciwialy si¢ zasadom Ewangelii, mogli
wywiera¢ pozytywny wplyw na swych poganskich uczniéw, a w korncu
przyczynili sie do znacznej, jesli nie catkowitej chrystianizacji szkolni-
ctwa. 1

4. CHRZESCIJANIE WOBEC INSTYTUCJI ROZRYWKOWYCH

Miasta imperium rzymskiego obfitowaly w réznego rodzaju instytucje
stuzace rozrywce. Do najpopularniejszych nalezaly teatry i amfiteatry,
gdzie organizowano wyscigi rydwanéw konnych, przedstawienia, walki
gladiator6w, atletéw, walki z dzikimi zwierzetami. W okresie nasilaja-
cych si¢ przesladowan .materialem” do tego rodzaju .rozrywek" bywali
chrzes$cijanie. Nie wydaje sie, by zwyczaj rzucania chrzescijan na pozar-
cie dzikim zwierzetom byl powszechny w sensie terytorialnym lub by
trwal nieprzerwanie przez trzy wieki az do roku 313.

44 Adversus Marcionem III 17.

“5Tradycja Apostolska 16.

48 De doctrina christiana II 28, 42—36, 54; IV 4, 40, 60—61.

47 B, Altaner-A. Stuibner, Patrologie, Freiburg 1966, s. 183: .Er war ein ange-
sehener Lehrer der Rhetorik in seiner Vaterstadt Sicca in Numidien®.

48 Tamze, s. 185; .Kaiser Diokletian berief ihn als Lehrer der lateinischen
Beredsamheit in seine neue Stadt Nikomedien®.

49Tamze, s. 413.
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Uczeszczanie do teatru nie bylo zjawiskiem elitarnym, jak to jest
obecnie, ale tez i program tam prezentowany nie byl skierowany do elit,
lecz raczej do szerokich mas prostych ludzi. Dlatego zwyczaj chodzenia
na widowiska byl powszechny. W takiej sytuacji chrzescijanie mieszka-
jacy w miastach nie mogli nie zaja¢ okreslonego stanowiska w tej spra-
wie. Bierny lub czynny udzial wyznawcéw Chrystusa w imprezach roz-
rywkowych bywat cze¢sto tematem pouczen duszpasterskich.

Stosunek Kosciota do imprez teatralnych byl na ogét negatywny. Wy-
nikalo to przede wszystkim z silnego powigzania teatru z poganstwem.
Widowiska lub igrzyska odbywaly sie najczesciej podczas $wiat pogan-
skich lub ku czci jakiego$ béstwa. Stad impreza z natury obojetna reli-
gijnie, jak na przykiad wyscig, przybierala cechy poganskie .

Wystepom w cyrku lub teatrze towarzyszyt odpowiedni ceremonial, na
honorowych miejscach zasiadali urzednicy panstwowi, kaplani pogan-
scy i wro6zbici. Bylo to jakby przedluzenie kultu. W okresie, zanim
chrzescijanistwo stalo sie sila spoleczng, poganski charakter widowisk
byl dla mieszkaricéw imperium czyms$ oczywistym; nie kwestionowano
tego ani nie eksponowano. Sytuacja zmienila si¢ po roku 313, kiedy to
panstwo, jesli nie stalo si¢ w pelni chrzescijanskie, to na pewno oficjal-
nie faworyzowalo nowg religic. Wowczas widowiska stajg sie bodajze je-
dynym oficjalnym sposobem manifestacji poganstwa; podczas wystepow
w cyrku czy teatrze dopuszczalne byly okrzyki antychrzescijanskie czy
inne formy wrogosci wobec Kosciola, czego juz nie mozna bylo legalnie
manifestowaé¢ gdzie indziej 5.

Widowiska, oprocz po$rednlch i bezposrednich zwigzkéw z pogan-
stwem, swa trescig i forma bardzo daleko odbiegaly od zasad moral-
nosci chrzescijariskiej. W cyrku tlum sledzit z pasjq ocieranie si¢ woz-
nic6w o $mier¢, zdarzalo si¢ bowiem, ze zaprzezone w cztery konie
rydwany zderzaly si¢ ze soba. Moralna ocena walk gladiatoréw czy rzu-
cania ludzi na pozarcie zwierzetom jest jednoznaczna z chrzescijanskie-
go punktu widzenia. Widowiska sceniczne, gdzie nie bylo ani zabijania
dla uciechy ttumu, ani sytuacji wywolujacych silne emocje (jak przy

%0 Minucjusz Feliks 1aczyt powstanie teatru z obrzedowoscia poganska (Okta-
wiusz 37). Arnobiusz twierdzil, ze igrzyska maja dla pogan charakter swiety
i nalezg do obrzedo6w religijnych (Adversus nationes VII 33).

51J. Srutwa, dz. cyt., s. 110: W IV i V w. widowiska przesycone duchem po-
ganskim przedluzaly trwanie samego poganstwa i byly dlan rodzajem zewnetrz-
nej manifestacji. Potwierdzaja to opisane przez $w. Augustyna wydarzenia w Ca-
lama, gdzie na cze$¢ bogini Flory urzadzono w 408 r. ludi scenici. Gdy tanczacy
pochéd pogan przechodzit kolo kosciola, duchowni chrzescijaniscy zagrodzili mu
droge. Jednego zabito, innych rozpedzono, a pod kosciét podiozono ogien (...)
Aktorzy teatralni brali w takich manifestacjach czynny udziat“. Zob. $w. Augu-
styn, Epistola 91, 5—8.



wyscigach czy walkach atletéw) reprezentowaly z reguly niski poziom
od strony tresciowej. Byly one przesycone erotyzmem i to czesto w for-
mie zwyrodnialej, laczyly sie, przynajmniej niekiedy, z prezentacja
najbardziej atrakcyjnych dziewczyn z miejscowych doméw publicznych,
ktérych — jak wiadomo — w miastach rzymskich bylo bardzo duzo .

Trafng ocene tego rodzaju rozrywek znajdujemy u Tertuliana: .Teatr
to wlasciwie nic innego jak sanktuarium Wenery (...) Od Wenery nieod-
taczny jest Bakchus; oba te demony: rozkoszy i pijanstwa wiaze wzaje-
mna zmowa i sprzysiezenie (...) Czy widowiska cyrkowe sa bogatsze czy
ubozsze, to rzecz obojetna, gdyz kazde w ogble ich wystawianie jest juz
obrazg Boska (...) giobwnym zarzutem, jaki mozna postawi¢ wido-
wiskom, jest ich balwochwalczy charakter” .

W takiej sytuacji wsp6lnoty chrzescijanskie nie chcia.ty przyjmowac
do swego grona ludzi zatrudnionych w cyrku lub teatrze, co nie zawsze
sie udawato. W potowie III w. zwr6cono si¢ do $w. Cypriana z zapyta-
niem, jak nalezy postapi¢ z pewnym aktorem, ktéry pomimo, ze przyjal
chrzest, nie tylko zajmuje swoje stanowisko, ale nawet uczy innych te-
go zawodu. Biskup polecil, Ze ma on czym predzej przerwac zajecia w tea-
trze, a gdyby nie mial z czego Zy¢, nalezy go wspomoéc z zasob6w ko-
$cielnych do czasu az znajdzie sobie inne zajecie *.

Podobne stanowisko zajmowal Augustyn. Nauczal on, ze wszyscy sg
powolani przez Chrystusa, nawet aktorzy, gladiatorzy, lfowcy zwierzat
oraz ci, ktérzy je tresuja lub z nimi walcza na arenie, lecz muszg oni
przed chrztem zaniecha¢ tego rodzaju zaje¢ .

Wydaje sie, ze liczba chrzescijan wéréd pracownikéw sektora rozryw-
kowego byla rzeczywiscie niewielka. Ci, ktérzy przyjmowali chrzest,
weze$niej czy pozniej rozstawali si¢ ze swym zawodem, a by¢ moze, ze
niekt6rzy nie zmieniwszy po chrzceie stylu Zycia, wracali z powrotem do
poganstwa. Gorzej przedstawiala si¢ sprawa udzialu chrzescijan w wi-
dowiskach w charakterze widzéw.

Jako biskup stwierdzal $w. Augustyn wielokrotnie, ze te same ttumy

52 Tertulian, De spectaculis 17: ,Nawet dziewki publiczne, ofiary powszechnej
rozwigzlosci, pokazuje si¢ na scenie — i to, co gorsza, w obecnosci niewiast, kto-
re jedynie ich nie znaja — przy czym prezentuje si¢ je przed obliczem wszystkich
widzow, bez wzgledu na ich wiek i godnoé¢, wymieniajac wobec tych, ktérym
najmniej wypada o tym wiedzie¢, miejsce postoju owych dziewek, ich cen¢ oraz
zalety, jakimi si¢ odznaczaja. Przemilczam juz inne rzeczy, ktore dla przyzwoito-
$ci powinny by raz na zawsze pozosta¢ ukryte w ciemnosciach spelunek wystep-
ku“.

53 De spectaculis 10 oraz 15. Tekst .De spectaculis® przytoczony w przypisie
52 oraz powyzej znajduje sie¢ w: M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej,
Warszawa 1975, t. I, s. 244—246.

54 Cyprian, Epistola 2, 1.

% Sermo 51, 1—2.
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wypelniaja koscioly, co i teatry, wnoszac do zgromadzen chrzescijan-
skich atmosfere tamtych widowisk. Biskup Hippony utrzymywatl, ze np.
.teatry upadlyby zupelnie, gdyby nie chodzili tam wlasnie chrzescija-
nie“s, W oparciu o teksty $éw. Augustyna J. Srutwa pisze, ze .w okresie
wielkanocnym koscioly wypelnialy ttumy, ale zaraz potem ci sami ludzie
udawali si¢ do teatru lub amfiteatru. Majac nieraz do wyboru kosci6t
albo cyrk, ludzie szli na rozrywke. W cyrku bywalo, ze ttum chrzesci-
janski zegnat si¢ z przestrachem na widok nieszczesliwego wypadku*s”.

Zyjacy w V wieku Salvian z Marsylii sarkastycznie stwierdzat, ze w Kar-
taginie ttum chrzescijanski szalal w cyrkach * oraz ze w czasie gdy Wan-
dalowie oblegali gléwne twierdze Afryki, chrzescijanie przesiadywali
w cyrkach i teatrach *.

O tym, jak trudno bylo wyznawcom Chrystusa powstrzyma¢é¢ sie od
przesyconych okrucienstwem i erotyzmem widowisk, mozemy dowie-
dzie¢ sie¢ z wyznan samego Augustyna: .A jednak grzeszylem, Panie Bo-
ze (...) Moje niepostuszenstwo wobec starszych nie polegalo na wybie-
raniu rzeczy lepszych. Jego zrédlem byla pasja zabawy, ambicja odno-
szenia zwyciestw w réznych grach, jak tez napawanie oczu przer6Zznymi
basniami scenicznymi. Uszy tym bardziej tego pragnely, im wigecej mia-
ly podniety. Oczy moje z coraz wigkszg ciekawoscig otwieraly sie na ta-
kie widowiska, co byly to widowiska doroslych. Ci, ktérzy je organizuja,
sa tak wysoko postawieni w spoleczenstwie, ze niemal wszyscy ludzie
uwazajg za wskazane prowadzi¢ tam swoje dzieci“®.

Mlody Augustyn jako katechumen brat udzial w konkursach poetyc-
kich, a nawet raz zostal nagrodzony ®, a recytowano oczywiscie utwory
poganskich poetéw, bardzo dalekie w swej tresci od moralnoéci chrzes-
cijaniskiej 2. Juz jako biskup wyznal kiedy$ Augustyn wobec ludu, ze
bedac miodym chetnie zasiadat w teatrze i szalal razem z innymi, a by-
o tam wielu takich, ktérzy p6zniej stali si¢ przykladnymi chrzescijana-
mi a nawet biskupami 3.

58 . Srutwa, dz. cyt., s. 118.

57 Dz. cyt., s. 118, przypis 97; zob. Augustyn, Sermo 250, 3; De catechizandis
rudibus 25, 48; Enarrationes in ps. 30 1I 2, 2.

58 De gubernatione Dei VI 12.

59 Tamze.

S9Wyznania I 10, ttum. Z. Kubiak, PAX 1982, s. 14.

8! Wyznania IV 3: ,Poniewaz sprawowal urzad prokonsula (chodzi o Windy-
cjana — zob. ks. VII 6), wlozyl na moja glowe wieniec, gdy odniostem zwyciest-
wo w konkursie* (ttum. Z. Kubiak, s. 51).

52 Wyznania I 16: ,Straszliwa rzeko spolecznego obyczaju! Kto sie tobie oprze¢
zdola? (...) Czyz pograzony w twojej toni nie czytalem o tym, 2e Jowisz i pioruny
ciskal, 1 uwodzit kobiety?" Tamze, I 17: ,Mialem wypowiedzie¢ przemowe Junony
gniewnej i rozzalonej (...) Mialem blgka¢ si¢ po Sciezkach poetyckich zmyslen
1 wyrazi¢ proza tres¢ podobng do tej, jaka poeta w wierszach zawart” (tekst w wy-
daniu wyzej cytowanym, s. 20).

%3 Enarratio in ps. 147, 7.

11



Charakterystyczng rzecza jest, ze pasji ogladania tych bardzo prymi-
tywnych widowisk, podlegali nie tylko ludzie z najnizszych sfer spolecz-
nych, lecz wiasnie osoby o wysokim poziomie kulturowym i umysto-
wym. Przykladem tego moze byé¢ miedzy innymi Alipiusz, o ktérym Au-
gustyn pisal: .Lubilem go za to, ze chociaz byl jeszcze bardzo miody,
widaé¢ juz bylo dosy¢ wyraznie, ze wartosciowy czlowiek z niego wyro-
$nie. Niestety jednak zdazyl juz go weciagnaé wir luznych obyczajéw pa-
nujacych w Kartaginie, gdzie si¢ szaleje za glupimi widowiskami. Ali-
piusz roznamietnil si¢ do igrzysk w cyrku. Gdy si¢ dowiedzialem, jak on
sie pali do owych igrzysk, bardzo mnie to zmartwilo; obawialem sig, ze
zniszczy sobie §wietng przyszlos¢ .

Moéwiac o instytucjach rozrywkowych nalezy tez wspomnie¢ o réznego
rodzaju domach publicznych, jakie w duzej ilosci znajdowaly sie we
wszystkich miastach imperium. Ich istnienie i funkcjonowanie nikogo
nie dziwilo: poganie uwazali to za rzecz najzwyklejsza w swiecie, a chrze-
$cijanie, nie bardzo mogac sobie wyobrazi¢, ze mogloby by¢ inaczej,
traktowali je jako zlo konieczne.

Synod w Elwirze (305) polecal usuwa¢ ze spolecznosci wierzacych te-
go, kto by po przyjeciu chrztu nadal wystepowal w cyrku lub teatrze;
uchwalg tegoz synodu streczyciele i prostytutki, gdyby po przyjeciu
chrztu nie zmienili sposobu zycia, mieli by¢ pozbawieni Komunii $w.
nawet w godzing $mierci . Synod w Arles (314) postanawial odmawia¢
Komunii §w. osobom zatrudnionym w wyzej wymienionym resorcie, do-
poki nie odmienig sposobu zycia i pracy *. Podobne polecenia znajduja
si¢ w ,Konstytucjach apostolskich® .

Z pism $w. Augustyna wynika, ze zdawal on sobie sprawe, ze pomimo
zakaz6w i pouczen duszpasterskich, w szeregach Kosciola znajdujg sie
osoby zatrudnione w cyrkach lub w domach publicznych, a przede
wszystkim tacy, ktérzy korzystajq z ich ustug . Zwracal przy tym uwa-
ge, ze ci, ktérzy dawniej byli aktorami lub uprawiali nierzad, nawr6ciw-
szy sie¢ przescigaja niekiedy niejednego ozigblego chrzescijanina w wie-
rze i w uczynkach milosierdzia ®°.

Uwarunkowania kulturowe i socjologiczne, w jakich zyli ludzie na po-
czatku naszej ery, nie sprzyjaly zyciu wedlug Ewangelii. Ko$ci6l prawie
na kazdym kroku spotykal si¢ ze sprzeciwem: czy to w formie atakéw
ze strony poganstwa, czy to w formie obyczajéw przeciwnych nauce
Chrystusa. Dzielo ewangelizacji napotykalo na trudnosci tak na wsi,

8 Wyznania VI 7; ttum. Z. Kubiak, wydanie wyzej cytowane, s. 95.
8 Kanon 12 i 62 (Bruns II 31 10).

% Kanon 4 i 5 (Bruns II 107).

S7VIII 32, 1-16 (Funk I 535).

%8 De ordine II 4, 12.

% De diversis auaestionibus I 32.
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jak i w miastach, z tym, ze w miastach uwarunkowania cywilizacyjne
byly jakby silniejsze.

W kazdym z oméwionych wyzej zawodéw natkngé¢ sie¢ mozna bylo na
niebezpieczenstwo: rzemiosio igczylo si¢ w jakim$ stopniu z praca na
rzecz poganstwa (wyréb posagéw lub budowa teatréw), handel ni6st ze
soba pokuse nieuczciwego zysku, wykonywanie zawodu lekarza szio
czesto w parze z magia, znachorstwem czy wyludzaniem pieniedzy pod
pozorem gruntownego leczenia, praca w szkole robila wrazenie jawnej
aprobaty poganstwa, gdyz nauczajacy musial realizowaé¢ program bar-
dzo daleki od zasad Ewangelii. Z przynaleznoscia do niekt6rych przy-
najmniej zawod6w 1gczyla si¢ koniecznos¢ brania udzialu w oficjalnym
kulcie. /

Dzialalno$¢ misyjna przysparzala Kosciolowi nowych czlonkéw, lecz
nawracajacy sie czlowiek pozostawal nadal dzieckiem swej epoki: méwit
tym samym co poprzednio jezykiem, tych samych uzywat strojéw, zako-
rzeniony byl w t¢ sama obyczajowos¢ i podobnie jak wszyscy obywatele
imperium podlegal tym samym pradom kulturowym.

W miescie z uwagi na znaczny przeplyw mysli latwiej bylo niz na wsi
zetkna¢ si¢ z nowgq religiq i przyja¢ ja, ale z kolei tyle istnialo mechaniz-
moéw zewnetrznych i wewnetrznych, ze poszczegélnym osobom trudno
bylo w kazdej sytuacji czynem wyznawac to, w co wierzyly. Dlatego sto-
sunkowo szybko przebiegajaca chrystianizacja miast nie zawsze niosla
ze sobg zmiane obyczajowosci, tym bardziej, ze miody Kosci6l walczac
z poganskimi strukturami i obyczajami, nie zawsze proponowal nowe,
oparte na Ewangelii. Na przyklad dazac do usunigcia igrzysk pogans-
kich nie prébowal wprowadzi¢ w to miejsce czegokolwiek; tak powsta-
wala swego rodzaju préznia; widowiska o charakterze chrzescijaniskim
pojawily sig, jak wiadomo, znacznie pézniej.

Epoka patrystyczna byla okresem zmagania si¢ dwéch réznych kon-
cepcji $wiata i zycia. W miare uplywu czasu szala zwycigstwa przechyla-
la si¢ coraz bardziej w strong¢ chrzescijanistwa. Kolejne wieki mialy wy-
kazaé¢, ze nawet duza liczba ochrzczonych nie jest rownoznaczna z chry-
stianizacjg spolecznosci jako takiej, a od formalnej akceptacji zasad
wiary oraz okreslonych form przynaleznosci do niej, jak posty, liturgia
czy $wieta, daleka jest droga do harmonijnego uksztaltowania stosun-
kéw miedzy ludzmi wediug nauki Chrystusa.
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STUDIA PODLASKIE
7(1992)

Ks. Jozef Grzywaczewski

DUCHOWNI UPRAWIAJACY HANDEL
W PIERWSZYCH WIEKACH CHRZESCIJANSTWA

WSTEP

Zagadnienie zasygnalizowane w tytule jest do$¢ zlozone. Trudno jest
bowiem o jednoznaczna definicje handlu w kontekscie nas interesuja-
cym.

W szerokim znaczeniu kazde nabycie jakiego$ przedmiotu lub jego
sprzedaz jest swego rodzaju handlem. W $cistym znaczeniu pod poje-
ciem ,handel” rozumie si¢ stalg dzialalno$¢ polegajacq na kupowaniu
i sprzedawaniu w celu uzyskiwania dochod6éw *.

Osoby duchowne w starozytnosci chrzescijanskiej byly zaangazowane
w tego rodzaju czynnos$ci. W niniejszym opracowaniu skoncentrujemy
sie gléwnie na IV wieku z uwagi na przelomowy jego charakter. Wtedy
ujawnily sie w calej pelni pewne zwyczaje i praktyki faktycznie istniejg-
ce od dawna, a nastepnie legalizacja Kosciola przez wladze rzymskie
wytyczyla w znacznym stopniu drogi jego funkcjonowania i rozwoju
w przyszlosci.

W handlu prowadzonym przez duchownych wyréznimy trzy rodzaje:

— pierwszy to wszelkie czynnos$ci kupowania i sprzedawania wynika-
jace z administracji débr koscielnych;

— drugi rodzaj to handel prowadzony przez zakony, a raczej ré6znego
rodzaju ugrupowania mnichéw;

— trzeci rodzaj handlu, jakim si¢ zajmiemy, to ten, jaki uprawiali du-
chowni wyzszych i nizszych stopni jako osoby prywatne.

Wydaje sie, ze tego rodzaju ujecie zagadnienia handlu duchownych
pozwoli na lepsze zrozumienie istoty tego zjawiska.

1 0. v. Nell-Breuning, Handel, Lexikon fur Theologie und Kirche, t. IV, s. 1347.
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1. HANDEL WYNIKAJACY Z ADMINISTRACJI DOBR KOSCIELNYCH

Wiadomo, ze Kosci6l w starozytnosci, zar6wno w czasach Konstanty-
na, jak i przedtem, posiadal okreslone dobra materialne. Pochodzily one
gléwnie z zapis6w i darowizn ze strony ludzi zamoznych 2, jak i z drob-
nych ofiar wiernych 2. Ich przeznaczeniem bylo funkcjonowanie kultu,
utrzymanie duchownych, pomoc potrzebujgcym jak biedni, chorzy,
wigzniowie, ofiary nieszczesliwych wypadkéw ¢, Utrzymywanie sie z tych
dobr, ich powigkszanie si¢ lub zmniejszanie uzaleznione bylo w zna-
cznym stopniu od sposobu zarzadzania nimi. Zadanie to w gléwnej
mierze spoczywalo na duchownych 5.

Jan Chryzostom w dziele O kaplanstwie® pisze: .Duzo starania nalezy
przylozy¢, aby zasoby koscielne nie byly za duze ani za mate (...) z do-
brej woli czionkéw Kosciola nalezy zbiera¢ ofiary. A ilez jest wydatkow
pienigznych, jakiej potrzeba pilnosci i roztropnosci w przyjmowaniu po-
dréznych i w pielegnowaniu chorych. Przelozony musi by¢ w przyjmo-
waniu delikatny i roztropny, musi umie¢ skioni¢ bogatego do szczodre-
go i chetnego skladania ofiar, by w zabieganiu o dobro chorych nie ura-
zi¢ serc dobroczyricow* °.

Kontynuujac te¢ mysl biskup Konstantynopola pisze: .Gdy za$ z ko-
niecznos$ci odwiedzi kaplan kogo bogatego i moznego, choé¢by tylko dla

2 Z pism $w. Augustyna dowiadujemy si¢ o tego rodzaju przypadkach. Na

przykiad: w Hipponie pewien diakon, imieniem Faustyn, caly sw6j majatek ro-
dzinny przekazal na klasztor i na rzecz miejscowego Kosciola (Sermo 356, 4—5);
podobnie uczynit pewien $wiecki czlowiek na rzecz Kosciola w Kartaginie (Sermo
355, 4—5). W ten sposob przekazywano pola, szczegélnie pod budowe $wigtyn i na
cmentarze, budynki, pienigdze.

3 Tertulian méwi o kasie gminnej, do ktérej wplywaly dobrowolne miesieczne
ofiary — strips menstrua; okazjq do zbiérek byly réwniez posty (Apologeticum
39, 5—11; De ieunio 13).

4J. Srutwa, Praca w starozytnym chrzescijanstwie afrykanskim, Lublin 1983,
ss. 214—231.

° Tamze, s. 206: .Majatek koscielny wymagal sprezystej organizacji. Duzy
udziat mieli w niej $wieccy, ktérzy wokol biskupa tworzyli rade gospodarczy.
Tradycja takiej rady wywodzi si¢ z III w., kiedy to wchodzili do niej seniores
laici. Czionkowie takich rad bywali nieraz zagrozeniem dla biskupéw. Wiadomo,
2e niemal wszystkie schizmy afrykanskie w IV w. narodzily si¢ z udzialem tego
organu gospodarczego. W Hipponie rade gospodarcza tworzyli duchowni (prae-
positi)... W przyplywie rozgoryczenia, wywolanego uwagami wiernych na temat
zamoznosci duchownych i sposobu zarzadzania majatkiem, $w. Augustyn
chciat zarzad przekazac¢ calkowicie w rece swieckich poprzez odpowiednie
dzierzawy — ale propozycja nie zostala przyjeta przez og6t“. Zob.: Epistola 126,
9; Sermo 356, 15.

% Ksiega IIl 16, ttum. W. Kania, Poznan 1949, s. 73.
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og6lnego dobra Kosciola, zaraz spadnie na niego zarzut pochlebstw i stu-
zalczosci® 7.

Roztropna troska o sprawy gminy chrzescijanskiej powodowala, ze do
skarbca koscielnego plynely nie tylko pienigdze, ale tez réznego rodzaju
wartosciowe przedmioty. Stwierdza to réwniez $w. Augustyn w .Komen-
tarzu do Ewangelii éw. Jana“: .Ofiarujq ludzie r6zne ozdoby ziemi, zloto,
srebro, drogie kamienie, konie, akty wiasnosci, posiadlosci ziemskie* 8.

By tego rodzaju rzeczy mogly stuzy¢ zgodnie z celem ofiarodawcow,
nalezalo je sprzeda¢ za odpowiednig cene¢. Biskup Hippony zmuszony
byt niekiedy, by osobiscie dokonywa¢ takich transakcji °. Jan Chryzo-
stom gani pewnego kaplana, ktéry nazbieral duzo zlota na cele charyta-
tywne, lecz nie sprzedal go w odpowiednim czasie, skutkiem czego, gdy
wybuchly pewne zamieszki, poszlo ono w rece nieprzyjacioét *°.

Z pism $w. Cypriana mozemy wnioskowa¢, ze czynnosci jak: groma-
dzenie pieniedzy lub innych débr materialnych, zabezpieczanie, ewen-
tualng sprzedaz (by zamieni¢ kruszce na pienigdze) czy dystrybucje,
uwazal za normalne zajecie os6b duchownych. Okreslat je jako ,mini-
sterium quotidianum operis“ ' albo .ecclesiasticae administrationis
officia“ 2. Chwalil duchownych, ktérzy uczciwie oddawali sie ,ecclesia-
sticae administrationi* !*, ganil natomiast takich, ktérym sprawy mate-
rialne (res saeculares et terrenas) '¢ przeslanialy obowigzki $cisle du-
chowe (divina proeuratio) '>. Kaplani tacy staja si¢ bardziej, jego zda-
niem, ,procuratores rerum saecularium* '® niz duszpasterzami w $ci-
slym tego slowa znaczeniu.

Do administracji dobrami koscielnymi, ktéra z koniecznosci obejmo-
wala czynnosci jak kupno — sprzedaz, zakradaly si¢ niekiedy naduzycia
w postaci nielegalnego, nieudolnego lub wrecz niegodziwego handlu. Do-
wiadujemy si¢ o tym miedzy innymi z prawodawstwa tamtych czas6w.

Synod w Kartaginie (401) w kanonie 4 zabranial duchownym sprze-
dawania majatkéw koscielnych bez zgody prymasa prowincji *7. Widocz-
nie przypadki takie zdarzaly si¢ pomimo zakazu, skoro synod kartagin-
ski (419) powtorzyl ten zakaz precyzujac go blizej, mianowicie kanon 33

7 Ksiega III 17, tamze, s. 78.

® Tractatus in Evangelium loannis 8, 4; Bibliotheca de Autores Cristianos
(Madrid 1944-) 139, 228; zdanie cyt. w tltum. wi.

9 Sermo 356, 13.

10O kaplanstwie, ks. III 16; wyd. cyt., s. 73.

1 Epistola 29.

12 Epistola 41, 1.

13 Epistola 43, 1.

14 Epistola 1, 1.

15 Epistola 1, 2.

16 Sw. Cyprian, De lapsis 6; por.: Epistola 1, 2.

7Bruns I 164.
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zabrania duchownym sprzedawa¢ majatek nalezacy do Kosciota bez zgo-
dy biskupa '®. Przyszlo$¢ miata przynies¢ dalsze uscislenia. Synod w Kar-
taginie w roku 421 jeszcze raz powtorzyt powyzsze zarzadzenia dodajac,
ze dotycza one réwniez ruchomosci koscielnych, jak sprzety stuzace
kultowi, przedmioty stanowiace wystréj $wiatyni, szaty i ksiegi litur-
giczne '°.

Wydaje sig, ze nie wszystkie posunigcia, jakich zabraniajg synody,
staly w sprzecznosci z zasadami moralnosci chrzeécijanskiej. Nie jest
wykluczone, ze duchowny sprawujacy piecze nad $wigtynia dokonywat
sprzedazy jakiego$ przedmiotu by zakupi¢ inny lub by uzyska¢ pienia-
dze na cele charytatywne lub duszpasterskie. Mozliwe, ze nie zawsze
znal prawdziwg warto$¢ sprzedawanych przedmiotéw. Jednakze gtow-
nym powodem do naduzy¢ w tej dziedzinie byl brak $cistego rozgrani-
czenia pomig¢dzy wlasnoscig koscielng a prywatng duchownego. Préby
takiego rozgraniczenia podejmowano na niektérych synodach, miedzy
innymi w Kartaginie w 348 roku 2°.

Do handlu wynikajacego z pelnienia funkcji koscielnych mozna zali-
czy¢ wszelkie naduzycia zwigzane z postuga duszpasterska. Zjawisko
takie napigetnuje m.in. Orygenes: .Bo czyz nie w zbojecks jaskinie za-
mieniaja swymi wystepkami wielkie Misterium Kosciota ci, co poboz-
nos¢ drugich uwazajq za zrédlo wlasnego dochodu? Co nie zadowalaja
si¢ czerpaniem z gloszenia Ewangelii srodkéw do zycia, lecz ponadto
staraja si¢ na niej wzbogaci¢, zrobi¢ nie byle jaki majatek? (...) Bo moim
zdaniem to, co napisane jest o sprzedawcach gotebi, dotyczy wiasnie ta-
kich, ktérzy powierzajg zarzad Koscioléw tyrariskim, niewyksztalconym
i bezboznym biskupom, prezbiterom lub diakonom. (...) Oby zrozumieli
to ci, co przehandlowujg cale Koscioly (...) wydajac je na tup...“ 2!

Chodzi tu, jak mozna przypuszcza¢, o nadmierna interesowno$é w spra-

8 Bruns I 165.

'*Bruns I 172.

2°Bruns I 115, por.: J. Jundzill, Pienigdz w lacinskiej literaturze chrzescijans-
kiej poznego cesarstwa, SAch 3 (1984) 131: .Zbyt nieprecyzyjny czesto podziat
pienigdzy prywatnych i koscielnych powodowatl ich wykorzystywanie na cele
prywatne®,

! Komentarz do Ewangelii éw. Mateusza 16, 21; ttum. M. Michalski, Antologia
literatury patrystycznej, Warszawa 1975, t. I, s. 386 1 387. Podobne zjawisko sy-
gnalizuje Sokrates Scholastyk: .... rozwijalo swa dzialalno$¢ dwoéch biskupéw, z
pochodzenia Syryjczykéw: Sewerian 1 Antioch (...) Antioch przyby! najpierw z
Ptolemajdy do Konstantynopola, gdzie przez pewien czas pracowicie nauczat po
roznych kosciolach, po czym wzbogacony pobranymi za to pieniedzmi, powrocit
do swej ojczyzny. Kiedy Sewerian sie dowiedzial, ze Antioch wiele zarobit na po-
bycie w Konstantynopolu; réwniez i on ze swej strony zapragnat go nasladowaé.

Odbywszy wiec pewne przygotowanie i ulozywszy wiele méw, przybywa do Kon-
stantynopola®“. (Historia Kosciota, ttum. J. Kazikowski, Warszawa 1986, s. 470).
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wowaniu legalnych czynnosci duszpasterskich. Z innych zrédet wiemy, ze
podejmowano niekiedy czynnosci niewazne lub niegodziwe z punktu wi-
dzenia prawa ko$cielnego, jak na przyklad przyjmowanie upadiych (lapsi)
do jednosci z Kosciolem za odpowiednia oplatg ?? lub wydawanie innych
dokumentéw. Zdarzaly si¢ tez wypadki symonii. Pisze o tym Atanazy: .Nie
patrza na to, czy zgodnie z nakazem Apostola (1 Tm 3, 2) kandydat jest
nienagannych obyczajéw, lecz podobnie jak niezbozny Jeroboam (1 Krl
12, 36) oglaszajg biskupem tego, kto daje wiecej zlota. Nie przejmujq sie
nawet, jesli kandydat jest poganinem, byle dat zloto" .

W literaturze patrystycznej znajduje sie wiele wypowiedzi pietnuja-
cych tego rodzaju postepowanie 2¢. Mozliwe, ze niektére z nich sa nieco
przesadzone. Faktem jest, Zze na synodach starano si¢ tworzy¢ system
praw, by wyeliminowa¢ naduzycia oraz umozliwi¢ sprawng dziatalnos¢
Kosciola 2.

2. HANDEL W ZYCIU MONASTYCZNYM

Podstawg utrzymania zakonéw byla praca os6b przynalezacych do
wspo6lnoty. Posiadano najczesciej tereny uprawne oraz trudniono sig
rzemiosiem. Czasem prowadzono jaka$ hodowle lub zajmowano si¢ ry-
bol6wstwem 28. Owoce tego rodzaju pracy czeSciowo wprost stuzyly za-
konnikom, cz¢$ciowo przeznaczano je na sprzedaz. Dowiadujemy sie
o tym z wypowiedzi Ojc6w Kos$ciola oraz z samych regul zakonnych.

Do bardziej znanych nalezy reguta sw. Pachomiusza oraz monasty-
cyzm zapoczatkowany przez niego . Palladiusz, ktéry odwiedzal osady
mnichéw w Tebajdzie, pisal o nich migedzy innymi: ,Istnieje obecnie
znaczna liczba klasztoréw zyjacych wediug tej reguly. Przebywa w nich
7000 zakonnikéw. Sam Pachomiusz mieszkal w pierwszym i najwigk-
szym klasztorze, ktéry stal si¢ macierzg dla innych. Liczyt 1300 mezéw.
Wsrod nich byt dobry czlowiek Aftonios, méj serdeczny przyjaciel, pel-
nigcy teraz funkcje drugiego przelozonego. Poniewaz on byle czym sie

22 Zob.: Komodian, Instructiones 2, 5. Cyprian, Epistola 15, 2 oraz Epistola
65, 1 — w tym liscie krytykuje Cyprian biskupa, w kt6érego posiudze dominuje
che¢ zysku (stripes et oblationes et lucra; Bibliotheca de Auctores Cristianos,
seria cyt., 241, 521).

23 Sw. Cyprian w .Gesta apud Zenophilum* (CSEL 26, 194) pisze, ze pewien
folusznik ofiarowat biskupom 20 oboli za wy$wiecenie go na kaplana.

24 Zob.: Maksym z Turynu, Sermo 26, 4; Symmach, Epistola 6, 6; Hieronim,
Komentarz do ks. Amosa III 6; Syrycjusz, Epistola 6, 2, 4.

25 Na przyklad synod w Kartaginie (397 1 343) i synod w Elwirze (305).

26 J. Jundzilt, dz. cyt., s. 135—137. Por.: Starozytne reguly zakonne, opr.
M. Starowieyski, PSP 26(1980) 34, 114, 184.

27H., Sozomen, Historia Kosciola, Warszawa 1980, s. 179: .Wedtug opisanych tu
zasad prowadzit swych uczniéw Pachomiusz, maz w najwyzszym stopniu kochajacy
ludzi i niezmiernie umilowany przez Boga (...) Przebywal on na stale w Tabenne-

18



nie gorszy, posylaja go do Aleksandrii, Zeby sprzedawat ich wyroby i sta-
ral si¢ dla nich o $rodki do Zycia. Sg tez inne klasztory, liczace 200 lub
300 os6b. Kiedy przybylem do Panopolis, w klasztorze tym spotkalem
15 krawc6w, 7 kowali, 4 budowniczych, 12 dogladaczy wielbladéw i 15
folusznik6w. Uprawiajq wszelkie rzemiosta, a nadwyzki przeznaczaja
dla klasztoréw zenskich i do wigzien. Hoduja tez $winie. Kiedy robilem
im z tego powodu wymoéwki, powiedzieli mi: Takq juz zastaliSmy trady-
cje (...) Swinie si¢ zabija, migso sprzedaje, czesci delikatniejsze podaje
si¢ chorym i starcom* 22,

Tekst ten wskazuje, ze produkcja z mysla o sprzedazy i sam handel
na rynku uchodzily za zjawisko normalne w klasztorach o regule $w.
Pachomiusza.

Z podobnym zjawiskiem spotykamy si¢ réwniez na Zachodzie. Sw.
Benedykt w swojej regule méwi o wytwoérczosci zakonnej i o sprzedazy.
Na podkreslenie zastuguje jedna z jego rad: .Przy ustalaniu ceny nie
trzeba dopuszcza¢ do glosu chciwosci. Lepiej jest zawsze sprzedaé nie-
co taniej niz to moga czyni¢ ludzie $wieccy, «aby we wszystkim B6g byt
uwielbiony» (1 P 4, 11) . Tu réwniez sam fakt handlu wytworami kla-
sztoru wydaje si¢ by¢ w pelni aprobowany. Zalecenie, by nie targowa¢
si¢ zbyt mocno o cene¢ wskazuje na specyficzny stosunek do pracy. Kla-
sztor, chociaz faktycznie wytwarza sie w nim rézne rzeczy, nie jest zwy-
klym przedsigbiorstwem produkcyjnym czy handlowym, nastawionym
wylacznie na zysk. Praca wytwoércza, w tym takze handel, pelnig fun-
kcje stuzebng w stosunku do caloksztaltu zycia zakonnego *.

Do dziedziny handlu mozna zaliczy¢ réwniez wymiane towarowg po-
miedzy klasztorami. Zakony zenskie na przykiad, ktére z reguly zajmo-
waly si¢ przedzeniem i tkaniem, dostarczaly zakonom meskim materia-
16w na szaty w zamian za Zywnoé¢ lub jakie$ narzedzia pracy *'.

sos, w Tebajdzie, i dlatego po dzi$ dzien moéwi sie o «mnichach z Tabenne-
sos». Wedlug tych wlasnie praw ukladajac swe Zycie, stawe zyskali niezmierng
1 z biegiem czasu liczebnos$¢ ich wzrosia do tego stopnia, ze w koricu zamknela sie
cyfra siedmiu tysiecy ludzi* (tum. S. Kazikowski).

28 Starozytne reguly zakonne 32, 8—10, dz. cyt., s. 64—65.

298 57, tamze, s. 223.

%0J. Srutwa, dz. cyt., s. 258: Klasztory ukazywaly nowy porzadek, gdzie nikt
nie préznuje, a wszyscy pracuja na utrzymanie wiasne i pomoc dla bliznich.
Chrzescijanska idea powszechnego obowigzku pracy odnosita w ten sposob zwy-
cigstwo®, Tamze, s. 262: ,Mnisi egipscy uprawiali wszystkie zawody z ta mysla,
by sobie zapewni¢ utrzymanie i w miare mozliwosci wspiera¢ takze potrzebuja-
cych. Ten porzadek rzeczy (wykrystalizowany w umysle Pachomiusza i oczysz-
czony przéz $w. Bazylego), w ktérym strong dajaca jest mnich, a strong biorgeg
pomoc materialng jest czlowiek zyjacy w Swiecie, gleboko utkwil w umysle $w.
Augustyna®,

31J. Srutwa, dz. cyt., s. 243: .Mniszkom najbardziej odpowiadala praca przy
obrébce welny i przygotowywaniu materialéw na ubrania. Sw. Augustyn styszat
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W ramach legalnie uprawianego handlu zdarzaly si¢ w Zyciu mona-
stycznym pewne naduzycia. Przestrzega przed nimi $w. Benedykt: .Je-
$liby za$ co$ z prac rzemieslnikow mialo i$¢ na sprzedaz, niechaj ci,
przez ktorych rece bedzie to przechodzi¢, wystrzegaja si¢ najmniejszej
nieuczciwosci. Niech pamietajq zawsze o Ananiaszu i Safirze (Dz 5, 1—
11), bo podobnie jak tamtych $mier¢ cielesna, tak moglaby ich spotka¢
$mier¢ duchowa, i to nie tylko ich samych, lecz takze wszystkich po-
zwalajacych sobie na nieuczciwo$¢ w sprawach klasztoru® *.

Istniejg liczne zrodia wskazujace na to, ze pomimo zakazéw posiada-
nia czegokolwiek bez wiedzy przelozonych *, niekt6rzy zakonnicy groma-
dzili rézne przedmioty oraz pienigdze *. Mogly one pochodzi¢ z nieucz-
ciwosci przy rozliczeniu, do czego, jak si¢ wydaje, czyni aluzje $w. Be-
nedykt, a takze z prywatnego handlu, uprawianego obok oficjalnego.
Produkujgc jakie$ przedmioty, na przykiad dzbany czy maty, mozna
bylo zachowa¢ ich czes¢ i sprzeda¢ przy okazji biorgc pienigdze wylgcz-
nie dla siebie %,

o tego rodzaju pracy mniszek na Wschodzie, a na wiasne oczy ogladat to zjawi-
sko w Mediolanie i w Rzymie (...) Jest bardzo prawdopodobne, ze migedzy klasz-
torami zeniskimi i meskimi istnial rodzaj wymiany gospodarczej. Mnisi dostar-
czali klasztorom zeriskim zywnosci, a mniszki odwzajemnialy si¢ poprzez produ-
kcje odziezy*. Zob.: Regula Cezarego z Arles dla dziewic, § 14: .Niech codziennie
przyjmuja z pokora naznaczona sobie ilo$¢ przedzenia i niech z wielka pilnoscia
starajq sie jg wykona¢” (Staroz. reg. zak., dz. cyt., s. 125).

32 Regula, § 57, Star. reg. zak., dz. cyt., s. 223.

33 Reguta Cezarego z Arles dla dziewic, § 19: .Te, ktére w Swiecie cos posiada-
1y, niech wstepujac do klasztoru oddadza to matce, przeznaczajac do wspolnego
uzytku® (Star. reg. zak., s. 126). Reguta $w. Augustyna, § 4 i 5: .Ci, ktorzy na
$wiecie posiadali jakie$ dobra, niech dobrowolnie przekaza je na wspoélna
wiasnosé. Ci zas, ktérzy nic nie posiadali, niech w klasztorze nie szukajg tego,
czego nie mogli posias¢ bedac poza nim* (Star. reg. zak., s. 93).

3 0d $w. Augustyna (Epistola 83, 1—6) dowiadujemy sie, ze gdy mnich Hono-
rat zostal kaplanem, zachowal swoja majetno$¢. Po jego smierci wybuchi o nig
spor pomiedzy klasztorem w Tagascie, ktérego byl czlonkiem a wspolnota chrze-
$cijariska w Thiava, gdzie pelnit funkcje kaptanskie. J. Jundzill, dz. cyt., s. 135:
.Mnisi w Egipcie z okolic Gazy mieszkajacy w oddzielnych celach zakladali
jakby miniatury wiejskich posiadio$ci, uprawiajac przy swoim mieszkaniu win-
nice, w ktorych zatrudniali nawet niewolnikow*. Tamze, s. 20: ,Byly tkacz, mnich
z Nitrii, pozostawit po sobie 100 soliduséw, co tak wyprowadzilo z rownowagi
pozostalych mnichéw, ze postanowili zakopa¢ pienigdze razem ze zwiokami (...)
Spadek w wysokosci 30 soliduséw pozostawil pewien zakonnik w Afryce. Specy-
ficznym przypadkiem bylo pozostawienie przez pewnego mnicha diugu wysokosci
100 soliduséw, ktéry splacit jego syn — mnich®. Zob.: Hieronim, Epistola 22, 33.

35 J, Jundzilt, dz. cyt., s. 135: ,Wielu ludzi, ktérzy znalezli si¢ w zgromadzeniu
mnichéw wykorzystujac widocznie dobrg organizacje pracy i mozliwo$¢ prowa-
dzenia interes6w dorabialo sie takiej ilosci pieniedzy, ktéra byla niemozliwa przed
wstapieniem do klasztoru®.
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‘

Chyba w tym celu reguly polecaja $cislty nadz6r nad pracg rzemieslni-
czg, liczenie i sprawdzanie materialéw i narzedzi * oraz przestrzegaja,
by nie pracowa¢ wylacznie dla siebie ¥, ani tez nie przekazywaé¢ sobie
wzajemnie zadnych przedmiotow .

Powodem pokatnego handlu, czy wszelkich innych sposob6w zdoby-
wania pieniedzy *, bywal czasem zamiar odbycia pielgrzymki lub zato-
zenia w przyszlosci wlasnego klasztoru *°. W wielu przypadkach posia-
danie débr materialnych przez poszczegblnych mnichéw bylo zwyczajo-
wo tolerowane *'. Wydaje sig, ze niektére przepisy, znajdujgce si¢ w re-
gutach nalezy traktowa¢ jako postulaty *, bowiem w omawianym okre-
sie zycie monastyczne jest dopiero w stadium organizacji.

36 Reguta $w. Pachomiusza, § 6: .Bracia tego samego fachu (...) pozostaja pod
rozkazami osobnych przelozonych i w kazdym tygodniu przedstawiaja ojcu
klasztoru rozliczenie z wykonanych prac* (Star. reg. zak., s. 39). § 12: ,Zaden
nie bedzie rozdzielal sitowia na robienie sznuréw, tylko ten, co peini urzad
tygodniowy" (tamze, s. 41). § 23: ,Hebdomadariusz nie bedzie mie¢ wladzy roz-
dzielania komukolwiek sznuréw lub jakichkolwiek narzedzi bez polecenia prze-
lozonego klasztoru* (tamze, s. 42).

37 Reguta $w. Cezarego z Arles dla dziewic, § 27: ,Niech zadna nie wykonuje
Zadnej pracy sama dla siebie” (Star. reg. zak., s. 128). Por.: Rekapitulacja tejze
reguly, § 4: .Zadna niech nie posiada nic wlasnego poza klasztorem ani w klasz-
torze, ani niech sobie nic nie zatrzymuje do rozporzadzenia® (tamze, s. 134). Re-
gula sw. Pachomiusza, § 72: .Niech nikt na wlasng reke nie zbiera lisci palmo-
wych, z ktérych wyplata si¢ koszyki“ (tamze, s. 47).

38 Regula $w. Benedykta, § 54: .W zadnych okolicznosciach bez pozwolenia
opata nie wolno mnichowi ani od rodzicéw, ani od zadnego innego czlowieka,
ani od innego mnicha otrzymywac¢ listéw, eulogii, lub choé¢by najmniejszych po-
darkow. Nie wolno ich tez dawac” (Star. reg. zak., s. 222). Por.: Regula Cezarego
z Arles dla mnichéw, § 14: .Niech nikt nie przyjmuje niczego w tajemnicy...*
(tamze, s. 118). Regula Cezarego z Arles dla dziewic, § 40.

3% Sposobem takim byl, miedzy innymi, zwyczaj skladania mnlcﬁem ofiar,
szczegolnie gdy klasztor prowadzil dziatalnosé¢ charytatywna. Zob.: $w. Augu-
styn, Epistola 262, 4—5.

40 Jan Kasjan, De institutis coenobiorum et de octo principalium vitiorum
remediis, IV 3; VII 10—11; Collationes patrum, III 10, 3; IV 20, 3; IV 20, 1.

41 Sw. Augustyn pozwolit kaplanowi Januariusowi zachowaé¢ pewien majatek
pomimo wstgpienia do klasztoru (Sermo 356, 2, 3). Jan Kasjan stwierdza, ze
wielu mnichéw utrzymuje si¢ z wiasnych zrédet (Collationes patrum XXIV 12,
2).

42 Za stusznoscia takiego pogladu zdaje sie przemawia¢ fakt, ze reguly zakon-
ne oraz pisarze wypowiadajacy si¢ na temat zycia monastycznego nawotuja do
wyzbycia si¢ wlasnosci prywatnej, a zupelne ubéstwo zakonne ukazujg jako
stan idealny. Przykiadem tego moze by¢ § 33 Reguly $w. Benedykta: .Czy mnisi
powinni posiada¢ co$ na wilasnos¢? Te zwlaszcza wade nalezy w klasztorze wy-
korzeni¢: niech nikt si¢ nie oSmiela cokolwiek dawa¢ lub przyjmowac¢ bez pozwo-
lenia opata, ani czegokolwiek posiada¢ na wlasno$¢, cho¢by najmniejszej rzeczy,
ani ksiazki, ani tabliczek do pisania, ani rylca, niczego w ogdle (...) Kazdemu
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3. PRYWATNY HANDEL DUCHOWNYCH

Zachowaly si¢ pewne dokumenty, ktére wskazujq, ze niektérzy spo-
$r6d duchownych zajmowali si¢ dzialalnosciq handlowa jako osoby pry-
watne. Charakterystyczng w tym wzgledzie moze by¢ wypowiedz sw.
Cypriana w ,De lapsis®: .Kaplanom nie dostawalo poboznosci (...) Wielu
biskup6éw, zamiast by¢ dla drugich upomnieniem i przykladem, gardzi-
1o wlodarstwem Bozym, a stawalo si¢ wiodarzami pan6w $wieckich,
niektérzy nawet porzucajac stolice biskupia, opuszczali swe owieczki i wa-
lesali si¢ po obcych prowincjach, handlujgc po jarmarkach, byle tylko
zbi¢ jak najwiecej grosza, gdy tymczasem w Kosciele wielu przymieralo
glodem* 3,

Skarga biskupa Kartaginy nie jest odosobniona. Fakt zajmowania si¢
handlem przez osoby duchowne posrednio potwierdza réwniez $w. Hie-
ronim. Kieruje on nastepujacq rade do kaplana Nepocjana: ,W stuzbie
Chrystusa nie szukaj korzysci $wiatowych, nie posiadaj wigcej niz wte-
dy, gdy$ wszedl do stanu duchownego (...) duchownego-handlarza
unikaj jak zarazy, i takiego, kt6ry z ubogiego stal si¢ bogaczem, z niez-
nanego slawnym (...) Ty gardzisz zlotem, inny je miluje; ty depczesz
bogactwa, tamten za nimi goni (...) podobajg mu si¢ place i ulice oraz
kramy medykow™ 4,

Podobny poglad w tej sprawie reprezentuje $w. Ambrozy. W dziele
.O obowigzkach duchownych® pisze on: ,Pozytek nie powinien gérowac¢
nad uczciwoscig (...) Trzeba zabi¢ w sobie chciwos$é, pozbyé¢ sie usilnego
pragnienia zysku. Maz swigtobliwy wyznaje, iz dlatego nie zajgl si¢ han-
dlem, poniewaz czyhanie na podwyzke cen, nie jest sprawg uczciwosci,
lecz chytrosci (...) Mys$l jest jasno wyrazona i nie pozostawia nic do dys-
kusji. A jednak ci ktoérzy sa przeciwnego zdania, zglaszaja zwykle takie
zastrzezenia...

To powiedziawszy biskup Mediolanu przytacza caly tok rozumowania

tylko to posiada¢ wolno, co mu opat sam dal lub na co mu pozwolil. Wszysiko
dla wszystkich powinno by¢ wspoélne i niechaj nikt niczego nie nazywa swoim
ani za swoje nie uwaza“ (Star. reg. zak., s. 212). Podobna wypowiedz, karcgca
chciwosé, a nawet posiadanie majatku, znajduje sie¢ w Regule $w. Kolumbana IV
6 (tamze, s. 244). Na uwage zasluguje § XV tej Reguly: .Kto bez koniecznosci,
bez zezwolenia przelozonego pozwala sobie na odbycie podrézy (...) ma poniesé
kare 50 raz6éw. Za podjecie platnej pracy 100 razéw; posiadanie jakiegokolwiek
przedmiotu (...) ma by¢ ukarane utrata tego przedmiotu 1 stu razami* (tamze,
s. 260).

43 P. 6; ttum. M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, Warszawa
1975, t. 1, 8! 272.

4 List 52, 5, ttum. J. Czuj, w: Sw. Hieronim, Listy, Warszawa 1952, t. I, s. 335.

45 Zob.: Sw. Ambrozy z Mediolanu, Obowigzki duchownych, ttum. K. Abgaro-
wicz, Warszawa 1967, ks. III, r. 6, p. 37 (s. 177).
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tych, ktérzy faktycznie uprawiaja handel i bynajmniej nie majg zamiaru
z tego zrezygnowac, bowiem nie sqdza, ze w ich dzialaniu jest cos ziego.
Przytoczmy wniosek z argumentacji kaptana-kupca: ,Bardzo starannie
zlozylem zboze w stodole, dobrze przechowalem, przezornie strzegtem.
Teraz w czasie glodu sprzedaje¢ zboze, ratuje glodnych: sprzedaje nie
cudze, lecz wlasne, nie drozej niz inni, a moze nawet taniej. Czy mozna
tu moéwi¢ o krzywdzie, skoro wiadomo, ze wielu byloby w klopocie, gdy-
by nie mieli co kupi¢. Czy przestepstwem jest zapobiegliwo$¢? Czy karci
si¢ pracowito$¢? Czy gani si¢ przezorno$¢? Mogiby ktos powiedzie¢, ze
i Jozef gromadzil zboze podczas urodzaju, a sprzedawat w czas drozyz-
ny. Czy kupujacemu zadaje si¢ gwalt? Kazdy ma sposobnos¢ do kupie-
nia, nikomu nie dzieje si¢ krzywda"“ 6.

Ambrozy, nie kwestionujac wprost uzytecznosci handlu jako takiego,
wskazuje na moralne konsekwencje tego rodzaju dziatalnosci: ,Zalezy
ci na niedostatku zboza, na braku zywnosci, ubolewasz nad obfitoscia
plodéw ziemi, zalisz si¢ z powodu og6lnego urodzaju (...) Z radoscia
stuchasz zgodnego z twymi Zyczeniami przeklenistwa, zeby nic nikomu
si¢ nie urodzilo. Wtedy cieszysz si¢, ze nadeszlo twoje Zniwo, wtedy gro-
madzisz sobie bogactwa korzystajac z powszechnej nedzy (...) i ty
nazywasz (to) skrzetnoscig i pilnoscia? (...) Ty jak lichwiarz ukrywasz
zboze i jak handlarz podnosisz nadmiernie jego cene* 47,

Podobne wypowiedzi, pietnujace handel duchownych, mozna spotkaé¢
w dzielach éw. Augustyna *, Chromacjusza *°, Maksyma z Turynu %,
Sydoniusza Apolinarego *, Sokratesa Scholastyka * oraz u innych au-
toréw %, a takze w dokumentach koscielnych. Robi to wrazenie, ze han-
del (negotiatio) byl do$¢ popularnym zajeciem wsér6d duchowienstwa
starozytnego (szczeg6lnie w IV w.) 5. Rodzi si¢ zatem pytanie o przyczy-
ne tego stanu rzeczy.

Przede wszystkim handel byl czym$ powszechnym w parnstwie rzym-
skim *. Duchowni podlegali pewnym mechanizmom spolecznym jak
wszyscy obywatele. Duchowienstwo, w teorii, mialo utrzymywa¢ sie z ofiar

46 Tamze, III 6, 39 (s. 178).

47 Tamze, 1II 6, 41 (s. 178).

48 Epistola 126, 7—10 (PL 69, 99 a, 99 b).

“® Kazanie 4, zob.: Chromacjusz z Akwilei, Kazania 1 homilie, ttum. S. Ryznar,
PSP 49/1990/25—27/.

% Sermo 27, 1—2; 26, 4 (PL 57 CC 23).

5! Epistola 66 (PL 58, 443—640).

2 Historia Kosciola, VI 11, ttum. J. Kazikowski, Warszawa 1986, s. 470.

3 Sulpicjusz Severus, Chronicorum libri II, I 23 (PL 20, 95—160).

54 J. Jundzill, dz. cyt., s. 134.

> A. Hamman, Zycie codzienne w Afryce Pélnocnej w czasach $w. Augustyna,
Warszawa 1989, s. 44.
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wiernych. Jest o tym mowa w .Didaskaliach® *, w pismach Cypriana ¥,
Hieronima *, Orygenesa *, Ambrozego *, Augustyna ® oraz innych. Sytu-
acja wszakze byla bardziej skomplikowana niz by to wynikalo z wypowie-
dzi Oje6w Kosciola o charakterze duszpasterskim.

Zasoby gminy chrzescijanskiej nie zawsze byly obfite 2, a $rodki ma-
terialne, jakie faktycznie istnialy, zasadniczo przeznaczone byly na
dziatalno$¢ charytatywng ®. Zdaniem badaczy, jak bp J. Srutwa ® czy
J. Gaudemet %, kandydaci do stanu duchownego rekrutowali si¢ prze-
waznie ze sfer ubogich, a tylko niektérzy posiadali majqtki rodzinne.
Pomimo apeli o bezzenno$¢ wigkszo$¢ os6b przynaleznych do stanu du-
chownego wiodla zycie rodzinne ®. Fakt posiadania rodziny, a wiec zo-
ny i dzieci podnosil znacznie koszta utrzymania. Sytuacja komplikowa-
1a sig jeszcze bardziej, gdy syn biskupa, prezbitera lub diakona wykazy-
wal znaczne zdolnosci umysiowe i pragnal oddawa¢ sie studiom w odle-
glym miescie. Gorzej, gdyby bylo ich kilku w rodzinie. W takim przy-
padku pokrywanie kosztoéw utrzymania rodziny duchownego z kasy ko-

5 R. IX: ....przeciez musicie utrzymywac ich samych oraz ich domownikow*.
Ttum. M. Michalski, dz. cyt., s. 322.

57 List I 1: . Ta wiasnie zasada odnosi si¢ do kleru (...) utrzymuje si¢ on bo-
wiem z honorowych daréw, jak gdyby z dziesiecin dochodéw braci®, Ttum. W.
Szoldrski, PSP 1/1969/28.

8 List 52, 5: ....jak lewita 1 kaplan zyje z dziesigcin, stuzac oltarzowi z ofiary

oltarza mam utrzymanie...” Thum. J. Czuj, dz. cyt., s. 355.

59 Komentarz do Ewangelii $w. Mateusza 16, 21 (M. Michalski, dz. cyt., s. 386).

% Biskup Mediolanu kiladzie nacisk na sprawiedliwy podziat ofiar jakie wply-
waja do kasy koscielnej. Zob.: Obowigzki duchownych, III 66—75, wyd. cyt.,
s. 134—137.

! Enarratio in Ps 103, 3, 9: .Dostrzegam tez bydio Parskie o ktérym jest mo-
wa w stowach: «Wolowi mi6cacemu nie zawigzesz pyskas* (1 Kor 9, 9). Ttum. J.
Sulowski, Sw. Augustyn, Objasnienie psalméw, PSP 41/1986/40.

52 Bylo to uzaleznione od wielu czynnikoéw, jak: miejscowosé¢, okolica, ilosé
chrzescijan w danej wspélnocie, sytuacja ogélna kraju, czas wojny lub pokoju,
urodzaj lub jego brak, czasem kleski, jak powédz czy zarazy. Nie bez znaczenia
byt tez spos6b administrowania dobrami koscielnymi.

83 Zob.: Tertulian, Adversus Marcionem, IV 14; IV 16; Ad uxorem I 9; De re-
surrectione 45 (Corpus Christianorum seu nova Patrum collectio, 1 437—726;
1 371—394; 1 919—1012), Cyprian, De opere et eleemosinis 8 (Bibliotheca de
Auctores Cristianos, 1 230—252).

5 Dz. cyt.. s. 221: .Wigkszo$¢ duchownych wywodzila si¢ z warstw raczej
ubogich (...) materialnie musieli oni nieraz liczy¢ na pomoc swych swieckich
braci. I wiasnie dlatego mieli oni na réwni z ubogimi oraz potrzebujacymi udziat
w zapomogach z kasy koscielnej®.

%5 L'Eglise dans 'Empire Romain, Paris 1958, s. 163: ,.La masse inconnue des
clercs se recrutait semble-t-il dans la foule obscure des petits gens, petits agri-
culteurs ou petits commercants®.

% J. Gaudemet, dz. cyt., s. 157—162.
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$cielnej stawalo si¢ niemozliwe, a gdy tu i 6wdzie podejmowano takie
proby, byly one bardzo negatywnie odbierane, szczeg6lnie, gdy do ro-
dzinnej miejscowosci dochodzily wiesci o niewlasciwym prowadzeniu
sie studenta 7.

W tego rodzaju ukiadach, nawet przy wewnetrznej akceptacji zachet
do ubo6stwa, problem zdobycia $rodk6w materialnych jawil sie z calg
ostroscig. By¢ moze dlatego .Statuta Ecclesiae antiqua“ wprost pole-
caja, by utrzymywa¢ si¢ z pracy we wiasnym zawodzie po przyjeciu
$wiecen kaplanskich . Sw. Ambrozy, znany z rygorystycznej postawy
wobec spraw materialnych i finansowych ©, pisal na ten temat: .Jesliby
kto$ zajmujac stanowisko kaplana lub jakiego$ stugi Kosciola, nie
chcial by¢ dla niego cigzarem i dlatego nie oddat calego swego mienia,
lecz uczciwie udzielal jalmuzny, odpowiednio do swego stanowiska,
takiego, moim zdaniem, nie mozna nazwa¢ niedoskonalym* 7.

Wypowiedz ta jest aprobata prywatnego zr6dia utrzymania osoby du-
chownej. Zrodiem tym moglo by¢ pole uprawne, hodowla zwierzat, jakas
gospoda czy sklep . A. Jones utrzymuje, ze w Konstantynopolu, w ok-
resie poznego cesarstwa, kilkaset sklep6w nalezalo do duchownych 72,

Koscielne wiadze, ktére wprost lub posrednio aprobowaly prace w rol-
nictwie czy rzemiosle 7, zajmowaly sceptyczne, czesto wrecz negatywne
stanowisko wobec handlu duchownych. Synod w Elwirze (305) zabra-
nial biskupom, prezbiterom i diakonom opuszcza¢ wlasne prowincje
w celach handlowych; jesli zachodzi taka koniecznos$¢, uczestnicy syno-
du sugeruja, by posta¢ syna, przyjaciela lub zaufanego wspo6ipracowni-
ka™, Takie sformutowanie zdaje si¢ oznacza¢, ze godzono si¢ z samym
faktem kupiectwa, a starano sie jedynie zmniejszy¢ jego negatywne
skutki w dziedzinie duszpasterskiej 75. Synody w Kartaginie i w Hippo-
nie wydajg zakazy dotyczace handlu 78 Drugi synod w Arles grozit na-
wet ekskomunikg tym, kt6rzy by uprawiania tego zawodu nielicujacego
z godnoscig kaplarskg porzucié¢ nie cheieli 77,

%7 Hieronim, Komentarz do Listu do Efezjan, III 6, 4 (PL 26, 387—389).

% Kanony 51, 52, 53 (Bruns I 146); por.: Augustyn, Epistola 126, 10.

9 Zob.: Obowiazki duchownych, III 9, 59; wyd. cyt., s. 184.

7°Tamze, 1 30, 152; ttum. K. Abgarowicz, wyd. cyt., s. 74.

7! Hieronim, List 130, 6, wyd. cyt., t. III, s. 310; Augustyn, Kazanie 356, 10,
w: Sw. Augustyn, Wybér moéw, ttum. J. Jaworski, PSP 12(1973)287: Sulp. Sever,
dz. cyt., 123. :

7 A. H. M. Jones, The Later Roman Empire 284—602, Oxford 1964, s. 906.

73J. Srutwa, dz. cyt., s. 64—72.

74 Kan. 18 (Bruns II 4).

75J. Gaudemet, dz. cyt., s. 170.

76 Synod w Kartaginie (348 r.), kan. 13 (Bruns I 116).

Synod w Kartaginie (397 r.), kan. 16 (Bruns I 126).
Synod w Hipponie (393 r.), kan. 24 (Bruns I 137).
77 Synod w Arles (314), kan. 17 (Bruns II 4).



Wydaje sig, ze powyzsze postanowienia nie byly w pelni realizowane,
bowiem w r. 451 powtarza je sob6r w Chalcedonie 7. A. Hamman wyra-
za poglad, ze na prowincje, do odleglych wiosek i malych miast, nie do-
cieraly decyzje synodéw, podobnie jak nowe prady teologiczne czy filo-
zoficzne. Przyczyna tego stanu rzeczy mogly by¢ trudnosci komunika-
cyjne, a takze brak dostatecznej znajomosci jezyka lacinskiego: zwykle
duchowienstwo, podobnie jak lud, na co dzien postugiwalo si¢ lokalny-
mi dialektami 7,

Niezaleznie zatem od ustawodawstwa koscielnego handel wsr6d kleru
byl zjawiskiem do$¢ rozpowszechnionym. Wymownie moze o tym $wia-
dezy¢ fakt, ze cesarz Konstans w roku 343 zwolnil kaplanéw zajmujq-
cych si¢ handlem z podatku zwanego .lustralis collatio* albo .chryzar-
giris“, jaki normalnie placili kupcy co pig¢ lat %°. W akcie tym umiesz-
czona byta klauzula, ze chodzi tylko o indywidualne potrzeby poszcze-
go6lnych os6b przynaleznych do stanu duchownego, nie zas$ o handel w sze-
rokim tego slowa znaczeniu. Ograniczenie to zostalo zniesione w trzy
lata p6zniej; uzasadnieniem bylo stwierdzenie lub zalozenie, ze dzialal-
noé¢ handlowa kleru jest korzystna, gdy chodzi o biednych ®'. Dekret
ten obejmowal tez najblizszych wsp6lpracownikéw handlowych osoby
duchownej.

Posunigcia te, jak mozna przypuszcza¢, usprawnily handel w lonie
Kosciola, mozliwe, ze rzeczywiscie przysporzyly srodkéw dla pomocy
potrzebujacym, skoro w roku 357 wydano nowa decyzje, moca ktoérej
nawet duchowni najnizszych stopni, jak fossorzy, zwolnieni zostali od
podatk6éw handlowych 82,

Przywilej, z jakiego moglo korzysta¢ wiele os6b, stal si¢ wkrétce po-
wodem naduzy¢. Niektorzy, jedynie z uwagi na wolno$¢ od podatkoéw,
zaczeli ubiega¢ sie o $wiecenia kaplanskie lub o dopuszczenie do niz-
szych poslug; zdarzalo sie, ze niekiedy fikcyjnie powierzano duchowne-
mu patronat nad swoim przedsi¢biorstwem handlowym #. Zauwazyly
to szybko wiadze panstwowe.

Cesarz Walentynian, w dniu 14 kwietnia 364 roku wydat specjalne
orzeczenie, w ktérym wyjasnil, Ze przywilej zwolnienia od oplat .lustra-
lis collatio* dotyczy nie wszystkich chrzescijan, lecz wylacznie osoby
duchowne. Takie samo stanowisko w tej kwestii zajal réwniez cesarz
Walens #. Cesarz Gracjan wprowadzil dalsze ograniczenia powyzszych

78 Kan. 3 (Bruns I 26).

7% A. Hamman, Zycie codzienne w Afryce Pélnocnej w czasach $w. Augustyna,
Warszawa 1989, s. 295.

80 Kodeks Teodozjusza, 16, 2, 8; Kodeks Justyniana 1, 3, 1.

81 Kodeks Teodozjusza, 16, 2, 10.

82 Tamze, 13, 1, 1.

83 J. Gaudemet, dz. cyt., s. 171.

8 Kodeks Teodozjusza, 13, 1, 5.
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decyzji *. Cesarz Walentynian III, nie odwolujac wprost nadanych po-
przednio przywilejow, zdecydowal w roku 452, ze kaplan, ktory oficjal-
nie zajmuje si¢ handlem, moze to nadal czyni¢, lecz traci privilegium fo-
ri, gdyz w rzeczywistosci jest bardziej kupcem niz duchownym 6.

Zaangazowanie w sprawy materialne, czy to z koniecznosci czy z che-
ci wzbogacenia si¢, implikowalo dokonywanie ré6znych operacji finanso-
wych. Na tym tle dochodzilo réwniez do naduzyé. Sw. Cyprian ganit
biskupéw i kaptanéw za to, ze obok handlu uprawiali takze lichwe #.
Synody: kartaginski (348) *, hipponski (393) *, kartaginski (398) %, a tak-
ze synod w Elwirze (305) ® i sob6r nicejski (325) 9 surowo zabranialy
tej praktyki naktadajac rézne sankcje ®. Polecano, by tyle tylko odbie-
ra¢ ile sie pozyczylo. .Sw. Augustyn idac za zdaniem $w. Hilarego, Ba-
zylego, Hieronima, Ambrozego, Atanazego czy Grzegorza z Nazjanzu
uwazal, ze lichwiarz czerpie zyski z cudzych lez i jest odmiang zb6ja ja-
ko ze obaj prowadza jednakowo przestepczy proceder” .

Do dziedziny handlu nalezy réwniez kupowanie i sprzedawanie niewol-
nik6w, szczeg6lnie, gdy w gre wchodzila praca na roli. Sw. Augustyn
majac na uwadze konkretny przypadek tego rodzaju pisze: ,Diakon z
Hippony jest czlowiekiem biednym i nie ma $rodk6éw na to, by mogt da¢
co$ komus. Jednak ze swych oszczednosci kupit kilku niewolnikéw za-
nim zostatl klerykiem. Dzi§ ma zamiar uwolni¢ ich wobec was i wobec
biskupa“ . Augustyn pochwala decyzje o uwolnieniu niewolnikéw, lecz
nie komentuje faktu ich zakupienia ani posiadania przez osobe du-
chowngq. Posrednio dowiadujemy sie, ze cena niewolnik6w w owym cza-
sie byla niewielka. Zwyczaj kupowania i sprzedawania ludzi byl, jak
wiadomo, czym$ normalnym w 6éwczesnym systemie spolecznym. Wy-
daje sig, ze powyzsza wypowiedz $w. Augustyna w znacznym stopniu
odzwierciedla stanowisko Kosciola w tej sprawie.

ZAKONCZENIE

Handel byl zjawiskiem powszechnym w imperium rzymskim. Mial on
miejsce réwniez w Kosciele. Koniecznos$¢ kupowania i sprzedawania

85Tamze, 13, 1, 16.

86 J. Gaudemet, dz. cyt., s. 172.

87 De lapsis 12 (Bibliotheca de Auctores Cristianos, 241, 169—199).

88 Kan. 13 (Bruns I 116).

89 Kan. 24 (Bruns I 137).

% Kan. 16 (Bruns I 126).

°1Kan. 20 (Bruns II 4).

92 Kan. 17 (Conciliorum oecumecicorum decreta, Bologna 1973, s. 14).

9J. Srutwa, dz. cyt., s. 88.

% Tamze,

95 Kazanie 356, 6, ttum. J. Jaworski, w: Sw. Augustyn, Wybér méw, PSP
12(1973)285. -
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roznych rzeczy wynikala z administracji dobrami koscielnymi oraz ze
struktury Zycia monastycznego. Niekt6rzy duchowni zajmowali si¢ han-
dlem jako osoby prywatne. W wielu przypadkach bylo to dodatkowe
zrodio utrzymania, szczeg6lnie gdy w gre wchodzitly wydatki rodzinne,
a ofiary wiernych byly niewystarczajace.

Handel nalezy do takich czynnosci, gdzie latwo wyzwala sie che¢ nad-
miernego zysku, a to laczy sie z nieuczciwoscia wobec innych oséb.
W wielu przypadkach nie ustrzegli si¢ takiej pokusy réwniez przedsta-
wiciele stanu duchownego.

Kosci6l oficjalnie nie aprobowal kupiectwa jako zrédia utrzymania
kleru; w konkretnych sytuacjach godzil si¢ z faktem jego istnienia.
W takich okolicznosciach usilowano wyeliminowaé¢ zen wszystko, co
stalo w sprzecznosci z zasadami moralnosci chrzescijanskiej oraz powa-
ga kaptlanskiej postugi.
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STUDIA PODLASKIE
7(1992)

Ks. Ryszard Kamiriski
ZNACZENIE PASTORALNE DIAKONII

Ludzie wierzacy sa zobowigzani do $wiadczenia milosci chrzesScijan-
skiej. Wyraznie o tym méwi dokument soborowy: .Poniewaz uczynki mi-
tosci i milosierdzia sa wspanialym $wiadectwem zycia chrzescijanskie-
go, przygotowanie do apostolstwa powinno prowadzi¢ tez do ich prak-
tykowania, aby wierni uczyli si¢ od samego dziecinstwa wspéiczué¢ bra-
ciom i wspomaga¢ ich wielkodusznie w potrzebie* (DA 31). Poniewaz mi-
tos¢ wychodzi z samej istoty osoby, przeto nie moze by¢ ona samym tyl-
ko uczuciem, ale zyciem i czynem (1 J 3, 17), czy to przez pomoc innym
ludziom w potrzebie (Ek 10, 30—36), czy to w skladaniu ofiar (Flp 2, 17;
Ef 5, 12), czy w diakonii (Mk 10, 43—45; Rz 12, 7—11), czy tez w cier-
pliwym znoszeniu innych (Ef 4, 32; Kol 3, 13).

Wezwanie do realizacji milosci chrzescijaniskiej wynika z wezwania do
milo$ci Boga jako celu ostatecznego czlowieka i milosci blizniego, ale
takze ze zwigzku milosci miedzy Zbawcg i zbawionymi oraz miedzy sa-
mymi zbawionymi. Milo$¢ blizniego znajduje tez podstaw¢ w naszym
zwigzku z Chrystusem w Jego Mistycznym Ciele oraz w przynaleznosci
do Ludu Bozego. Wezwanie do realizacji milosci chrzescijariskiej wyni-
ka takze z nakazu i przyktadu Chrystusa (J 13, 13—14; 13, 15).

Milo$¢ Boza, ujawniajaca si¢ we wzajemnych relacjach Os6b Boskich
oraz w stosunkach do ludzi, stanowi motyw i przyklad dla naszej milo-
$ci. Jak istota wsp6lnoty Os6b Boskich jest milo$¢, rozumiana jako da-
wanie i przenikanie si¢ tych Os6b, tak samo milo$¢ stanowi najglebsza
tre$¢ i zarazem bezposrednia przyczyne kazdej wsp6lnoty religijnej '.
Stad milo$¢ musi zaja¢ najwyzsze miejsce w porzadku doébr religijnych
i moralnych. Odnosi si¢ to nie tylko do przekonan i pogladéw, ale i pra-
ktyki zycia chrzescijanskiego. Dotyczy to zaréwno .milosci do Boga,
ktéry swojq milo$¢ wylal na nas tak obficie, jak i milo$ci od Boga za-
czerpnietej, jakq winni$my z kolei przelewa¢ na naszych braci (...)*2

1 P, Code. Per una ontologia trinitaria della caritd. Una riflesione di carattere
introduttivo. .Lateranum® 51: 1985 nr 1, s. 61.

2 pawet VI. Encyklika ,Ecclesiam suam” nr 56.
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Wedtug papieza Pawla VI ,kto wchodzi do Kosciola, ten wchodzi w at-
mosfere milosci®.

Czlowiek nie potrafi praktykowa¢ bezinteresownej milosci do drugiego
czlowieka bez 1gcznosci z Bogiem i bez zycia Jego zyciem, ktoére jest mi-
toscig. B6g wzywajac czlowieka do wspoélnoty posyla Swego Syna i Du-
cha Swietego. Oba postannictwa stanowia obiektywna podstawe zjed-
noczenia ludzi miedzy soba. Fakt ten powinien kierowaé¢ ludzi do subie-
ktywnych wysilkéw realizowania tej milosci. Milo$¢ ta powinna dokony-
wa¢ przekladu poznanych prawd wiary na zycie i to naznaczone przede
wszystkim czynng miloscig braci *.

Zwigzek miedzy milowaniem Boga i bliznich wynika z zasady wsp6l-
dziatania z Chrystusem. Jezeli B6g miluje wszystkich ludzi, a my moze-
my milowa¢ Jego miloscig, to musimy si¢ sami milowa¢ (Mt 5, 44: Rz
13, 15; 1 J 3, 16). Milos¢ Boza wyraza si¢ i uciele$nia w milosci bliznie-
go. Milos¢ otwiera przystep do innych ludzi, ktérzy zamykajg sie przed
wszelkim traktowaniem ich na sposob rzeczy, a otwierajq si¢ tylko w praw-
dziwej milosci.

1. Znaczenie diakonii w zZyciu Kosciola

Przepowiadanie slowa Bozego, sprawowanie liturgii i realizowanie dia-
konii chrzescijanskiej ukazane sqa w dokumentach soborowych jako
podstawowe funkcje Kosciola i kazdej wspoélnoty chrzescijanskiej (zob.
KK 26; DK 5—6; DB 30; DM 15). Wszystkie te funkcje sg ze soba po-
wigzane, warunkuja si¢ wzajemnie i sg zespolone w Duchu Swietym.
Nie mozna ich rozdziela¢ okreslajac nature wspolnoty chrzescijanskiej®.
Kazda wspo6lnota religijna jest wspo6lnota slowa Bozego i Stolu Parskie-
go realizujaca na co dzieri miloé¢ Pana w stuzbie ludzi. Przepowiadanie
slowa Bozego i liturgia bylyby niewiarygodne gdyby realizowano je bez
powiazania z diakoniq w formie $wiadectwa, dobroczynnosci i stuzby.
Przez stowo Boze, liturgie, a szczeg6lnie obchéd uczty Panskiej wspo6l-
nota eklezjalna staje si¢ powigzana braterskg miloscig (KK 26; DK 6).

Sw. Pawel poréwnuje Kosciot z Ciatem Chrystusa (1 Kor 12, 12—31),
w ktérym Chrystus jest Glowa, a my wszyscy Jego czlonkami. W na-
wigzaniu do tego obrazu Wilhelm Zauner okreslit wzajemny stosunek
podstawowych funkcji Kosciola w spos6b nastepujacy. Przepowiadanie

3 Pawel VI. Prawdziwe oblicze milosci. Przeméwienie na audiencji ogélnej 13
marca 1968. W: Trwajcie mocni w wierze. T. 2. Krakéow 1969, s. 207.

4 T. Heerman. Miloé¢ braterska wediug sw. Jana w $wietle Ewangelii synop-
tycznych 1 $w. Pawla. STV 17: 1979 nr 2, s. 59.

5Th. Maas-Ewerd. Liturgie und Pfarrei. Paderborn 1969, ss. 358—359: K. Leh-
mann. Was ist eine christliche Gemeinde? ,Internationale Katholische Zeit-
schrift* 1: 1972 nr 4, ss. 490—495.
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jest glowa, liturgia jest sercem, a diakonia rekami i nogami ,ciata“ wspo6l-
noty . Zdajac sprawe z ograniczen i zastrzezen, jakie kazda analogia i po-
réwnanie zawiera, nalezy stwierdzi¢, ze powyzsza sugestia Zaunera traf-
nie charakteryzuje role poszczegblnych funkceji podstawowych w zyciu
wspolnoty eklezjalnej. Przepowiadanie stuzy identyfikacji wspélnoty reli-
gijnej i jej konkretyzacji w okreslonej sytuacji. Liturgia jest .sercem®, co
oznacza, ze dzialalno$¢ duszpasterska, ktéra nie liczylaby sie z tym co
obchodzimy w liturgii, sprowadzalaby si¢ tylko do dyplomacji i koniun-
kturalnych wybieg6w. Wyraznie to potwierdza dekret soborowy: .Zadna
spolecznosé¢ chrzescijariska nie da si¢ wytworzy¢, jezeli nie ma korzenia
i podstawy w sprawowaniu Naj$wietszej Eucharystii“ (DK 6).

Por6wnanie diakonii z ,rekami i nogami“ oznacza, ze przez nig inter-
weniuje si¢ bezposrednio w Zycie wspélnoty i poszczegbélnych chrzesci-
jan, przez nig umacnia si¢ wspélnota, ukazuje si¢ jej charakter i Zycie.
Na niezastgpiong role diakonii w zyciu chrzescijariskim wskazuje nau-
czanie soborowe: ,Aby sprawowanie Eucharystii bylo prawdziwe i pel-
ne, musi prowadzi¢ zar6wno do réznych dziel milosci i wzajemnej po-
mocy, jak i do akcji misyjnej, a takze do réznych form $wiadectwa
chrzescijanskiego“ (DK 6). Wspomniane juz .rece i nogi“ organizmu
wspélnotowego nalezy widzie¢ w réznych dzielach milosci blizniego i obo-
p6lnej pomocy. Zaniedbywanie diakonii w praktyce koscielnej moze by¢
przyczyna patologicznych zjawisk w zyciu i rozwoju wspélnot kosciel-
nych. Tylko taka wspo6lnota eklezjalna, w ktérej istnieje duch braterst-
wa i milosci, odpowiada samoswiadomosci Kosciola uzyskanej na ostat-
nim Soborze. Dynamizowanie wspélnot koscielnych poprzez ozywianie
w nich diakonii chrzescijariskiej odgrywa kluczowg role¢ w odnowie zy-
cia religijnego.

2. Istota diakonii chrzescijariskiej

Diakonia jest sluzebng postawa Kosciola i wsp6lnot chrzescijaniskich
wobec potrzeb czlowieka. Urzeczywistniana ona jest w zakresie egzy-
stencji nadprzyrodzonej przez apostolat i r6zne formy duszpasterstwa,
a w zakresie egzystencji przyrodzonej przez duszpasterstwo charyta-
tywne. Realizacja diakonii nalezy do istoty Kosciola. Diakonia jest siuz-
ba i stanowi istotng tre$¢ pasterskiego urzedu Kosciola. Posluga stuze-
nia opiera si¢ na przykladzie Chrystusa, ktéry przyjat postaé¢ stugi (Flp
2, 6) i przyszed? po to, aby stuzy¢ (Ek 22, 26). Posluga ta jest oddaniem
si¢ do dyspozycji innych i wyjSciem z wlasnego egoizmu i zadzy pano-
wania (zob. Mk 10, 42—45) 7.

SW. Zauner. Diakonie als pastorale Tatigkeit. W: Prophetische Diakonie. Hrsg.

H. Erharter (u. a.). Wien 1977, s. 148.
7R. Kaminski. Diakonia. Encyklopedia Katolicka T. 3. Kol. 1249.
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Istotnym przejawem sluzebnej postawy Kosciola (diakonii) jest dzialal-
nos$¢ charytatywna. Ma ona na celu zmniejszenie i usuwanie z pobudek
religijnych wszelkiego niedostatku z zycia ludzi potrzebujacych oraz
udzielanie im pomocy do osiggnigcia niezaleznosci materialnej i rozwoju
osobowego. Obejmuje ona szereg dzialan spolecznych ukierunkowanych
na pelniejsze i latwiejsze osigganie dobra wspé6lnego, domagajacego si¢
poszanowania praw osoby ludzkiej oraz przeciwstawianie si¢ patologii
spolecznej poprzez wszechstronng terapie dobroczynng oraz rewalidacje
wiernych dotknietych jej skutkami. Dokumenty soborowe podkreslaja,
ze Kosci6l zatrzymujac dla siebie dziela milosci jako sw6j obowigzek,
otacza szczegblnym szacunkiem milosierdzie wobec ubogich i chorych
oraz dziela milosierdzia i wzajemnej pomocy w celu zaradzenia réznym
potrzebom ludzkim.

Zadaniem duszpasterstwa charytatywnego jest niesienie pomocy lu-
dziom i bezrobotnym, opieka nad chorymi i zalamanymi psychicznie,
nad uposledzonymi fizycznie i psychicznie, nad nieprzystosowanymi
spolecznie, wysiedlonymi, umierajacymi, opieka nad przebywajgcymi
poza domem rodzinnym itd. Wedlug nauczania soborowego gdziekol-
wiek ludziom brak pokarmu, ubrania, mieszkania, lekarstw, pracy, os-
wiaty, érodk6w do prowadzenia zycia godnego czlowieka, gdzie nekajq
ludzi choroby, cierpienia, wig¢zienie i wygnanie, tam istnieje obowigzek
ich szukania i znajdywania, pocieszania i wspierania (DA 8). Najbar-
dziej rozpowszechniong forma jest stala lub dorazna pomoc finansowa
lub rzeczowa, udzielana w formie stosownej do potrzeb i uwarunkowan
potrzebujacego.

Diakonia oznacza takze stuzebny charakter wszelkich urzedéow w Ko-
Sciele. Jak zauwaza dokument soborowy ,urzad, ktéry Pan powierzyl
pasterzom ludu swego, jest prawdziwg sluzbg, wymownie nazywang
w Pismie $wietym diakonig czyli postugiwaniem* (KK 24). Diakonia wy-
raza sie w traktowaniu kazdego urzedu w Kosciele jako postugi dla in-
nych przez pomoc drugim w potrzebie i inne dziela milosci i apostolatu.
Ukazujac hierarchi¢ wiaczong w ramy Ludu Bozego we wspolnotach,
dokumenty ostatniego Soboru podkreslajg znaczenie postugi hierarchii
dla wzrostu wspélnoty (KK 3, 20), ktéry nie moze dokona¢ sie bez dia-
konii, nalezacej do istotnych przejawéw zycia wspélnoty.

Mowigc, ze wladza w Kosciele jest postugiwaniem, stuzbg Ludowi Bo-
zemu, okreslamy jednoczesnie spos6b jej sprawowania. Twierdzac, ze
urzedy w Kosciele sa postuga, diakonia, zakreslamy tym samym grani-
ce dzialalnosci hierarchii. Urzad kos$cielny nie moze mieé¢ nic wspoélne-
go z tyranig, patriarchalizmem, zniewalajacym Lud Bozy i sumienia
chrzescijan. Z faktu, ze wladza w Kosciele jest postugiwaniem wynika, ze
sprawujacy ja maja to czyni¢ z pokorg i mie¢ na uwadze dobro swoich
braci. Przedstawiciele hierarchii nawolujgc do stuzby muszq sami stu-

32



zy¢. Gloszac potrzebe stuzby, musza sami dawa¢ przykiad postugiwania.

Diakonig sq wszystkie czynnosci o charakterze administracyjnym i or-
ganizacyjnym potrzebne do kierowania Kosciolem i jego sprawnego
dzialania. Spos6b zarzadzania, jaki Sob6r zaleca Kosciolowi ma charak-
ter pasterski. Kosci6l musi wiqczy¢é administracje do ogélnego pasters-
kiego celu Kosciola, jakim jest powszechne zakorzenienie w Chrystusie.
W kategoriach pasterskich trzeba dzisiaj widzie¢ wszystkie czynnosci kie-
rowania wspoélnota religijng. Wi¢z jaka powinna laczy¢ biskupa z prez-
biterami i prezbiteréw z wiernymi powinna by¢ wiezia wspélnoty i dia-
konii, a nie tylko wigezig uzaleZnienia 8.

W soborowym ujeciu kierowanie jest sluzbg, a kierujgcy wspo6lnotg
powinien jej stuzy¢ w milosci braterskiej. Kierowanie wspoélnotg w mito-
$ci Boga i bliznich realizuje si¢ w Igcznosci z innymi zadaniami duszpa-
sterskimi. Zjednoczona w wierze i ozywiona Eucharystiq wsp6lnota po-
winna przez postuge kierowania przeobrazi¢ sie we wspoélnote mitosci
i braterstwa. Jesli postuga kierowania ujmowana bedzie w kategoriach
sluzebnosci i diakonii, wéwczas konsekwentnie Zycie we wsp6lnocie be-
dzie mialo gleboko ludzki charakter, a kierujacy tgq wspélnotg bedzie li-
czy¢ si¢ z realnymi potrzebami czlonkéw wspoélnoty. Mitoé¢ braterska
konkretyzuje si¢ w dialogu z czlonkami wspoélnoty i w podejmowaniu
trafnych i skutecznych decyzji.

3. Przymioty diakonii chrzescijariskiej

Diakonia jest postuga wobec wszystkich ludzi, bo milos¢ chrzescijan-
ska powinna ogarnia¢ wszystkich ludzi i ich potrzeby, powinna by¢ po-
wszechng i mie¢ nieograniczony zasieg. Stwierdza to wyraznie doku-
ment soborowy: .Milos¢ chrze$cijariska obejmuje wszystkich, bez wzgle-
du na rase, pochodzenie spoleczne czy religie; nie oczekuje tez zadnej
korzysci czy wdzigcznosci. Jak bowiem B6g umilowal nas miloscia bez-
interesowna, tak i wierni powinni z milo$cig troszczy¢ si¢ o czlowieka,
okazujac mu taka sama milos¢, z jakg Bog szukal czlowieka“ (DM 12).
Przedstawiona wigc przez Sob6r milo$¢ braterska nie ma na celu party-
kularyzmu zamykajacego ja w kregu ludzi ochrzczonych. Rozcigga sie
ona na wszystkich ludzi, chociaz bezposrednio odnosi si¢ do braci w wie-
rze. Chrzescijanin powinien zrozumie¢, ze nie mozna kocha¢ Boga, nie
kochajac ludzi, jak réwniez nie mozna kocha¢ prawdziwie czlowieka nie
kochajac Boga. Te dwie wartos$ci sq wspolzalezne. Realizacja diakonii
chrzescijaniskiej jest najbardziej przekonujaca dzialalnoscig apostolska.
Dowodzi ona, ze kazda wspoélnota religijna, podobnie jak caly Kosci6t,

jest wspélnotg milosci.
Diakonia jest zaadresowana do calego czlowieka, a nie tylko do jednej

8B. Lambert (red.). Nowy obraz Kosciola. Warszawa 1969, ss. 101—103.



jego czesci. Jest ona troska o calego czlowieka, o jego dusze i cialo, o je-
go potrzeby religijne, ale i egzystencjalne. Przez diakonalna poslugge us-
wiadamia Kosci6t ludziom, ze Boég chce zbawienia calego czlowieka.

Diakonia ma charakter misyjny. Czyny przekonuja o wiele bardziej
niz argumenty czy obchody liturgiczne. Dla wielu ludzi najbardziej
przekonujgcy charakter ma $wiadectwo. Swiadectwo diakonijne jest
niekiedy jedynym mozliwym .przepowiadaniem®, jedynym znakiem zba-
wienia, zrozumialym i mozliwym do przyjecia.

Diakonia ma takze aspekt ekumeniczny. Wspo6ipraca mi¢dzykonfesyj-
na ma znacznie wieksze mozliwosci na polu diakonii chrzescijanskiej,
niz dwu pozostalych funkcji Kosciola: przepowiadania i liturgii. Na od-
cinku diakonii nie powinno by¢ zadnych réznic konfesyjnych, wierni
ré6znych wyznan chrzescijanskich moga i powinni wspoélnie pracowac
i sie modli¢. Ta wspo6ipraca na odcinku diakonii chrzescijanskiej jest
jednym ze $éwiadectw postepu ekumenicznego dziela °.

4. Potrzeba dowarto$ciowania diakonii w teologii i w praktyce ekle-
zjalnej

Istnieje duzy deficyt diakonii w stosunku do przepowiadania i liturgii
i to zaréwno w teologicznym nauczaniu jak i w praktyce koscielnej.
Troska o wiernos¢ i skuteczno$¢ przepowiadania byla zawsze wigksza
niz zabiegi o realizacje diakonii chrzescijanskiej. Podobnie zaangazowa-
nie prezbiter6w w sprawowanie liturgii bylo wigksze, niz zgodne z Ewan-
gelia realizowanie funkcji diakonijnej. Jakzez czesto diakonia znajduje
sie na uboczu zycia wsp6lnoty religijnej. Duszpasterstwo dobroczynne
znajdowalo si¢ czesto na obrzezach praktycznej dzialalnosci Kosciola.
Traktowano je jako sprawe waskiej tylko grupy wiernych, a nie calej
wspolnoty parafialnej. Ponadto grupy zaangazowane w duszpasterstwie
charytatywnym zajmowaly si¢ prawie wylacznie gromadzeniem i po-
dziatem datkéw materialnych, szczegélnie w okresie Bozego Narodze-
nia. Inicjatywa i dziatalnos¢ parafialnych zespoléw charytatywnych cze-
sto nie miata zrozumienia i poparcia w catej wspolnocie parafialnej.
Wielu w parafii uwazalo, ze dzialalno$¢ charytatywna jest sprawa ist-
niejacych w parafii zespotéw charytatywnych. Poniewaz do'tych zespo-
16w charytatywnych w zdecydowanej wigkszosci naleza osoby w wieku
emerytalnym, dlatego wielu parafian uwaza, ze diakonia jest zadaniem
wytacznie 0s6b starszych w parafii.

Deficyt diakonii istnieje takze na odcinku teologicznego ksztalcenia.
Kazdy teolog, duchowny czy $wiecki, otrzymuje gruntowne wyksztalce-
nie w zakresie réznych dyscyplin teologicznych. Nie wynosi jednak z za-

9 A. Fugel. Brief an eine diakonische Gemeinde. Rheinfelden 1986, ss. 91—94;
Zauner jw., ss. 155—159.
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ktadu teologicznego odpowiedniego przygotowania do realizacji diakonii
we wspélnocie parafialnej. Prezbiterzy pracujacy w parafii angazujg sie
przede wszystkim w te dzialalnos¢, do ktoérej zostali przygotowani odpo-
wiednio. Nie uwglednianie w ogble, albo traktowanie marginesowe dia-
konii w ksztalceniu teologicznym powoduje, ze potem prezbiterzy jako
duszpasterze parafialni nie angazuja sie w realizacje diakonii, gdyz ma-
ja niska swiadomos$¢ w zakresie tej podstawowej funkcji Kosciota. Swia-
domos$¢ i rozeznanie na odcinku teologii diakonii chrzescijanskiej cze-
sto nie odpowiada ogélnemu poziomowi wiedzy teologicznej. Stad tez
praktyka diakonijna czgsto nie jest oparta na poglebionej refleksji teo-
logiczne;j.

Spora ilo$¢ katechizméw i innych pomocy do nauczania religii i glo-
szenia homilii nie ma swego odpowiednika w podobnej ilosci pomocy do
realizacji diakonii jako podstawowej funkcji Kosciola i kazdej wsp6lnoty
religijnej. Nie ma takze proporcji miedzy iloscia ksiazek i opracowan po-
$wigconych przepowiadaniu slowa Bozego i sprawowaniu liturgii, a ilo-
$cig publikacji i opracowan zajmujacych sie realizacja diakonii chrzes-
cijaniskiej, mimo iz wszystkie trzy funkcje sa jednakowo wazne i po-
trzebne w praktycznej dziatalnosci Kosciota. '°

5. Diakonia jako dzialalno$¢ duszpasterska

Dzieta koé$cielnej diakonii powinny stanowi¢ integralng czesé zycia die-
cezji i wspélnoty parafialnej. Zintegrowanie diakonii z duszpasterstwem
szeroko rozumianym nie moze si¢ dokona¢ tylko przez samg informacje o
diakonii chrzescijaniskiej. Decydujace znaczenie przypada tutaj integracji
trzech podstawowych funkcji Kosciola, ¢ ktérych zadna nie moze by¢ rea-
lizowana w pelni bez udzialu innych. Przepowiadanie, ktére angazowaloby
tylko strone poznawcza czlowieka i informowalo o problemach wsp6lcze-
snej egzegezy i Zycia wspoblczesnego Kosciola, byloby jalowym przepowia-
daniem. Przepowiadanie, ktére .rozgrzewa serce* czlowieka i prowadzi do
praktyki sakramentalnej jest juz czyms znacznie wiecej. Ostatecznie jed-
nak przepowiadanie musi prowadzi¢ do realizacji diakonii, w przeciwnym
bowiem razie bedzie ono tylko frazesem. Tak samo jest z liturgia, kt6ra nie
prowadzitaby do diakonii i nie byla realizowana w duchu diakonii. Zostalo
to dostrzezone w nauczaniu soborowym. .Aby za$ sprawowanie Euchary-
stii bylo prawdziwe i pelne, musi prowadzi¢ zaréwno do réznych dziet mi-
losci i wzajemnej pomocy oraz réznych form $wiadectwa chrzescijanskie-
go“ (DK 6). Diakonia musi mie¢ odbicie w liturgii i przepowiadaniu i na nie
wplywa¢ skutecznie. Wspélnota eklezjalna bez odpowiednio rozwinietej
diakonii, to organizm bez ,rak i n6g“.

°Zauner jw., ss. 149—152.
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Ze wzgledu na nieodzownos¢ diakonii w Zyciu Kosciola i kazdej wspol-
noty eklezjalnej nie moze ona pozostawa¢ tylko prywatng sprawg po-
szczegblnych wiernych. Tymczasem niektére wspoélnoty sa dzisiaj nie-
poradne w realizacji diakonii na co dzien. Jednakze wychodzenie na-
przeciw ludzkim problemom i podejmowanie prob zaradzenia im stano-
wi najszersza plaszczyzne laczenia si¢ poszczeg6lnych oséb i grup o réz-
nym stopniu powigzania ze wspoélnotg koscielng. Najwyzsza milo$¢ Bo-
ga, zrealizowana w Chrystusie, powinna wies¢ czlowieka do takiego mi-
towania Boga, ktére wyraza si¢ realng miloscig wszystkich ludzi. Nie
ma zycia chrzescijanskiego bez praktyki milosci blizniego, bez diakonii
i akcji charytatywnej w najrozmaitszych jej postaciach.

Znaczenie kos$cielnej diakonii bylo dobrze znane wrogim Kosciolowi
systemom totalitarnym obecnego stulecia. Ko$ci6t ograniczony w swoim
oddziatywaniu tylko do .zakrystii i $wigqtyni“ pozbawiony jest dynamiki
i skutecznosci oddzialywania. System faszystowski odbieral Kosciolowi
mozliwo$¢ rozwijania pracy charytatywnej. Panistwa komunistyczne za-
kazywaly zorganizowana dziatalno$¢ dobroczynng i ograniczaly dzialal-
nos¢ Kosciola tylko do $wigtyni.

Dzisiaj sg takze przeszkody w realizacji funkcji diakonii. W krajach
Europy Zachodniej, gdzie jest odczuwany brak powotlar kaptanskich i za-
konnych, dziatalno$¢ kaplanéw sprowadza si¢ najczesciej do realizacji
funkcji nauczycielskiej i liturgicznej. W Polsce, gdzie jest maly udzial
laikatu w duszpasterstwie, duchowni skoncentrowani sg na realizacji
duszpasterstwa liturgicznego i katechizacji. Mimo istniejgcych takich
uwarunkowan, duszpasterze jako pelnigcy postuge kierowania we
wspélnotach parafialnych, sq odpowiedzialni za realizacje funkcji
diakonii w parafii. Zwalnianie si¢ z realizacji tej podstawowej funkcji
parafii jest znacznym zaniedbaniem, ktére wcale nie ulatwia spetniania

innych postug w parafii.
6. Wnioski i postulaty

Realizacja funcji diakonii w parafii i w innych wspo6lnotach eklezjal-
nych jest waznym $rodkiem ich ozywienia i dynamiki. Parafia urzeczy-
wistnia sie w pelni, gdy realizuje si¢ w niej wspélnota braterska. Odno-
wa funkcji diakonijnej we wspélnotach koscielnych zwigzana jest z rea-
lizacjg pewnych postulatow.

— Nalezy wigczaé do diakonii i dobroczynnej dziatalnosci ludzi mio-
dych i w wieku produkcyjnym. Poprzez diakoni¢ i dobroczynnos¢ moz-
na takze osobom dystansujacym sie od Kosciola przyblizy¢ oredzie zba-
wienia.

— Wymaga starannego przemyslenia spos6b wykorzystania kosciel-
nego systemu informacyjnego do zachecania wiernych do realizacji na
co dzien funkcji diakonii.
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— W zakresie realizacji zorganizowanej diakonii w parafiach i innych
wspolnotach eklezjalnych potrzebna jest odpowiednia inspiracja i meto-
dyczna konsultacja.

— Nalezy dowartosciowa¢ diakonie w ksztalceniu teologicznym i w for-
macji katechetycznej i pastoralne;.

— Wasko rozumiana pomoc ubogim i potrzebujacym powinna byé¢
rozwijana w kierunku zaspokojenia wszystkich realnych potrzeb istnie-
jacych w danym srodowisku. Wigkszq wage trzeba przypisa¢, niedoce-
nianym dotad a przeciez dostepnym, formom dzialania spolecznego.

— Potrzebne jest poszerzenie podmiotu dzialania oraz rozwiniecie bo-
gatszego wachlarza postugiwania tak indywidualnego jak i zespotowego.
W ramach tej dzialalnosci trzeba szuka¢ wcigz nowych form i nowego
stylu pracy duszpasterskiej.
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STUDIA PODLASKIE
7(1992)

Ks. Marian Zdzistaw Stepulak
Lublin

PROBLEMY Z PSYCHOLOGII REWALIDACYJNEJ
Uposledzenia umyslowe

WSTEP

W roku akademickim 1991/92 klerycy II roku Wyzszego Seminarium
Duchownego w Siedlcach-Opolu pod moim kierunkiem udali si¢ do Os-
rodka Szkolno-Wychowawczego im. M. Grzegorzewskiej na zajecia doty-
czace zagadnien z psychologii rewalidacyjne;j.

Nasze zajecia byly podyktowane zywym zainteresowaniem alumnoéw
problemami uposledzert umyslowych zwlaszcza tych w stopniu lekkim.
W praktyce bowiem takie dzieci funkcjonuja czasami w normalnych
szkotach. Dla nauczycieli, wychowawcéw i katechetéw czesto przyspa-
rzaja wiele probleméw wychowawczych.

Siedlecki osrodek prowadzi Szkole Specjalna, internat i Szkole Zawo-
dowg dla dziewczat. Podstawowg metodq pracy jest tzw. metoda .o$rod-
k6w pracy”. Polega ona na dostosowywaniu wszystkich zaje¢ do jedne-
go konkretnego zagadnienia np. méj.-dom, rodzina, jesien itp. Operowa-
nie na materiale konkretnym pozwala osigga¢ sukcesy dydaktyczno-wy-
chowaweze. Ta metoda jest stosowana i sprawdzona w $wiecie a zwlasz-
cza w Europie.

W tym artykule chcialbym zapozna¢ czytelnika z klasyfikacja przy-
czyn uposledzen umyslowych i uswiadomié¢, ze czesto te przyczyny nie
s3 zalezne od rodzicéw, jak to si¢ powszechnie sadzi. Podam definicje
uposledzenia umyslowego, klasyfikacj¢ uposledzen i charakterystyke
uposledzen w stopniu lekkim.




SCHEMAT KLASYFIKACJI
PRZYCZYN NIEDOROZWOJU UMYSEOWEGO
< ZA BERGIEM:

1. Niedorozw6j umyslowy wywolany swoistymi czynnikami genetycz-
nymi.
1. Choroby spowodowane przez szkodliwe geny.
1. 1. Choroby dominujace.
1. 2. Choroby recesywne.
1. 3. Choroby sprzezone z picig.
2. Choroby wywotane aberracjami chromosomalnymi.
2. 1. Aberracje dotyczace chromosomoéw.
2. 2. Aberracje (autosomoéw) piciowych.

II. Niedorozw6j umystowy pochodzenia egzogennego.

1. Przyczyny dzialajace przed urodzeniem.
1. 1. Kita wrodzona i inne zakazenia.
1. 2. Roézyczka.
1. 3. Napromieniowanie np. RG.
1. 4. Konflikt serologiczny RH.
1. 5. Zatrucia srodkami chemicznymi.
2. Czynniki dzialajgce w okresie porodu.
2. 1. Uraz porodowy — mechaniczny.
2. 2. Niedotlenienie moézgu dziecka.
3. Czynniki dzialajgce po urodzeniu si¢ dziecka.
3. 1. Gruzliczne zapalenie opon mézgowo-rdzeniowych.
3. 2. Encefalopatia po zapaleniu mézgu w przebiegu krztusca.
3. 3. Zatrucie olowiem w okresie dziecinstwa.
3. 4. Uraz glowy.

Przez niedorozw6j umyslowy rozumie si¢ nizsza od przeci¢tnej ogoélng
sprawnos$¢ intelektualng, ktéra powstala w okresie rozwojowym, jest
zwigzana z jednym lub wigcej zaburzeniami w zakresie:

1) dojrzewania

2) uczenia si¢

3) spotecznego przystosowania“.

Jest to definicja z 1959 roku (Amerykanskie Towarzystwo do Badan
nad Uposledzeniem Umystowym).

Niedorozw6j umyslowy nie jest jednostka chorobowa, lecz objawem
uwarunkowanym wieloma réznorodnymi czynnikami przyczynowymi.
Uposledzeni umyslowo stanowia réznorodna grupe oséb o zmiennych
cechach klinicznych i ré6znym stopniu uposledzenia umyslowego. Kryte-
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riami przynaleznosci sg tutaj dojrzalo$¢ spoleczna i poziom intelektual-
ny. W niektérych przypadkach szczegblnie przy glebokim uposledzeniu
mozna wykazaé¢ proces o podiozu organicznym lub nieprawidlowosci
stanowigce przyczyne uposledzenia. W innych przypadkach jest to nie-
mozliwe. Lewis w przeciwienstwie do przypadkéw patologicznych nazy-
wa je kulturowymi. Zgodnie z tym podzialem nalezy rozwazy¢ dwie gru-
py czynnikéw przyczynowych:

1) patologiczne swoiste procesy, zwigzane z niedorozwojem umysio-
wym lub stanowigce bezposrednio jego przyczyne.

2) wspoldzialanie czynnik6w genetycznych i egzogennych.

CZYNNIKI DZIEDZICZNE 1 EGZOGENNE JAKO. PRZYCZYNA ZESPOLOW
NIEDOROZWOJU POCHODZENIA CHOROBOWEGO

Zespoly uposledzenia umyslowego pochodzenia chorobowego mozna
podzieli¢ na:

— uwarunkowania genetyczne,

— wplyw czynnik6w srodowiskowych.

Czynniki te nie wylaczaja si¢ wzajemnie.

Wg Penrose'a, kryterium stuzacym do odr6znienia czynnikéw genety-
cznych od egzogennych powinien byé¢ czas ich powstania. Czynniki ge-
netyczne powstaja w okresie przed zaplodnieniem, czynniki egzogenne
natomiast w okresie p6zniejszym po poczeciu.

NIEDOROZWOJ UMYSEOWY WYWOELANY SWOISTYMI CZYNNIKAMI
GENETYCZNYMI

Moga by¢ one zwigzane ze szkodliwymi genami lub aberracjami chro-
mosomow.

Szkodliwe geny — nieprawidlowosci przekazywane sg jako cechy do-
minujgce, recesywne lub sprzezone z plcig.

Aberracje chromosomalne — moga dotyczy¢ autosoméw lub chromo-
somoéw piciowych lub tez jednych i drugich jednoczesénie.

Choroby spowodowane przez szkodliwe geny:

a) choroby dominujace — powstaja w wyniku dzialania jednego genu
przekazywanego przez jednego z rodzic6w polowie potomstwa. Chorobo-
twérczy gen powstaje na drodze mutacji w komérkach rozrodczych albo
moze by¢ przekazywany przez przodkéw. W pierwszym przypadku oso-
ba nie wykazuje objawéw chorobowych a w drugim choroba moze by¢
tak tagodna, ze umozliwia posiadanie potomstwa.

Przykiad: stwardnienie guzowate — obecnos¢ bulwiastych guzkoéow
w tkance moézgowej. Sherlock (1911) w oparciu o obraz kliniczny wpro-
wadzil nazwe epiloia. Trzy zasadnicze objawy tego zespolu to:
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— niedorozwéj umyslowy,

— padaczka,

— objawy skorne — gruczolak lojowy, stanowigcy zbi6ér mnogich gru-
dek w ksztalcie motyla na obu policzkach. Na og6l wystepuje glebszy
niedorozw6j umysltowy, cho¢ moga by¢ przypadki, ze go w ogéle nie ma.
Poczatek napad6éw padaczkowych w pierwszym roku zycia moze by¢
pierwszym objawem choroby. Gruczolak lojowy pojawia sie¢ u kilkulet-
niego dziecka, ale moze jeszcze i pézniej lub zdecydowanie wcze$niej.
Moga wystepowa¢ rozmaite kombinacje objaw6w klinicznych.

Nerwiakowl6kniatowatos¢ (choroba Recklighasena) — wystepowanie
guzkow o typie nerwiaka w wielu miejscach ciata. Jezeli nieprawidiowo-
$ci dotyczg tkanki moézgowej moze wystapi¢ niedorozw6j umystowy. Wy-
stepuje u oséb z giebszym niedorozwojem umystowym.

Akrocefalosyndaktylia (zesp6t Aperta) — nieprawidtowy ksztatt cza-
szki, jest ona wysoka, krétka i szeroka, znieksztalcenia w obrebie dioni
i stoép, moze temu towarzyszy¢ normalny poziom umyslowy lub lekkie
uposledzenie umystowe. Blank wyr6znia dwie odmiany kliniczne tego
zespolu: .typowa“ — postaé¢ czestsza, cechuje ja wystepowanie synda-
ktylii kostnej i .nietypowa“.

Dyzoskoza czaszkowo-twarzowa — znieksztalcenie czaszki, ktéremu
moze towarzyszy¢ niedorozw6j umysltowy. Czaszka akrocefaliczna o cie-
zkiej pokrywie kostnej, wytrzeszcz gatek ocznych i zanik nerwu wzroko-

wego to typowe objawy.

b) choroby recesywne — czgsciej zwiazane sg z glebokim uposledze-
niem umyslowym niz choroby dominujace, aby choroba recesywna wy-
stapila u potomstwa, rodzice muszg by¢ nosicielami nieprawidtowego ge-
nu (wigksze prawdopodobienstwo u rodzicéw spokrewnionych ze sobg).

Przyklady: fenyloketonuria — choroba metaboliczna, niezdolnoé¢ do
przemiany fenyloalaniny w hyrozyne spowodowana brakiem enzymu
hydroksylazy fenyloalaninowej. W wigkszosci przypadk6w mamy gleb-
szy niedorozw6j umysiowy chociaz nie zawsze. Leczenie za pomoca die-
ty pozbawionej fenyloalaniny. Przyczyna niedorozwoju umystowego nie
jest znana, cho¢ badania anatomopatologiczne wykazujg zmniejszenie
objetosci mézgu i glejoze widknistg. Jasna barwa oczu i wloséw, ten-
dencje do alergicznego wyprysku na twarzy, szeroko rozstawione sieka-
cze, niski wzrost i maloglowie.

Inne podobne do fenyloketonurii choroby:

— choroba syropu klonowego,

— hystrationiuria i inne. Sg to choroby mato znane.

Galaktozemia — zaburzenie przemiany weglowodanowej, brak enzy-
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mu przeksztalcajgcego galaktoze w glukoze. Zesp6l objawéw klinicz-
nych: zahamowanie wzrostu, z6itaczka i powigkszenie watroby, péZniej
pojawia si¢ niedorozw6j umyslowy i za¢ma. Pomoc jedynie poprzez od-
powiednig diete.

Zwyrodnienie mo6zgowo-plamkowe — zaburzenie przemiany lipidow
z wewnagtrzkomoérkowym odkladaniem si¢ zlogéw nieprawidiowych sub-
stancji w tkance moézgowej i siatkowce.

Objawy — oslabienie wzroku, uposledzenie umyslowe. Objawy wyste-
puja w réznym wieku.

Choroba Tay-Sachsa — posta¢ miodziencza to choroba Spietmeyera-Vog-
ta, doprowadza do $mierci.

Gorgoilizm — wewnatrzkomérkowo odkladaja si¢ nieprawidiowe pro-
dukty przemiany materii. Charakterystyczny groteskowy wyglad twarzy.
Nieprawidlowosci stwierdza si¢ juz w okresie niemowlectwa, pogrubione
rysy twarzy, uwydatnione kosci twarzy, krzaczaste brwi, zmetnienie ro-
goéwki, szeroki nos i jama ustna, duze wargi i jezyk. Wypiety brzuch z po-
wodu powiekszenia watroby i $ledziony, kyfoza kregostupa w odcinku
ledzwiowo-piersiowym, ograniczenie ruchéw w stawach, zwykle glebszy
niedorozw6j umyslowy (dziedziczenie recesywne autosomalne).

Matolectwo — zaburzenia syntezy hormonu tarczycy, powigkszenie
gruczolu tarczycy. Objawy kliniczne to uposledzenie umysiowe, ogélne
spowolnienie, niedokrwistos$¢, niski wzrost, szorstka skéra, duzy jezyk,
obnizona cieplota ciala, zwolnienie tetna i przewlekle zaparcia.

Maloglowie — objaw ten mozna zaobserwowa¢ przy fenyloketonurii,
zespole Downa lub u dzieci, ktérych matki byly napromieniowane lub
przebyly rézyczke. Termin ten odnosi si¢ do os6b, ktérych obwéd glowy
wynosi mniej niz 43 cm u doroslych.

¢) choroby sprzezone z piciq — dzialanie nieprawidlowych genéw,
znajdujacych si¢ w chromosomie X. Spos6b ujawniania si¢ jest zalezny
od plei (k. XX, m. XY), kobiety sa najczesciej nosicielkami.

Przyklady:

Krwawigczka (hemophilia) — nie jest powigzana z uposledzeniem
umyslowym. Istnieje tutaj tzw. zesp6l oczno-moézgowo-nerkowy, niepra-
widlowosci dotyczg oczu i nerek, towarzyszy im niedorozwdéj umyslowy.
Wystepuje u chlopcéw a przekazywany jest przez kobiety.

Moczéwka prosta nerkopochodna — wydalanie inaanych ilosci roz-

ciericzonego moczu, nadmierne pragnienie, objawy pojawiaja si¢ juz
w niemowlectwie w niektérych przypadkach wystepuje niedorozwoj
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umyslowy w réznym stopniu. Nie odpowiada na leczenie hormonami
antydiuretycznymi. Jesli nie zapewni si¢ odpowiedniej ilosci plynéw to
odwodnienie wplynie szkodliwie na rozw6j umyslowy. Najczesciej wy-
stepuje u mezczyzn. Nosicielki udaje si¢ wykry¢ na podstawie ograni-
czonej zdolnosci do zageszczania moczu, stwierdzone w préobie porodo-
wej.

Wodoglowie — objaw kliniczny spowodowany r6znymi czynnikami np.
gruzliczym zapaleniem opon moézgowych. Jest ono genetycznie uwarun-
kowane. Cechuje si¢ zwezeniem wodociggu Sylwiusza (cecha sprzezona
z plcig). Obraz kliniczny: uszkodzenie tkanki mézgowej a przez to upo-
sledzenie umyslowe, spastycznos¢, padaczka.

Choroby wywolane aberracjami chromosomalnymi

a) aberracje dotyczace autosoméw — mozaicyzm — tylko cze$¢ komo-
rek wykazuje jaka$ nieprawidiowos¢.

Przykiady:

Zesp6t Downa (mongolizm) — najczesciej wystepujaca jednostka cho-
robowa w populacji osobnikéw o obnizonej sprawnosci intelektualnej.
Wystepowanie tego zespolu uzaleznione jest od wieku matki (45 lat i po-
wyzej). Pierwszy opisal ten zesp6t R. Down w 1866 roku i rozpoznat go
u noworodka. Czeste objawy to: niski wzrost, obniZzone napiecie mie$ni,
zmniejszenie wymiaréw czaszki (dlugosci), skosne oczy, zez, biale plam-
ki Brushfielda w obrebie teczéwki, maly nos i uszy. Szopowato$¢ ma-
lego palca, uposledzenie umysiowe w stopniu lekkim lub glebszym, nie-
prawidlowosci kos$ci miednicy, wrodzone wady serca. Czgstym objawem
jest znieksztalcenie dwunastnicy. M6zg charakteryzuje si¢ obnizeniem
wagi i zaokragleniem. Mate rozmiary platéw czolowych, pnia i mézdzka.

b) aberracje chromosoméw piciowych — rozpoznawanie tych anomalii
jest ulatwione przez okreslenie liczby cialek Barra. Prawidlowo u XY
jestich 0, u XX — 1, natomiast u XXY — 1, a u XXX — 2.

Przykiady:

Zesp6l Klinefeltera — XXY, wystepuje u mezezyzn. Objawy — gineko-
mastia, male jadra, skape owlosienie, wzmozone wydzielanie somato-
tropin, w wielu przypadkach uposledzenie umystowe w stopniu lekkim.

Zesp6l XXX — u kobiet, dodatkowy chromosom X, brak wyraznego
zespolu cech klinicznych. W wigkszosci przypadkéw wystepuje uposle-
dzenie umystowe w stopniu lekkim i bywajg nieregularne miesigczki
lub zupelny ich brak.

Zesp6l Turnera — 45 chromosoméw w komérkach somatycznych, je-
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den X i brak Y. Nieprawidiowosci dotycza jajnik6w, szyi i serca. Zespot
ten zasadniczo nie jest zwigzany z uposledzeniem umystowym.

NIEDOROZWOJ UMYSEOWY POCHODZENIA EGZOGENNEGO

Wplywy egzogenne prowadzace do uposledzenia umysiowego moga
dziata¢ przed, w czasie i po urodzeniu.

1) Przyczyny dzialajace przed urodzeniem: moga by¢ zwigzane ze
szkodliwymi czynnikami dzialajacymi przed lub po zaptodnieniu.

Przyklady:

Kita wrodzona — zakazenie od matki. Przechodzi do plodu i powoduje
poronienie lub nieprawidlowosci fizyczne i psychiczne, moze by¢ upo-
sledzenie umyslowe, $lepota, gluchota, padaczka, porazenia, zaburze-
nia w budowie czaszki i zebow.

Rozyczka — gdy przebyta we wczesnym okresie cigzy, proces choro-
bowy obejmuje moézg, serce, oczy, uszy, zapadalnos¢ jest mniejsza jezeli
zakazenie matki rézyczka nastapilo po 3 miesigcu ciazy.

Napromieniowanie — uposledzenie umyslowe, zmniejszone wymiary
glowy i inne.

Konflikt Rh — odkladanie si¢ barwnika w obrebie zwojéw podstawy i in-
nych czeéci mozgu. Nastepstwami moga by¢ objawy zo6itaczki, ktorej
wynikiem moze by¢ uposledzenie umyslowe atetoza lub gluchota.

Podobnie przy konfliktach grup ABO.

Wirus cytomegalii — przyczyna wielu wad rozwojowych moézgu i in-
nych narzadéw.

Zakazenie pierwotniakiem — toksoplazma, niedorozw6j umystowy,
nieprawidlowe rozmiary glowy, wewngtrzczaszkowe zwapnienie i zmia-
ny oczne.

Zimnica — zmniejszenie wagi urodzeniowej. Dzialanie szkodliwych
substancji. Brak konczyn, ale nie jest to zwigzane z uposledzeniem
umystowym. Moga by¢ jedynie lgki i podatno$¢ na wstrzgsy psychiczne.

2) Czynniki dzialajace w okresie porodu — uraz mechaniczny, niedo-
tlenienie, (zamartwica). Uraz porodowy laczy efekt urazu mechaniczne-
go i niedotlenienia, moze by¢ powodem uposledzenia umysiowego.
Zwlaszcza przy porodach przedwczesnych. Wigksze narazenie na uraz
istnieje przy porodzie blizniat. Powiklania w okresie cigzy np. zatrucie
ciazowe, nieprawidlowe ulozenie plodu, nieprawidlowy przebieg porodu.

3) Czynniki dzialajace po urodzeniu

Gruzliczne zapalenie opon mozgowo-rdzeniowych, nieprawidlowosci
fizyczne i umystowe w réznym stopniu, niedowlad spastyczny konczyn,
$lepota, wodoglowie, padaczka i gluchota.
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Encefalopatia — po zapaleniu mézgu w przebiegu krztusca. Moze
obejmowa¢ uposledzenie umyslowe, zaburzenia zachowania, padaczka,
niedowtady, uposledzenie wzroku i stuchu. W mézgu zmiany o charak-
terze krwotocznym, zapalnym i zwyrodnieniowym.

Zatrucie olowiem — w okresie dziecinstwa, drzenia, drgawki, $pigqcz-
ka, obrzek tarczy nerwu wzrokowego, uposledzenie umystowe, zaburze-
nia zachowania, porazenie koriczyn i $lepota.

Uraz glowy — uposledzenie umysiowe, zaburzenia osobowosci, gorsze
postepy w szkole.

Zapalenie opon moézgowo-rdzeniowych, zakazenie dwoinkg, zapalenie
ptuc, zapalenie opon mozgowych, zakazenie gronkowcem i paleczkg
grypy. Inne choroby zakazne np.: odra, zapalenie przyusznicy, zapale-
nie jelit.

U wielu os6b ze znacznym niedorozwojem umyslowym stwierdza sie¢
objawy uszkodzenia ukladu nerwowego np. niedorozwéj konczyn i pa-
daczka.

W psychologii rewalidacyjnej przyjmuje si¢ obecnie stopnie uposle-
dzenia umystowego. Za punkt wyjscia przyjmuje sie przecigtny I.1. =
100 oraz odchylenie standardowe = 15 (jest to tylko jedna z propozycji).
O normie mozna zatem moéwi¢ gdy przedziat dla I. I. wynosi (85 — 100).

Oto proponowana klasyfikacja uposledzen umystowych wediugI. I.:

Dolna granica normy 70—84
Uposledzenie w stopniu lekkim 55—69
Uposledzenie w stopniu umiarkowanym 40—54
Uposledzenie w stopniu znacznym 25—39
Uposledzenie w stopniu glebokim 0—24

Jak juz wspominalem z katechetycznego punktu widzenia istotnym
wydaje si¢ uposledzenie w stopniu lekkim ze wzgledu na bezposredni
kontakt ksiedza czy katechety $wieckiego z dzieckiem uposledzonym
w takim stopniu. Dzieci takie czesto uczeszezaja do normalnej szkoly.

Warto zatem w skrécie przedstawi¢ charakterystykc uposledzenia
umysliowego w stopniu lekkim.

Procesy orientacyjne: sprawnos$¢ spostrzegania zasadniczo w normie.
Tok jego bardzo wolny. Spostrzeganie nieprecyzyjne, trudnos$ci z wyr6z-
nieniem istotnych szczeg6i6w. Zdolnos¢ do percepcji muzyki.

Uwaga: dobra, dowolna, dobrze skoncentrowana na materiale kon-
kretnym. Krétko i stabo koncentruje si¢ na tresciach abstrakcyjnych,
trudnych do zrozumienia. Ograniczony zakres uwagi.

Pamie¢: dobra pamig¢ mechaniczna, zdarzajq si¢ przypadki wybitnie
dobrej .pamieci fotograficznej*. Staba pamigé¢ logiczna i dowolna, ucze-
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nie si¢ bez zrozumienia, wolne tempo uczenia. Zapamigetywanie piose-
nek i wierszy.

Mowa: op6zniony rozwo6j, pojedyncze wyrazy do 3 roku zycia, zdania
w 5-6 roku zycia. Trudnosci z wypowiedzeniem mysli, formulowaniem
wypowiedzi, jezyk agramatyczny. Czeste wady wymowy, maly zas6b
stownictwa.

Procesy intelektualne: dominuje myslenie konkretno-obrazowe nad
pojeciowo-slownym. Uposledzone abstrahowanie, uogo6lnianie, por6w-
nywanie oraz rozumowanie przyczynowo-skutkowe, wnioskowanie
i tworzenie poje¢¢. Mala samodzielno$¢ myslenia, zwolnione tempo,
mala plynnos¢ i gietkosé, slaby krytycyzm, ograniczona zdolnosé¢ do
samokontroli. Maksymalny poziom rozwoju umyslowego w wieku 15—
21 lat, jak dla inteligencji 8—12 roku zycia.

Procesy wykonawcze: motoryka, opézniony rozw6j ruchowy: siadanie
w koricu 1 roku zycia, chodzenie pod koniec 2 roku zycia, brak precyzji
ruchéw, ruchy slabo skoordynowane. Pelny zakres samoobsiugi, moze
opanowa¢é czynnosci zawodowe i dobrze je wykonywacé.

Procesy emocjonalno-motywacyjne i dojrzalo$¢ spoleczna: ostabiona
kontrola emocji, popedéw, dazen, zdolne do uczué¢ wyzszych, utrudnio-
ne przystosowanie spoleczne. Niektére dzieci osiagajq znaczny stopien
uspolecznienia. Maksymalny poziom dojrzalosci spolecznej jak u ludzi
w wieku 17 lat. Mozna jednak duzo nadrobi¢ poprzez wychowanie.

Nauka: przedszkole normalne, szkola podstawowa specjalna, szkola
zawodowa specjalna.

Praca: moga pracowa¢ w wyuczonym zawodzie, w zwyklych zakla-
dach pracy lub zakiadach pracy chronione;j.

Problematyka uposledzert umyslowych zwlaszcza w stopniu lekkim
uswiadamia nam potrzebe innego spojrzenia na te zagadnienia. Dla ka-
techety zwlaszcza niedo$wiadczonego wielkim problemem jest praca
z takimi dzieémi czy taka mlodziezg. Pojawia si¢ zatem potrzeba
opracowania specjalnych tematéw katechetycznych dostosowanych do
poziomu i mozliwosci uposledzonych dzieci i mlodziezy.

Praca z takimi ludzmi moze przynies¢ wiele satysfakcji i moze staé si¢
najpelniejszym urzeczywistnieniem siéw ewangelicznych: Cokolwiek
u $cie jednemu z tych braci Moich najmniejszych, Mniescie uczy-
nili.
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STUDIA PODLASKIE
7(1992)

Ks. Marian Zdzistaw Stepulak

PASTORALNO-PSYCHOLOGICZNE SPOJRZENIE
NA PRAWA EMOCJI

WSTEP

W jezyku potocznym bardzo czesto uzywamy terminu .emocja“ czy
tez .emocjonalnos$c¢”. Jednakze nie zastanawiamy sie¢ nad tym, jak waz-
ng moze okazaé¢ sie¢ cho¢by krotka refleksja poswigcona zagadnieniu
emocji.

Prawda jest, ze nie kazdy duszpasterz musi by¢ profesjonalnym psy-
chologiem, ale wskazane jest, aby mial glebsze spojrzenie na funkcjo-
nujacego czlowieka, na jego emocjonalne zachowanie.

Przez dlugie lata wbrew pozorom psychologia nie zajmowala si¢ $cisle
zagadnieniem emocji. W ostatnich jednak latach zagadnienie emocji
stalo si¢ waznym nurtem badan o spéjnym systemie teorii i danych
empirycznych z réznych obszaréw $wiata (Por. Reykowski 1974, 1977;
Olszannikowa 1985; Daszkiewicz 1985; Nasinowskaja 1985 i wielu in-
nych).

Zdaniem wsp6lczesnej psychologii: .Emocja to stan organizmu wywo-
lany zakl6ceniem jego réwnowagi w stosunkach z otoczeniem, o warto-
Sci dodatniej lub ujemnej, korzystnej lub niekorzystnej dla organizmu,
odzwierciedlajacy stosunek danego osobnika do dzialajacych bodzcow;
w sklad stanu emocji wchodza specyficzne doznania podmiotowe zwig-
zane nierozerwalnie ze zmianami czynno$ciowymi“ (Stownik Psycholo-
giczny 1985, s. 76).

Eksperymentalne badania sa nie tylko zgodne z takim rozumieniem
emocji, ale s3 juz na takim etapie, ze pozwalaja opisa¢ emocje w termi-
nach zespolu praw.

Chcialbym zatem zwr6ci¢ uwage na wielkie zadanie, jakie stoi przed
duszpasterstwem w rozumieniu tych podstawowych praw emocji.
Duszpasterz bowiem jest naocznym obserwatorem ludzi w sytuacjach
wywolujacych szczegélne emocje. Mam tutaj na mys$li sakramentalne
spotkanie w Sakramencie Pokuty, na ambonie, w kancelarii, w sali ka-
techetycznej, przy pogrzebie i zawieraniu malzenstwa. Umiejetnosé od-
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powiedniej stymulacji proces6w emocjonalnych w swoim zachowaniu
i oddzialywaniu na zachowanie innych jest jeszcze jednym postulatem
wlasciwego duszpasterzowania. Sprobujmy wige od tej strony spojrzec¢

na prawa emocji, ktére zaproponowat Nico Frijda (1989).

1. Prawo znaczenia sytuacyjnego

Emocje sa wzbudzane przez szczegblne rodzaje wydarzen. Smutek za-
lobnikéw jest powodowany osobistg strata kogos$ bliskiego, gniew spo-
wodowany jest zniewaga badz frustracja (Por. Frijda, s. 26). Mozna za-
tem powiedzie¢, ze emocje powstaja jako odpowiedzi na zdarzenia, kt6-
re sa dla kogo$ wazne. Emocje zmieniajq si¢ wraz ze zmiang znaczen.
Staja sie inne kiedy zdarzenia postrzega si¢ inaczej. Gdy zmieni sie syg-
nal wejsciowy, to odpowiednio zmieni si¢ sygnal wyjsciowy. Prawo to
najwyrazniej uwidacznia si¢ wtedy, kiedy czlowiek nie kontroluje juz
swojego zachowania. W takich warunkach prawie kazda powazna prze-
szkoda jest bodzcem do zdenerwowania, kazda porazka — powodem do
smutku. Duszpasterz nawet w takim stanie rzeczy ma szanse zmienic¢
strukture znaczeniowq sytuacji poprzez delikatng interwencje stowna,
zainteresowanie si¢ problemem, okazujac przy tym zyczliwo$¢ i pocie-
szajac.

2. Prawo zaangazowania

Kazda emocja angazuje czlowieka. Jednoczes$nie jest tak, Zze emocje
rodzg sie z interakcji znaczen sytuacyjnych i zaangazowan. Zdarza sie
bowiem tak, ze cierpimy, gdy kto$ choruje, ale odczuwamy rados¢ z po-
wodu jego wyzdrowienia (Por. Frijda, s. 31). Wydarzeniom smutnym i ra-
dosnym towarzyszy zaangazowanie, cho¢ moze si¢ zmienia¢ sytuacja
znaczeniowa emocjonalnego wydarzenia. Duszpasterz moze kierowac¢
znaczeniem sytuacyjnym emocji, jak réwniez zmniejszaniem u osoby
poszkodowanej zaangazowania emocjonalnego. Szczera rozmowa, kiero-
wanie zainteresowania osoby w inne pole sytuacyjne wywoluje mniejsze
emocje, jest tutaj doraznym rozwigzaniem.

3. Prawo bezposrednio postrzeganej rzeczywistosci

Emocje sa wywolywane przez zdarzenia uwazane za rzeczywiste, a ich
intensywnos$é odpowiada temu, do jakiego stopnia sg za takie uwazane
(Frijda, s. 32). Fotografia jednego zrozpaczonego dziecka w Wietnamie
sprawiala wigksze wrazenie niz doniesienia o tysigcach zabitych. Mimo
pelnej wiedzy o zagrozeniu wojna jadrowa, ludzie na og6t pozostajq nie-
poruszeni tg sytuacja, z wyjatkiem emocji trwajacych pare tygodni, kie-
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dy w USA pokazano makabryczny w tresci film The Day After (tytul pol-
ski ,Nazajutrz"). Do duszpasterzy przychodzi wielu ludzi neurotycznych
o silnym tadunku lgku. Ludzie ci wiele rzeczy wyolbrzymiaja, zyja w nie-
rzeczywistym $wiecie. Jawi si¢ zatem kolejny postulat, aby ojcowskim
dzialaniem przybliza¢ im rzeczywisto$¢ i na nowo pomoéc nauczyé¢ sie
wlasciwie spostrzega¢ $wiat i sytuacje. Nie chodzi tutaj o to, aby ludzi
sprowadza¢ do szarej rzeczywistosci, od ktérej cheg sie sami wyzwoli¢.
Chodzi tutaj o to, aby poméce im zy¢ w realnym $wiecie, da¢ im wyrazne
wskazania poprzez sianie wiary, nadziei i milosci w konkretnym, in-

dywidualnym przypadku.

4. Prawa zmiany przyzwyczajenia i odczuwania poréwnawczego

Emocje powstaja nie tyle wskutek obecnosci korzystnych badz nieko-
rzystnych warunkéw, co wskutek aktualnych czy oczekiwanych zmian
w korzystnych badz niekorzystnych warunkach (Frijda, s. 35). Im wigk-
sza zmiana, tym silniejsza emocja po niej nastepuje. Z przezwyci¢zenia
niepewnosci wynika znacznie wieksza przyjemnosé, niz z tego samego
zdarzenia, ktore nie wymagalo uprzedniego wysitku czy stanu zawiesze-
nia. Kibic sportowy najbardziej cieszy si¢ ze zwycigstwa swej druzyny,
kiedy szanse obu druzyn na zwycigstwo byly wyréwnane. W duzym za-
kresie prawo zmiany opiera si¢ na prawie przyzwyczajenia. Przedluzaja-
ce si¢ przyjemnosci bledng, przediuzajace si¢ przykrosci tracq swg do-
kuczliwos¢. Codzienne zycie dostarcza wielu przykladéw ilustrujacych
przyzwyczajenie. Oto cierpienia, jakie sprawia utrata milosci z uplywem
czasu slabna, ale i sama milo$¢ stopniowo traci sw6j czar. Przedluzajg-
ce si¢ nieludzkie traktowanie stepia zaréwno cierpienie jak i moralny
osad takiego postepowania.

Prawo zmiany ma wiele wariantéw. Jednym z nich jest prawo kontra-
stu uczuciowego sformulowane w 1932 roku przez Beebe-Centera. To
prawo ma duze znaczenie w praktyce Zycia. Jest ono bowiem podstawg
gry zabierania i dawania. Ludziom zabiera si¢ ich przywileje, a potem
czes$ciowo si¢ je im zwraca, dzigki czemu rodzg si¢ w nich uczucia
wdziecznos$ci i przywigzania.

Prawo zmiany kryje w sobie rzeczywisto$¢ o szerszym zakresie, ktérg
mozna by nazwa¢ prawem odczuwania poréwnawczego. Nalezy stwier-
dzi¢, ze intensywnos¢ emocji zalezy od relacji miedzy zdarzeniem, a ja-
kims$ ukiadem odniesienia, w stosunku do ktérego to zdarzenie si¢ oce-
nia.

Takie stwierdzenie ma duze znaczenie duszpasterskie. Sprawdza si¢
ono bowiem w wigekszosci przypadkéw. Oto ci, ktérzy zatamujg rece
w rozpaczy, wcigz podtrzymujq pewne nadzieje, nie porzucili oni napra-
wde swoich pragnien. Ci, ktérzy si¢ smuca i lamentuja, nie oderwali si¢
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rzeczywiscie od zmarlej osoby, ciggle jeszcze na nia czekaja z wyciag-
nietymi ramionami.

W pracy duszpasterskiej nalezy pamigta¢ o tym, ze uwewnetrzniona
kontrola, motywacja sukcesu i panowanie nad sytuacjg uwaza si¢ za
czynniki sprzyjajace stawianiu czola stresowi, zalamaniu i depres;ji.

5. Prawo hedonistycznej asymetrii

Wedlug tego prawa przyjemnos¢ jest zawsze zalezna od zmiany i zani-
ka wraz z cigglo$cia zaspokojenia. Przykros¢ moze si¢ utrzymywac stale
w stale trwajgcych zlych warunkach (Por. Frijda, s. 38). Przywyka sie
bowiem do zdarzen, ktére przedtem zachwycaly i radowaly, nie przywy-
ka si¢ do cigglego niepokoju czy upokarzania. Smutek spowodowany
odejsciem bliskiej nam osoby jest o wiele bardziej dojmujacy i uporczy-
wy niz rados¢ z jego obecnosci na miesigce przed jego odejsciem lub
w miesigc po powrocie.

Dla wspoéiczesnego czlowieka, ktéremu czesto trwale szczescie wydaje
sie niemozliwe, ze wzgledu na przykrosci, ktérych w zyciu doznal, waz-
ne jest uswiadomienie ewangelicznego prawa milosci. Chrystus cier-
pial, byt upokarzany, ale dal nam rados¢, szczescie nieprzemijajace,
ktére moze by¢ udzialem kazdego z nas.

6. Prawo zachowania emocjonalnego momentu

Zdarzenia emocjonalne zachowuja swoja sile¢ wywolywania emocji na
czas nieokreslony, chyba, Ze spotkaja si¢ z przeciwdzialaniem innych,
powtarzajgcych sie zdarzen, ktére w tej mierze, w jakiej to jest mozliwe,
moga spowodowaé wygaszenie tamtych lub przyzwyczajenie si¢ do nich
(Por. Frijda, s. 39).

Emocje powstajg wtedy, gdy kto$ doznaje bodzc6w przypominajacych
pierwotne bodzce albo gdy te ostatnie zostang pobudzone przez ko-
szmary senne czy nawet na jawie. Znane jest na przykiad zalewanie si¢
tzami, gdy wiele lat po $mierci dziecka przypadkiem zobaczy si¢ jego
list, zabawke, czy co$ z ubrania albo przyplyw krwi do twarzy, wskutek
przypomnienia sobie jakiego$ zawstydzajacego czynu sprzed wielu lat.
Emocjonalne dos$wiadczenia majg tendencj¢ do zachowywania swej
$wiezoéci. Wedlug tego prawa nie sprawdza si¢ znana maksyma, ze
czas goi rany.

Takt i delikatno$¢ duszpasterza w rozmowach z ludzmi, zwlaszcza
starszymi ma prowadzi¢ do tego, aby nie wzbudzaé i przywolywa¢ na
nowo bodzcé6w powodujgcych powstawanie ostrych stanéw emocjonal-
nych.
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7. Prawo zamkniecia sie w sobie

Emocje wykazuja sklonnos$¢ do zamkniecia si¢ przed sagdami o wzgle-
dnosci bodzca, ktory je spowodowal i przed wymaganiami celéw innych
niz ich wiasny (Por. Frijda, s. 40). W glebokim smutku kto$ czuje, ze je-
go zycie nie ma sensu, ze nie moze toczy¢ si¢ dalej bez tego, kogo stra-
cil. Przy silnych pragnieniach — na przyklad gdy si¢ chce straci¢ na
wadze, rzuci¢ palenie czy narkotyki — ma sie¢ poczucie, ze si¢ umrze,
jesli te pragnienia nie zostang zaspokojone i Ze te cierpienia sg nie do
przezwycigzenia. Jest to nieslychany absolutyzm emociji.

Absolutny charakter emocji odbija si¢ w codziennym ludzkim dziala-
niu. Czlowiek przejawia emocjonalng gotowos¢ do wybicia si¢ ponad in-
nych. Czlowiek przy silnym emocjonalnym pobudzeniu jest trudnym
partnerem dialogu, nie jest bowiem otwarty na racjonalne argumenty.
Duszpasterz w takiej sytuacji musi pamigta¢, aby zmieni¢ plaszczyzne
dialogu. Ma to by¢ dialog bez sl6w w postaci spokojnego oczekiwania,
okazywania zyczliwosci i zrozumienia potrzeb takiego czlowieka.

8. Prawo zwazania na konsekwencje

Kazdy emocjonalny impuls powoduje impuls wtérny, ktéry zmierza
do zmodyfikowania tamtego zgodnie z przewidywanymi konsekwencja-
mi (Por. Frijda, s. 42). Normalna wscieklo$¢ czy pasja, cho¢by byly nie-
slychanie gwaltowne, s jednak kontrolowane. Rzadko bowiem niszczy
sie w gniewie swoje prawdziwie cenne przedmioty. Co$ powstrzymuje
przed nieopanowaniem, przed péjsciem za slepym instynktem. Mamy
jednak dzisiaj do czynienia z przejawami masowego destruktywnego
dziatania. Nieomal powszechne staly sie dzisiaj awantury na meczach
pitkarskich, agresywne zachowania si¢ ludzi na wiecach i réznych spot-
kaniach. Wedtug amerykanskiego psychologa Zimbardo dziala tutaj
mechanizm dezindywiduacji, bowiem masowa ekstaza i przemoc s na-
stepstwami oslabienia samokontroli i skoncentrowania uwagi na przy-
wodcy i wsp6lnym celu. Te masowo wystepujace zjawiska wynikajg za-
tem ze zmniejszania si¢ kontroli wskutek braku bodzcéw sygnalizuja-
cych niepozadane nastepstwa reakcji.

Dla duszpasterza sluszniejszym bedzie takie dzialanie, kiedy bedzie
sie staral pohamowa¢ emocje u pojedynczego czlowieka, niz walczy¢
z ttumami, ktére maja zbiorowa, ale osiabiong kontrole emocjonalng.

9. Prawo minimalnego obciazenia i maksymalnego zysku

Ilekro¢ mozna oceni¢ sytuacje na wigcej niz jeden ze sposobéw poja-
wia sie sklonnos¢ do takiego jej ujmowania, ktére minimalizuje jej ne-
gatywne obcigzenie emocjonalne.
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Ilekro¢ za$ mozna ocenia¢ sytuacj¢ na wiele sposobéw, pojawia sie ten-
dencja do ujmowania jej w spos6b maksymalizujacy emocjonalny zysk
(Por. Frijda, s. 44—45).

Czlowiek placzac w strapieniu czy gniewie, czesto p6lotwartymi oczy-
ma wyglada znakéw sympatii, badz zlagodnienia. Ludzie zgodnie z tymi
prawami majg sklonnos$¢ dobrowolnie przediuza¢ smutek z powodu ut-
raty kogos bliskiego, nie tylko dlatego, ze ten smutek zwalnia od pew-
nych dziatan, ale takze dlatego, ze utrzymuje utracong osobe w poblizu.
Gdy smutek przeminie, nastepuje prawdziwe osamotnienie i tutaj poja-
wia si¢ potrzeba duszpasterskiego wsparcia. Nalezaloby usilowa¢ prze-
kona¢ osamotniong osobg, Ze jej obecny stan jest czystym zyskiem dla
jej duchowego, chrzescijariskiego Zycia, a nie porazka czy stratg.

Uwagi koricowe

Korzystajac z ujecia emocji w pewne prawa staralem sie spojrze¢ na
nie od strony pastoralno-psychologicznej. Emocje ujete w prawa nie po-
kazujq jednak calego tresciowego bogactwa tej psychologicznej rzeczy-
wistoséci. Jednakze prawa emocji starajg si¢ uporzadkowa¢ w sp6jng
calos¢ nieslychanie dynamiczne procesy emocjonalne. Mysle réwniez,
ze dla wspolczesnego duszpasterstwa te zagadnienia sg czyms$ niesly-
chanie istotnym i waznym. Duszpasterz bowiem moze patrze¢ na swo-
ich parafian z ré6znych aspekt6éw i moze nie zauwazy¢ tego, ze pomysl-
nos$¢ jego dzialan zalezy w duzej mierze od emocjonalnego kontaktu z dru-
gim czilowiekiem, od tego co nazwaliby$my empatycznym spojrzeniem
na drugiego czlowieka.
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STUDIA PODLASKIE
7(1992)

Ks. Zbigniew Celej
.Do korica ich umitowat"

WOEANIE O PRAWDZIWA KULTURE EUCHARYSTYCZNA

Mija pierwsza rocznica II Podlaskiego Kongresu Eucharystycznego,
a réwnoczesnie druga rocznica II Kongresu Krajowego. Gléwne uroczy-
stosci obu kongreséw, obchodzone w podnioslej atmosferze religijnej
i bogatej oprawie zewnetrznej z udzialem bardzo licznych rzesz wier-
nych, przeszly juz do historii. Jednakze nie byly one zamknigciem eu-
charystycznej ksiegi Narodu nad Wislg i Ludu Podlasia. Przeciwnie,
przezycia kongresowe, starannie przygotowywane, mialy te ksiege, pi-
sang chrzescijariskim zyciem Polakéw, coraz pelniej otworzy¢ i zapisy-
wa¢é ja.bogatsza trescia. Liturgiczne uroczystosci kongresowe sg jak
gdyby ziarnem na nowo rzuconym na glebe serc ludzkich, aby w nich
kietkowa¢, wzrasta¢ i owocowa¢ pogiebiong wiarg i zyciem eucharysty-
cznym. Méwigce inaczej, uroczystosci kongresowe, sprawowane w ojczy-
znie pod kierunkiem Papieza-Polaka Jana Pawla II, a w diecezji pod
przewodnictwem jej Pasterza, Biskupa Jana Mazura, sg wolaniem skie-
rowanym do wszystkich wierzacych o prawdziwg kulture eucharystycz-
nga. Wéréd elementéw, wspéitworzacych te kulture, zatrzymamy sie
przy trzech. S to wiara eucharystyczna, jej zewnetrzny wyraz oraz zy-
cie eucharystyczne.

1. KULTURA WIARY EUCHARYSTYCZNEJ

Przez stowo .kultura“ rozumie si¢ zwykle to, co czlowiek dobudowuje
do natury, a wigc do tego, co otrzymal w darze. Wsréd réznych daréw,
czlowiek otrzymat tez dar Eucharystii. Jednakze, aby moégl z tego daru
skorzysta¢ musi przyja¢ go wiara, bo jest to .tajemnica wiary“. Nie wy-
starczy jednak powiedzie¢: wierze, Panie, i to mi wystarczy. Trzeba cig-
gle wiare poglebiaé¢, ozywia¢, prébowa¢ coraz lepiej rozumie¢ w Kogo i
jak sie wierzy, na czym opiera si¢ ta wiara i do czego zmierza. A zatem
trzeba tworzy¢ kulture wiary. Bez niej bowiem wiara latwo popada w fa-
natyzm lub plycizne, rytualizm albo moralizm, zabobony czy tez inne
wypaczenia.

Byloby wielkim bledem twierdzi¢, ze kulture wiary tworzy si¢ tylko na
studiach teologiczno-filozoficznych. Sg przeciez wokoél nas tzw. ludzie
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prosci®, ktérzy maja wysoka kulture wiary i zycia. A zatem kulture wia-
ry zdobywa si¢ i na wykladach, ale réwnie dobrze i w kregu rodzinnym:
przez pilne stuchanie kazan, ale takze poprzez indywidualng lekture Pi-
sma $w.; przez udzial w liturgicznych zgromadzeniach, ale tez i przez
wlasne przemyslenie, prywatne przemodlenie i zZycie na co dzienn w ot-
warto$ci na dziatanie Ducha Swigtego.

Kultura wiary w odniesieniu do Eucharystii jest szczegélnie potrzeb-
na. Albowiem jest Ona sakramentem wiary, wiare zaklada i ja ozywia.
Przychodzac na Eucharystie bez wiary jest si¢ podobnym do czlowieka
slepego, ktéry nic nie widzi. Dopiero po uzdrowieniu jest on w stanie
ujrze¢ ksztalty, kolory i cale pigckno tego $wiata. Analogicznie wiara jest
owym otwarciem ,oczu duszy“ na ,cudowny $wiat Eucharystii“. Dopiero
wiara pozwala dostrzec wszystkie wartosci, moce i calte piekno Chrystu-
sowego Daru.

To prawda, ze wiara jest laskg, o ktérg trzeba si¢ modli¢, ale z taskg
wiary trzeba tez wspo6ipracowaé¢ od strony poznawczej i tworzy¢ jej kul-
ture czyli teologie. W $wietle Bozego Objawienia, zawartego w Pismie
Swietym i Tradycji Kosciota, teologia podkresla w Eucharystii 3 zasad-
nicze prawdy:

a) Eucharystia jest Sakramentem Obecnosci.

A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skoriczenia $wia-
ta* (Mt 28, 20)... Jestem z wami — c6z bardziej niz Eucharystia stanowi
potwierdzenie tych stéw? C6z bardziej od Eucharystii jest Sakramen-
tem Obecnoéci? Znakiem widzialnym i skutecznym Emmanuela? Bo
Emmanuel — to znaczy wiasnie B6g z nami* (Jan Pawel II, Warszawa
14. 06. 87 r.).

Eucharystia jest Sakramentem Obecnosci w kilku wymiarach:

— w wymiarze zZycia jednostkowego. .Od chrztu droga chrzescijans-
kiej inicjacji wiedzie wprost do Eucharystii: Jestem z wami, jestem z kaz-
dym wséréd was i z kazda jako pokarm Zycia wiecznego“ (Jan Pawet II,
Warszawa 14. 06. 87 r.).

— w wymiarze zycia spoleczno-narodowego. Nar6d polski, ktéry z Chry-
stusem zostal zlgczony przez chrzest narodu, sprawuje tez jakby narodo-
wa Eucharystie, ktéra trwa ,w naszych dziejach od poczatku. Od tysiaca
lat. I trzeba bylo, aby Kongres Eucharystyczny dat temu szczegélny wy-
raz, stal si¢ on w ten sposé6b jakby istotnym «dopelnieniem» do naszego
Milenium: do Tysigclecia Chrztu* (Jan Pawet II, Warszawa 14. 06. 87 r.).

— w wymiarze kosmicznym ,B6g ogarnia i wszystko przenika: «W Nim
Zyjemy, poruszamy si¢ i jestesmy» (Dz 17, 28). Ten B6g sam w sobie jest
absolutng Pelnig Istnienia. Ten B6g sam w sobie jest Miloscig. — Swiat
bierze sw6j poczatek z tej Pelni... i z tej Milosci. I tu rozpoczyna sie¢ po-
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miedzy Bogiem a $wiatem proces, ktéry... znajduje poniekad swoje ostat-
nie stowo w Eucharystii* (Jan Pawel II, Warszawa 14. 06. 87 r.).

b) Eucharystia jest Sakramentem Ofiary.

wJezeli ziarno pszenicy wpadiszy w ziemie nie obumrze, zostanie tylko
samo, ale jezeli obumrze, przynosi plon obfity” (J 12, 24).

~Sama $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa... znajduje swojg przeko-
nywujacq ilustracje w Swiecie natury... Ziemia i ten, ktéry ja uprawia, jego
praca stajq si¢ obrazami Boga i kluczem do zrozumienia Jego Krolestwa...

Ale rolnictwo to przeciez chleb..., ten sam chleb, ktéry Chrystus «w
dzien przed meka wzial w swoje $wiete i czcigodne rece i dzigki skiadajgc
Bogu, Ojcu swojemu wszechmogacemu, blogostawil, lamat i rozdawatl
swoim uczniom, méwigc: Bierzcie i jedzcie z tego wszyscy — to jest
bowiem Cialo moje, ktére za was bedzie wydane»* (Jan Pawetl II, Tarnéw
10. 06. 87 r.).

W swym mesjaniskim posiannictwie Chrystus statl si¢ kaptanem no-
wego i wiecznego Przymierza z Bogiem poprzez swojg wlasng Ofiare. Te
Ofiare zlozyl Ojcu za siebie samego, ze swego zycia i $mierci. Z Ciala,
ktére na krzyzu zostalo za nas wydane — z Krwi, ktéra zostala przelana
za grzechy $wiata. Te swojg Ofiar¢ w przeddzienn meki ustanowil sakra-
mentem... A szafarstwo tego sakramentu zlecil Apostolom oraz wszyst-
kim, ktérym Apostolowie przekazuja je z pokolenia na pokolenie" (Jan
Pawet II, Lublin 9. 06. 87 r.).

Eucharystia jest Sakramentem Ofiary w podwOjnym znaczeniu:

— jest Ofiarg Chrystusa. On, Arcykaplan Nowego Przymierza, zlozyt
jedyna ofiare na krzyzu, ktérg uobecnia w kazdej Mszy $w. Uobecnienie
jest czyms$ wigcej niz tylko wspominaniem, nie jest jednak powtarza-
niem zbawczej ofiary, bo ona dokonala si¢ tylko jeden raz na Golgocie.

Uobecnienie jest sakramentalnym sprawowaniem i przediuzaniem
w czasie i przestrzeni tej Jedynej Ofiary. ,Eucharystia — sakrament
Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego. Sakrament — znak
widzialny liturgii Kosciola. W tym znaku Jego Paschalna Tajemnica
trwa w spos6b rzeczywisty: rzeczywistosciq Najswigtszego Sakramentu
naszej wiary* (Jan Pawel II, Krak6w 10. 06. 87 r.).

— jest tez Ofiarg Kosciola. Rola Chrystusa w Ofierze Krzyzowej jest
jedyna i niepowtarzalna. Jednakze skiadal On ofiare za ludzi wystepu-
jac jako reprezentant ludzkosci i Glowa rodzacego si¢ na Krzyzu Ko-
Sciola. Stad tez Ofiara Chrystusa otwarta jest na udzial w niej Kosciola.
Dlatego tez Eucharystia jest Ofiarg Chrystusa — Glowy i Jego Mistycz-
nego Ciata — Kosciola. Wszyscy ochrzczeni stajq sie zatem ,uczestnika-
mi Chrystusowego kaplanstwa, ktére jest powszechne i sa wezwani do
skladania duchowych ofiar* (Jan Pawet II, Lublin 9. 06. 87 r.).



W Eucharystie, ktéra jest Ofiarg calego Kosciola, w szczeg6lny spos6b
wlaczeni sa ci, ktorzy otrzymali sakrament kaplanstwa. ,Eucharystia
jest Ofiarq Chrystusa dana Kosciolowi... Kaplan jest tym, kt6ry sklada
ofiare. Jest szafarzem Eucharystii, gdyz sprawuje ja «in persona Chri-
sti» i «in persona Ecclesiaes* (Jan Pawel II, Tarnéw 10, 06. 87 r.).

Eucharystyczng Ofiare sprawuja wszyscy wierni uczestniczac w po-
wszechnym kaplaristwie. W Ofiare Kosciola wiaczaja sie wiec poszcze-
goblne osoby, wspolnoty rodzinne, parafialne, a takze cale spotecznosci i
narody.

Poprzez Eucharysti¢ nie tylko $wiat os6b jest zanurzony w tej zbawczej
Ofierze Chrystusa i Kosciola, ale takze $wiat przyrody ogarniety jest i na-
znaczony Chrystusowym i eklezjalnym znamieniem ofiarnej przemiany.
Stad tez caly kosmos sprawuje jak gdyby Eucharystie Kosmiczng.

c) Eucharystia jest Sakramentem Komunii.

.Eucharystia jest Sakramentem Ofiary i Komunii. Wszyscy, ktorzy
w niej uczestniczymy jako w Ofierze, ktérzy ja przyjmujemy jako Ko-
muni¢ — dostepujemy zarazem tego «udzielania sie» Boga w Duchu
Swietym, ktére Chrystus wystuzyl nam swojg Meka* (Jan Pawel II,
Warszawa 14. 06. 87 r.).

-Eucharystia jako Sakrament Ciala i Krwi Chrystusa wprowadza nas
w tajemnice Ko$ciola — Ciata Chrystusa, Ciala Mistycznego. Eucharys-
tia «buduje» Kosciol od najglebszych podstaw” (Jan Pawet II, Warszawa
9. 06. 87 r.).

W Eucharystycznej Komunii przenikajg si¢ i dopelniaja dwa kierunki:
wertykalny i horyzontalny. Eucharystia jest bowiem indywidualng ko-
munig chrzescijanina z calg Tr6jeg Swieta. Jednoczesnie jednak jest tez
komunig spoleczng. Eucharystia jest przedziwnym .miejscem“ przezy-
cia wspoélnoty czlowieka z Bogiem i réwnoczes$nie najtrwalszym budo-
waniem wspo6lnoty miedzyludzkiej.

2. ZEWNETRZNA KULTURA EUCHARYSTYCZNA

Kultura wiary eucharystycznej nie realizuje si¢ i nie wyczerpuje sie w sfe-
rze aktéw ducha, ale przenika calego czlowieka. Znajduje wiec swoéj wy-
raz takze w zewnetrznej postawie. Stad tez zar6wno w przygotowaniu
Eucharystii, a takze w jej przezywaniu i w owocowaniu nie mozna po-
mingé elementéw zewnetrznych.

Sam Chrystus przed Ucztg z Apostolami wysyla uczniéw, aby przygo-
towali sal¢ duzg i przestrzenng, w ktérej bedzie odpowiednie miejsce na
Niezwykla Wieczerze. Nic wigc dziwnego, Zze Sob6r Watykanski II przypo-
mina kaplanom, aby w wychowaniu liturgicznym zwr6ci¢ uwage takze
na zewnetrzng kulture religijng (KL 19).
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Eucharystia, bedac sakramentem, jest widzialnym znakiem, ktéry
wprowadza nas w rzeczywisto$¢ niewidzialng. Trzeba zatem, aby swigte
obrzedy liturgiczne byly sprawowane przez kaplana dostojnie, a wszy-
scy uczestnicy brali w nich $wiadomy i czynny udzial (KL 11).

Wsrod wielu zewngetrznych elementéw kultury eucharystycznej zau-
wazmy te, ktére zdaja si¢ by¢ najbardziej podstawowe:

a) Miejsce i spos6b sprawowania Mszy $w.

Swiadomos$¢ sprawowanych w Eucharystii tajemnic zbawczych doma-
ga sie odpowiedniego miejsca. Nie zawsze musi to by¢ pieknie wyzlocona
$wigtynia, ale zawsze powinno to by¢ miejsce zadbane i stosownie przy-
gotowane. Wprawdzie Msza $w., cho¢ uobecnia tak wielkie wydarzenia,
celebrowana jest w zwyklych okolicznosciach i przy uzyciu prostych,
naturalnych przedmiotéw takich jak: stél, chleb, wino, woda, ksiegi
i szaty, to jednak nie zwalnia z troski o to, by te ludzkie elementy byty
czyste i schludne. Takze str6j zewnetrzny wiernych winien $wiadczy¢
o ich uszanowaniu miejsca i akcji liturgicznej, w ktérej uczestnicza.

Nie spos6b poming¢ tu problemu zajmowania przez wiernych miejsc
w poblizu oltarza. Przeciez jest to ich miejsce, z ktérego sprawujg wraz
z kaplanem Eucharysti¢. Czy wypada lub czy mozna dobrze i owocnie
uczestniczy¢é we Mszy $w. stojac przed kosciolem przy ruchliwej ulicy,
pod chérem itp., podczas gdy wokoél oltarza swieci pustka?

Z miejscem laczy si¢ tez bardzo Scisle spos6b sprawowania Euchary-
stii. I znéw chodzi tu o przygotowane, pelne godnosci i namaszczenia
przewodniczenie liturgii przez kaplana, ale takze o czynne zaangazowa-
nie wiernych. Msza $w. jest bowiem Ofiarq Chrystusa, ktérego kaplan
uobecnia, a wigc nie moze tu by¢ miejsca na ,byle jakie odprawianie”.
Msza $w. jest tez Ofiarg Kosciola, ktérego ukonkretnieniem jest lud
zgromadzony na liturgii. Nie moze on by¢ ludem niemym, ale rozmodlo-
nym, roz§piewanym i czynnie wigczajacym si¢ w akcje liturgiczna.

b) Systematycznosé¢, punktualnosé i wytrwaloseé.

Jeszcze tak wielu katolikbw opuszcza niedzielng i $wigteczng Eucha-
rystie ttumaczac to zmeczeniem, odwiedzinami przyjaciél lub brakiem
nastroju. Inni od udzialu we Mszy $w. wymawiajg si¢ tym, iz w tlumie
zle si¢ czuja, dlatego wolg si¢ pomodli¢ w domu, Takie motywy nieobec-
nosci na Mszy $w. ujawniaja nieznajomos¢ jej wartosci. Ponadto udziat
we Mszy $w. jest tez wspolnotowym aktem wdzigcznosci Bogu i publi-
cznym wyznaniem wiary. Opuszczajac Msze $w. bez uzasadnionej racji
katolik daje wyraz swej niedojrzalej wiary, a $wiadomie ja lekcewazac
zapiera si¢ Chrystusa Zbawiciela.
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Z systematycznoscig laczy si¢ zagadnienie punktualnosci sprawowa-
nia i przychodzenia na Msz¢ $w. Nawet zwyczajne spotkanie przyjaci6l
domaga si¢ punktualnosci. Jesli kto$ sp6znia si¢ z niedbalstwa, tym
samym lekcewazy wszystkich uczestnik6w spotkania. Tym bardziej za-
tem przychodzenie i sprawowanie Uczty Paschalnej wymaga od wszyst-
kich punktualnosci: od kaplana, aby bez stosownych przyczyn nie op6z-
nial lub nie przyspieszal rozpoczecia Eucharystii; od wiernych, aby nie
sp6zniali sie.

Msza $w. konczy sie dopiero liturgiq rozestania. Tymczasem dla nie-
ktérych Komunia $w. jest znakiem do wyjscia z kosciola. By¢ moze
przerazaja ich ogloszenia parafialne, ktére sa dos¢ czesto stanowczo za
diugie, ale wlasciwy udzial we Mszy $w. domaga si¢ podjecia i takiej
ofiary i wytrwania do konca.

Zapewne zewnetrzne elementy kultury eucharystycznej nie stanowia
istoty Eucharystii, jednakze sa warunkiem jej godziwego i owocnego
przezywania. Sg tez znakiem niewidzialnych tresci. Stad tez musza by¢
bardzo przejrzyste i czytelne.

3. KULTURA ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO

Prawdziwa kultura eucharystyczna nie zamyka si¢ uczestniczeniem
we Mszy $w., ale wypelnia si¢ w zyciu przeniknietym jej moca. Udzial
w Eucharystii prowadzi bowiem do pelnego zjednoczenia z Jezusem
Chrystusem oraz zjednoczenia z bliznim i bycia darem dla innych. Albo-
wiem przyjete od Chrystusa eucharystyczne dary przekazywane w stuz-
bie milosci bliznim, w pelni owocujg ofiarnym zyciem chrzescijariskim.
W taki to spos6b Eucharystia przenika zycie poszczeg6lnych ludzi, zycie
wspolnot i spolecznosci oraz wyciska swe pietno w calym s$wiecie.

Na czym polega owa niezwykia moc Eucharystii owocujaca zyciem
chrzescijaniskim?

Odpowiadajac na to pytanie siegnijmy do nauki Soboru Watykanskie-
go II i wybierzmy niekt6re wypowiedzi:

— w Eucharystii zawiera si¢ cale duchowe dobro Kosciola — sam
Chrystus (DK 5),

— Eucharystia jest uobecnieniem tajemnicy paschalnej Chrystu-
sa, a wiec rzeczywistosci o sile jednoczacej i wprowadzajacej jej uczest-
nikéw w jakos$ciowo inne bytowanie (KL 47),

— Eucharystia ukazuje cel ludzkiego przeznaczenia i sens zycia (KK 3),

— Eucharystia przemienia czlowieka wewnetrznie i wzywa do dawa-
nia $wiadectwa (KL 48; DM 36),

— Eucharystia wskazuje na wlasciwg motywacje¢ ludzkiego dzialania,
aby ludzie zyli nie tylko dla siebie (DK 6).

Budowanie nowego czlowieka i §wiata przez Eucharystie polega giéw-
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nie na tym, Ze zawiera ona w sobie i ukazuje ideal czlowieka, ktory jest
otwarty na Boga i drugiego czlowieka. Eucharystia ma takze moc czy-
nienia czlowieka wlasnie takim. Przy czym nie chodzi tu tylko o jedno-
stkowy rozwoj osoby ludzkiej, ale o ksztaltowanie wspoélnoty Kosciola,
narodu i $wiata.

Budowanie nowego czlowieka i $wiata przez Eucharysti¢, odbywa si¢
w kilku etapach:

1) Odrzucenie zla i wyzwolenie z niewoli grzechu — kazda Euchary-
stia zaczyna sie przyznaniem do grzechow i ponowieniem gotowosci zer-
wania z nimi. d

2) Przyjecie prawa milosci — w Eucharystii prawo milosci Boga i bliz-
niego przybiera konkretng posta¢: Chrystus glosi to prawo w Slowie
Bozym i wypelnia je ofiarujac si¢ braciom z milosci. Tylko prawo milo-
$ci umozliwia pelne przebaczenie i pojednanie.

3) Spozywanie Bozego Pokarmu — w Eucharystii Chrystus daje si¢
w Komunii $w. cztowiekowi, aby ten mial sile¢ i odwage zachowa¢ swojq
godnos¢ i swojq pracg stuzy¢ innym oraz dzieli¢ si¢ jej owocami.

4) Dawanie $wiadectwa — kazda Msza $w. koriczy si¢ wezwaniem do
budowania Kro6lestwa Chrystusowego w rodzinie, w narodzie i $wiecie
postawg ofiary, wyrzeczenia, stuzby i cierpienia.

Zadaniem chrze$cijanina jest ciagle czuwanie, by w przezywaniu Eu-
charystii zycia nie zatrzyma¢ si¢ na poczatku, czy w polowie drogi, ale
zdecydowanie dazy¢ do bycia $wiadkiem Chrystusa Eucharystycznego.
Stad tez ciggle aktualna jest prosba wyrazona w modlitwie kongreso-
wej: Panie Boze, w roku II Diecezjalnego Kongresu Eucharystycznego,
wyznajemy nasza wiare, ze Jezus Chrystus, Twoéj Syn, narodzony z Dzie-
wicy Maryi, jest obecny w Naj$wietszym Sakramencie. Prosimy pokor-
nie, umocnij naszg wiare i rozpal nasze serca miloscia, aby$Smy calym
zyciem swoim wielbili Chrystusa, ktérego w tym Sakramencie czcimy
jako naszego Pana i Boga. Amen®.

Siedlce, czerwiec 1989 r.
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STUDIA PODLASKIE
7(1992)

Ks. Janusz Kania

MIEJSCA SZCZEGOLNEJ CZCI MATKI BOZEJ
W LUBELSKIEM

Odcinek 4

1. DIECEZJA LUBELSKA
3
Pani Ziemi Lubelskiej

W rozlicznych miejscowosciach Lubelszezyzny kréluje Maryja w Swo-
ich éwietych wizerunkach. Niniejszy paragraf stanowi kontynuacje opi-
su poszczegblnych miejsc Jej szczegblnego kultu w centralnej i potud-
niowej czesci regionu, objetej granicami diecezji lubelskie;j.

Z a m o § ¢. Obok Lublina, Zamo$¢ jest drugim miastem regionu po-
siadajacym kilka slynacych laskami wizerunkéw Matki Bozej.

Okoto roku 1580 rozpoczeto prace nad realizacja kompleksu miej-
skiego, ktérego plan urbanistyczny posiadal w swoich zatoZeniach réow-
niez budowe kosciola — rozpoczetqa w roku 1587 — podniesionego w ro-
ku 1600 do godnosci kolegiaty. Ta wiasnie $wigtynia pod wezwaniem
Zmartwychwstania Panskiego i $w. Tomasza Apostola posiada intere-
sujgce nas obrazy NMP. Szczeg6lnie piekny, poswiecony tematyce
Zwiastowania (11), znajduje si¢ w kaplicy tegoz wezwania. Uwazany
niegdy$ za dzielo blogoslawionego dominikanina Jana (Giovanni) z Fie-
sole (ur. ok. r. 1400 jako Guido da Pietro), znanego w historii sztuki ja-
ko Fra Giovanni Angelico lub Fra Beato Angelico, jest w rzeczywistos$ci
kopia Zwiastowania z kosciola serwit6w pod wezwaniem Santa Maria An-
nunziata we Florencji, wykazujacq pokrewienstwo typéw i konstrukcji z
tworczoscig mistrza z Fiesole, sporzadzong prawdopodobnie przez Carla
Dolce w 1 polowie XVII wieku. Kult tego obrazu szerzylo bractwo lite-
rackie (1613—1809) — zatwierdzone przez biskupa chelmskiego Jerze-
go Zamojskiego — skupiajace m.in. elit¢ miasta: profesoré6w akademii
zamoyskiej i znakomitych mieszczan odbywajgce swoje zebrania w wi-
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gilie kazdego $wieta maryjnego; nakladalo ono na swoich czlonkéw sze-
reg obowigzkow zwigzanych ze czcia NMP. W kaplicy r6zancowej umie-
szczono wspoélczesny obrazowi Annunziaty wizerunek MB z Dzieciagt-
kiem (12), zwanej Rézancowa. Tutaj gromadzilo si¢ erygowane w roku
1617 bractwo ré6zancowe, utrzymujace prebendarza i kaplice. Zdobny
srebrng poztacang suknig i koronami, otoczony jest wotami sktadanymi
w podzigkowaniu za wysluchane prosby.

Stynie taskami inny obraz Matki Bozej z Dzieciatkiem zwany obrazem
MB Opieki lub MB Laskawej (13), pokryty poziacang blachg (tlo i suk-
nie), ozdobiony wotami. Wedlug tradycji spisanej przez ksiedza Nowa-
kowskiego mial by¢ namalowany na drzwiach celi miejscowego wiezie-
nia, a w roku 1802 umieszczony w kolegiacie. Czczony przez wigzni6éw
twierdzy zamojskiej, w rzeczywistosci znajdowal si¢ w $cianie ratusza
blisko odwachu. Do kolegiaty przeniesiony zostal w roku 1803 w oba-
wie przed profanacjq ze strony stacjonujacych tu zolnierzy francuskich.
Wojewo6dzkie Archiwum Panstwowe w Lublinie przechowuje ksigge task
obejmujacq lata 1803—1823 — zaprowadzona przez wicekustosza kole-
giaty éw. Michata, Witawskiego — odnotowujaca takze wota i ofiary pie-
nigzne. Z inicjatywy tegoz, z obrazem zwigzany jest odpust Narodzenia
NMP (8 IX), gromadzacy licznych wiernych z calej Zamojszcezyzny. Wtor-
ki sa dniami sprawowania w kaplicy nabozenstwa do MB Opieki. W bocz-
nym oltarzu przy prezbiterium umieszczono kopi¢ obrazu Matki Boskiej
Czestochowskiej (14) pedzla B. Rutkowskiego, cieszaca si¢ czcig wier-
nych (wota), eksponowang szczegblnie w latach Wielkiej Nowenny. Ak-
tualnie odzywa kult Matki Boskiej, tzw. Hetmanskiej, w rzeczywistosci
obrazu z ok. 1630 roku (15).

Pod koniec XVII i na poczatku XVIII wieku kolegiata stala si¢ schro-
nieniem obrazu MB Szkaplerznej z Tomaszowa, a ko$ci6l ormianski dla
wizerunku MB Krasnobrodzkiej.

Po drugiej wojnie $wiatowej w kosciele mariackim w Chelmie, znalazt
sie¢ drugi cudowny obraz NMP, przywieziony przez repatriantéw. Nalezy
odnotowaé krazgce opinie o potrzebie przeniesienia wizerunku MB Mie-
Inickiej do nowo budujacego si¢ w tym miescie kosciola.

K a zimi e r z Miasto zalozone na prawym brzegu Wisly przez Kazi-
mierza Wielkiego na szlaku handlowym ze Lwowa do Gdanska, zyskato
sobie w XVI wieku miano malego Gdanska. Kosci6l przy klasztorze re-
format6éw zatozony w roku 1620 przez biskupa przemyskiego Henryka
Firleja (p6zniejszy biskup poznanski) finansowany w okresie budowy
takze przez rajce kazimierskiego Mikolaja Przybyle, stal si¢ miejscem
pobytu w jego giéwnym oltarzu cudownego wizerunku Zwiastowania
NMP (16). Obraz wykazuje podobienstwo do miedziorytu Holendra Hen-
drika Goltziusa z roku 1594 (zm. 1617 w Haarlemie), wykonanego w
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stylu Raffaella Santi (1483—1520); kopi¢ sporzadzil przypuszczalnie
ktéry$ z malarzy lubelskich: Stanislaw Szczerbic, Jakub Tebaldi lub
Stanistaw Boja (Wodka, Janowiecki). Druga kopia, mniejszych roz-
miaréw, prawdopodobnie z tego samego okresu, znajduje si¢ w Janow-
cu. Obraz namalowany na pl6tnie rozciggni¢etym na desce, sprawil Bu-
gnerowicz do kaplicy Zwiastowania, zbudowanej i konsekrowanej w kori-
cu XVI wieku na tzw. Plebaniej Gorze. Wizerunek od razu zyskal stawe
cudownego i stal si¢ obiektem kultu: obchodzono szczegélnie uroczy-
$cie $wieta Matki Bozej: Narodzenia, Zwiastowania, Wniebowziecia.
Pierwszym prebendarzem byt tu ks. Wojciech ze Znina (Placentinus),
pleban janowiecki i kaznodzieja kazimierski, altarysta, senior mansjona-
rzy. On to podjat starania w sprawie sprowadzenia do Kazimierza refor-
matéw, ktérzy osiedli przy nowo powstajacym sanktuarium w roku
1628, podejmujac rozbudowe $wigtyni oraz budowe klasztoru. W roku
1680 miata miejsce dalsza modyfikacja kosciola, konsekrowanego w
roku 1690, a wiec w sto lat po poswigceniu pierwszej swigtyni. Grun-
towny remont przeprowadzono w roku 1762, w roku 1769 sprawiono no-
wy ottarz. Po pozarze w roku 1828 obraz przez kilka miesigecy przebywat w
miejscowej farze. Roczniki prowincji pod datg 1628 wymieniajq obraz ja-
ko slyngcy najwiekszymi taskami i cudami. Prowadzacy od roku 1828
kronike klasztoru kopista powoluje si¢ na ksiege, w ktoérej od 1634 spi-
sywano cuda i laski — pierwszy zapis dotyczyl roku 1621 — i przytacza
z niej 11 przypadkéw. W roku 1896 inny kopista podpisujacy sie jako
.Ksigdz Okoliczny* przepisuje z luznych, znalezionych kart, fragmenty
ksiegi task (brak lat 1655—1706): .J. M. J. Cuda Nayswietszej Maryj
Kazmierskiey pod strazag W. W. O. O. Reformatow...“ Pierwszy przypa-
dek z roku 1580 dotyczy widzen, ktérych doswiadczyli Placentinus i
mieszkancy Kazimierza. Specyficznym poswiadczeniem wczesnego i
szybko rozwijajacego si¢ kultu Matki Bozej jest skarga proboszcza kazi-
mierskiego z roku 1621 wniesiona w zwigzku z odplywem wiernych z
fary do kaplicy. Dowiadujemy si¢ z niej, iz odprawiano przed obrazem
nabozenstwa brackie, obchodzono uroczyscie wszystkie soboty oraz
$wieta maryjne, prebendarz korzystal z pomocy sprowadzonego kapla-
na. W tym okresie liczba wot szybko wzrastala, tak ze okolo roku 1634
pokryly one caly obraz, a nawet oltarz MB, w nastgpnym ¢wierc¢wieczu
podwoita sie. Znajdowaly si¢ wéréd nich bardzo liczne przedmioty ze
srebra i zlota, a nawet szlachetne kamienie, m.in. zlote korony. Pod-
czas .potopu” szwedzkiego (1655—1657) obraz i wota poczatkowo ura-
towano ukrywajac na jednej z kep wislanych, ale pod koniec wojny
najezdzcom udalo si¢ wykry¢ ich nastepna kryjowke w Kazimierzu i
zarekwirowa¢ wraz z powierzonymi klasztorowi depozytami, obraz jed-
nak ocalal. W ciggu nastepnych dwu wiekéw naplywaly nowe wota i
dary. W roku 1770 sprawiono rzezbiona w drzewie i zlocong suknie,
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ktoérej fragment przechowuje do dzi$ muzeum klasztorne. Podobnie jak
w przypadku innych koscioléw, w roku 1794 cenne przedmioty, w tym i
zwigzane z kultem maryjnym oddano na potrzeby panstwowe. Restry-
kcje okresu zaboréw, a szczeg6lnie kasata klasztoru po powstaniu
styczniowym, zahamowaly rozwéj zewnetrznych form kultu. Sanktua-
rium opiekowat si¢ przez 20 lat po zniesieniu klasztoru jedyny pozosta-
wiony tu zakonnik — o. Adrian Galuszkiewicz. W trzechsetna rocznice
przybycia do Kazimierza, tj. w roku 1928, za zgodg ordynariusza lubel-
skiego bpa Fulmana, powrécili reformaci, reaktywujac w znacznej mie-
rze kult maryjny: do $wigtyni Zwiastowania i Wniebowzigcia NMP kieru-
ja sie liczne pielgrzymki z okolicznych parafii; rozwijajacy si¢ ruch patni-
czy zwigzany byl giéwnie z odpustami obu tytul6w kosciola oraz ze $wie-
tem MB Anielskiej, przybywaja nowe wota. Okres drugiej wojny $wia-
towej zaznaczyl si¢ usunieciem zakonnikéw z klasztoru (pozostawiono
im kosciol), w ktérym urzadzono wigzienie, miejsce kazni Polak6w i Zy-
doéw. Stan ten trwal do roku 1944. Po wojnie obchodzone sg odpusty
Zwiastowania NMP, MB Gromnicznej, MB Anielskiej, Wniebowzigcia
oraz Niepokalanego Poczecia NMP. Aktualnie najwigkszy z nich, Zwia-
stowania NMP, gromadzi okolo dwoch tysiecy wiernych, gléwnie zamiej-
scowych. Sanktuarium, aczkolwiek nie posiada urzegdowego uznania
kultu ze strony Kosciola, znane jest nawet poza regionem lubelskim ze
wzgledu na turystyczny charakter miejscowosci. Obecnie wladze zakon-
ne przygotowuja si¢ do wszczecia staran o uzyskanie oficjalnej sankcji
koscielnej. Ostatnia konserwacja obrazu przeprowadzona w krakow-
skiej ASP (1981—1982) doprowadzila m.in. do odkrycia daty na
malowidle: 1600. Wizerunek wrécil na swoje miejsce w gléwnym olta-
rzu bez sukienek, ktére planuje si¢ umiesci¢ na jego kopii. Ostatnie
suknie srebrne, czg¢$ciowo zlocone, pochodza z daru Antoniny z Rézan-
skich Czerwinskiej, jako wotum za odzyskanie zdrowia (1841); sygno-
wane: Arkusinski. Ufundowano tez srebrng, pozlacang korone, dos¢
misternej roboty.

C h o d el W koncu XVI wieku rozwija si¢ inny osrodek kultu maryj-
nego na terenach po6inocnej czesci dzisiejszej diecezji lubelskiej. W Cho-
dlu, niegdy$ miescie, lokowanym w roku 1517 na gruntach wsi Klodni-
ca, w latach 1582—1773 wlasnosci (poczatkowo w polowie, wkrétce w ca-
losci) lubelskich jezuitéw — dal poczatek sanktuarium biskup krako-
wski Bernard Maciejowski, syn tegoz imienia kasztelana lubelskiego,
polecajac wznie$¢ w miejscu zwigzanym ze swoimi miodziericzymi prze-
zyciami religijnymi (wychowywat sie tu u stryja Stanistawa) kaplice MB
Loretanskiej. Zbudowano najpierw drewniang kapliczke, a w roku 1616
wigkszy kosci6l, rébwniez drewniany, obok istniejacej juz wéwczas let-
niej rezydencji jezuitéw. Umieszczono tam sprowadzony z Wloch, na zy-
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czenie M. Zebrzydowskiego, Loretanski obraz Matki Bozej z Dziecigciem
(17). W latach 1746—1750 jezuici zbudowali w tymze samym miejscu
nowy, tréjnawowy kosci6l barokowy, ktory po kasacie zakonu (1773) po-
padt w ruine. W roku 1785 obraz MB Loretanskiej umieszczono w giow-
nym oltarzu kosciola parafialnego pod wezwaniem Swietej Trojey i Na-
rodzenia NMP, wzniesionego w latach 1530—1541 z fundacji kasztela-
na lubelskiego Bernarda Maciejowskiego. Odtad ta jednonawowa, typu
obronnego, wzniesiona w stylu gotycko-renesansowym budowla, stata
sie ostatecznym miejscem pobytu cudownego wizerunku. W wieku XVII
i XVIII Chodel byt slyngcym taskami miejscem pielgrzymkowym. Wokot
obrazu przybranego w srebrng, barokowa sukni¢ i potréjne korony na
gtowach MB i Dziecigtka, przybywaly stopniowo liczne wota. Ognisko-
watl si¢ tu kult maryjny Chodla i okolicy, znajdujac zewne¢trzny wyraz
w uczeszezanych odpustach, ktére jezuici urzadzali od poczatku ist-
nienia pierwotnej kaplicy. Cuda i laski spisywano w ksigegach lask, pu-
blikowali je drukiem w XVIII w.: W. Bystrzanowski (Lublin 1735), M. Wy-
branowski (tamze po roku 1746), anonimowo — ,Origo et miracula
imaginis BVM Lauretanae prope oppidum Chodel* (Lublin 1746). Acz-
kolwiek nie byly poddane oficjalnym badaniom i nie otrzymaly oficjalnej
aprobaty koscielnej (wspominajg jednak o nich akta wizyt biskupich),
czes¢ obrazu dotrwata do naszych czaséw, wplywajac w spos6b widocz-
ny na ozywienie zycia religijnego. Wstawiennictwu Matki Bozej miesz-
kancy Chodla przypisuja ocalenie kosciola podczas pierwszej wojny
$wiatowej, kiedy to do jego wnetrza wpadly niewypaly bomb. Odpust
Narodzenia MB (8 IX) gromadzi duza liczbe wiernych, takze z sasied-
nich dekanatéw; drugi odpust maryjny zwigzany jest ze $wietem Nawie-
dzenia MB (2 VII). Wspo6lczesng .ksiege lask* tworza zglaszane intencje
mszalne: prosby w réznych potrzebach oraz dzigkczynne. W parafii sze-
roko rozwinieta jest modlitwa rézancowa kultywowana przez czionkéw
kolek rozancowych, jak tez rozpowszechniony zwyczaj zbiorowego i ro-
dzinnego jej odmawiania.

Kijany. W istniejacej od roku 1599 tutejszej parafii, obecnie na te-
renie Lubelskiego Zagiebia Weglowego, z kosciola pod wezwaniem $w.
Anny Matki NMP zbudowanego przed rokiem 1726 (konsekrowanego
w roku 1745) z fundacji wojewody wolynskiego Atanazego Migczyniskie-
go jako wotum za opieke Matki Bozej Kijanskiej podczas potrzeby wie-
denskiej, patronuje wiernym Maryja czczona tu obecnie jako Opiekun-
ka i Wspomozycielka — szczeg6lnie cigezko pracujacych. Obraz Matki
Bozej z Dziecigtkiem i szkaplerzem (18) uwazany jest przez historykow
sztuki za malowidlo z konica XVI wieku lub poczatku XVII wieku, nato-
miast wedtug miejscowej tradycji spisanej przez diugoletniego probosz-
cza w Kijanach ks. Michata Bobrykowicza (1726—1761) znajdowat si¢
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wcezesniej w spalonym w roku 1548 przez arian i protestantéw pierwot-
nym kosciele parafialnym pod wezwaniem Wszystkich Swietych w No-
wogrodzie, gdzie réowniez mial by¢ otoczony szczeg6lnym kultem. W Ki-
janach umieszczono go w drewnianym kosciele wzniesionym przed ro-
kiem 1596 przez chorazego lubelskiego Pietra Czernego z Witowic (Wit-
kowic). Proboszcz Bartlomiej Bernatowicz (1639—1650) zbudowal mu-
rowang kaplice po prawej stronie kosciola, do ktérej przeni6st obraz i wo-
ta. Miejsce w wielkim oltarzu obecnego murowanego kosciola — zagwa-
rantowane $lubowaniem fundatora Migczyniskiego — zajmuje wizeru-
nek od roku 1726. Przyozdabiaja go osiemnastowieczne korony i meta-
lowa (zlocona i srebrzona) suknia z roku 1846. Akta wizytacyjne od po-
czatku XVII wieku wymieniaja obraz kijanski jako slynacy laskami,
ktére poswiadczaly i nadal uwierzytelniajg — w przeszlosci znacznie li-
czniejsze — wota. W roku 1726 ksigdz Bobrykowicz zalozyl ksigge lask
(\Acta specialium gratiarum fidelibus praestitarum ad Imaginem B. V.
Mariae et S. Cajetani in Ecclesia Kijanensi) odnotowujaca 29 tego ro-
dzaju przypadkéw z okresu miedzy rokiem 1726 a 1757 oraz z roku
1857 i 1916. Istnieja tez relacje o podobnych wsp6lczesnych wydarze-
niach. Kult Najswietszej Maryi Panny szerzylo erygowane w roku 1730
przez karmel lubelski bractwo szkaplerzne. Breve Piusa VI z roku 1785
ustala sze$¢ odpustéw parafialnych, z ktérych obchodzone sg obecnie
trzy, w tym jeden maryjny — Matki Boskiej Szkaplerznej (16 lipca). W ro-
ku 1885 Leon XIII nadaje oltarzowi giéwnemu — ze wzgledu na kult
zwigzany z obrazem — prawa oltarza uprzywilejowanego. W roku 1981
obraz poddano konserwacji w Muzeum Diecezjalnym w Lublinie. W prze-
szlosci Kijany byly znacznym osrodkiem pielgrzymkowym, $ciagajacym
patnikéw z Lublina i Podlasia; podczas zabor6w i obu wojen $wiato-
wych ich ranga jako miejsca peregrynaciji zmalala, chociaz do dzi$ od-
pust Matki Bozej Szkaplerznej gromadzi do kilku tysiecy wiernych, réw-
niez z sgsiednich dekanatéw. Znana i $piewana jest piesni do Matki Bo-
skiej Kijanskiej.

Ksiezomierz Dawna wie$ krolewska, posiada w gléwnym olta-
rzu drewnianego kosciola Narodzenia NMP Jej obraz z Dziecigtkiem
(19) przybrany w posrebrzang suknie, korony i wota, pochodzacy z XVII
wieku. Poczatkowo znajdowal si¢ w nieistniejacej juz murowanej kapli-
cy, w miejscu zwanym ,Objawieniem*, zbudowanej okolo roku 1610
i tu odbieral czes¢ jako slyngcy laskami. Szczegblnie wielu pielgrzymoéow
przybywalo na odpust Narodzenia MB (8 IX). W roku 1626 biskup kra-
kowski Marcin Szyszkowski ustanowil tu filie parafii Dzierzkowice.
Miejscowy wojt Michal Guz ze swoich $rodkéw i przy pomocy innych
wloécian oraz starosty urzedowskiego Jozefa Wybranowskiego zakupit
w roku 1783 i przeniést do Ksigzomierzy — na miejsce w poblizu do-
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tychczasowej kaplicy — drewniany kosci6t z Chodla, ktéry statl sie od-
tad miejscem pobytu obrazu. Wysilek podjety przez tutejsza ludnosé
$wiadcezy o szacunku i przywigzaniu do MB z Ksi¢zomierzy. Niezmien-
nie otoczony szczeg6lng czcig okolicznych mieszkaricow, byl jeszcze na
poczatku obecnego wieku celem pielgrzymek przybywajacych tu nawet
zza Wisly. Po ostatniej wojnie wzr6st naplyw wiernych z okolicznych de-
kanatéw na odpusty Nawiedzenia (2 VII) i Narodzenia NMP. Stara ksie-
ga lask zaginela w czasie drugiej wojny $wiatowej; pamie¢ o nich prze-
chowatla si¢ w tradycji ustnej. Do MB z Ksi¢zomierzy kierujq sie i dzis$ licz-
ne pro$by oraz podzi¢kowania.

Krasnobr6d. Osada siegajaca kornca XV wieku — dawne miasto
— polozony w poblizu Zamoscia nad Wieprzem wsréd picknych wzgbérz
Roztocza, z dala od gléwnych traktéw, byl wiasnoscig Leszczynskich,
nastepnie m.in. Zamojskich i Tarnowskich. Miejscowg $wigtyni¢ para-
fialng Leszczyniscy zamienili na zb6r kalwinski jeszcze przed rokiem
1595. W roku 1647 odbyl si¢ tu synod prowincjonalny matopolski Ko-
$ciola reformowanego.

Dzieje rekatolicyzacji Krasnobrodu — cho¢ nalezy watpi¢ aby kalwi-
nizm znalazt w tej okolicy zwolennikéw poza garsciag szlachty — a $cis-
lej méwiac odzyskania kosciola przez katolikéw, wigza si¢ genetycznie
z wydarzeniami roku 1640, kiedy to wlos$cianin z Szarowoli Jakub Ru-
szczyk — wedlug orzeczenia komisji teologicznej Akademii Zamojskiej
— uwolniony zostal od opetania w trakcie objawienia si¢ mu Matki Bo-
2ej w borze krasnobrodzkim. Tutaj tez wystawil figure. Miejsce stalo sie
znane w okolicy i $ciggalo licznych pielgrzyméw, dajac poczatek przy-
sztemu sanktuarium, najslynniejszemu spoéréd osrodkéw kultu maryj-
nego poludniowej lubelszczyzny, ktérych seri¢ w niniejszym opracowa-
niu otwiera (zamojskie obrazy omoéwiono wyzej). W roku 1648 jeden
z oddziatéw Chmielnickiego zniszczyl figure: zabrano cenniejsze wota,
a zawieszone na pobliskiej so$nie obrazki pozostawiono porzucone na
ziemi, gdzie przelezaly slotne dni jesieni i wiosny nastepnego roku. Je-
den z nich — staloryt drukowany na papierze (9x14 cm) -— jest kompo-
zycja przedstawiajacq Matke Boza adorujacg Dzieciatko (20) lezace
wsérod kwiatow i sfruwajaca miedzy nich golebice, dalej pole i kosciol
wsrod drzew; calos¢ ujeta w margines stylizowanych roz i gozdzikéw,
zaopatrzona w lacinski napis — ocalal w nienaruszonym stanie, co
poczytano za wyrazny znak Bozy. W kompozycji obrazka mozna dopa-
trywaé sie¢ analogii z obrazem znajdujacym si¢ w monachijskiej pinako-
tece oraz pewnych reminiscencji polskich, co pozwala ustali¢ przypusz-
czalng date jego powstania na poczatek siedemnastego wieku. Szybko
wzrastajgey kult wizerunku krasnobrodzkiego zainteresowal Katarzyne
Zamoyska, ktora sprowadzila go na pewien czas do Zamoscia, gdzie
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otrzymat oprawe z drogich kamieni. Komisja powolana przez biskupa
chelmskiego Stanistawa Pstrokonskiego uznata objawienia za praw-
dziwe i zatwierdzita kult publiczny; w tym duchu wypowiadaja si¢ tez
inne dokumenty koscielne i panstwowe. W latach 1648—1664 zbu-
dowano z ofiar miejscowych wiernych oraz rodziny Zamoyskich drew-
niany kosci6t w poblizu miejsca objawient w lesie przy przylegajacej do
Krasnobrodu wsi Podklasztor. Umieszczono w nim obraz powierzajgc
opieke nad powstajacym sanktuarium dominikanom. Juz w roku 1673
$wigtynie spalili Tatarzy, jednak obraz ocalal i przeniesiony zostal na
czas dziatant wojennych do kosciola ormiarskiego w Zamosciu, skad
powrécit do Krasnobrodu, gdzie przebywal w odzyskanym przez katoli-
koéw kosciele (od roku 1679 znéw parafialnym, obstugiwanym przez do-
minikan6w), ewentualnie w prowizorycznej kaplicy adaptowanej z chlo-
pskiej chatupy. Kr6lowa Maria Kazimiera Sobieska w drodze z Zotkwi
do Warszawy urodzita w Podklasztorze syna Konstantego Wladystawa
i jako wotum za odzyskane zdrowie zbudowatla tu, na miejscu spalone-
go, murowany renesansowy kosci6l Narodzenia NMP (konsekrowany w
roku 1699), w ktérego giéwnym oltarzu cudowny wizerunek znalazl
ostateczne miejsce pobytu. Wywieziono go, co prawda, do Zamoscia
podczas wielkiej wojny p6inocnej i tu w roku 1703 podczas oblezenia
obnoszony byt procesjonalnie po walach, ale powr6cil na swoje stale
miejsce. W miedzyczasie dominikanie przeniesli si¢ do nowej siedziby
przy samym sanktuarium, pozostawiajgc wlasnemu losowi dotychcza-
sowy kosci6t parafialny, tak ze wkrétce ulegl on ruinie. Od poczatku
otoczony wotami wdzigcznosci, jeszcze w koricu wieku XIX posiadat zlo-
ta korone wysadzang diamentami i srebrng sukni¢ z perlami. W okresie
zaboru austriackiego — wtedy tez przez krotki okres czasu Krasnobréd
pozostawal w granicach diecezji przemyskiej — cze$¢ wot oraz skarbiec
skonfiskowano na rzecz skarbu panstwa. Do dzi$ dochowaly si¢ nielicz-
ne starsze egzemplarze, m.in. pochodzace z XVIII i XIX wieku. Obraz
zastanialy dwie kopie: pierwsza — wytlaczana w srebrnej blasze, druga
— malowana na pl6tnie. W czasie wysiedlania Zamojszczyzny przez hit-
lerowcow, 9 lipca 1943 roku usunieto mieszkaricéw Krasnobrodu. 22
lipca trzem parafianom udalo si¢ wynie$¢ wizerunek i ukryé w prywat-
nym mieszkaniu a potem w kaplicy na Podzamku. Ko$ci6él zamieniono
na magazyn zbozowy, wigkszo$¢ wot zagineta.

Z sanktuarium krasnobrodzkim — cieszacym si¢ niezmiennie opinig
miejsca szczeg6lnych task Matki Bozej, co znajduje m.in. odbicie w za-
pisach specjalnej ksiegi za lata 1644—1750 — zwigzany jest od dawna
ruch pielgrzymkowy, przekraczajacy w pewnych okresach granice re-
gionu. Represje carskiego zaborcy lacznie z kasatg klasztoru w roku
1864 (kosciot obstugiwany jest odtad przez kler diecezjalny; na uwage
zastuguje — ze wzgledu na posluge duszpasterska $wiadczong unitom
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— proboszcz Antoni Gryczynski zeslany na 2 lata do Jakucka, zm.
1943) ograniczyly tylko czasowo zewnetrzne przejawy kultu; ruch piel-
grzymkowy odzyl w Polsce migdzywojennej na nowo i znéw Krasnobréd
awansowal do rangi jednego z giéwnych miejsc patniczych regionu.
Kompanie nie przybywaly réwniez w okresie okupacyjnego terroru nie-
mieckiego, znane s jednak przypadki organizowania pielgrzymek indy-
widualnych. Obecnie charakteryzuje je masowy udzial wiernych. Ogol-
nodiecezjalna pozycja osrodka maryjnego zadecydowala o zwolaniu tu
Pierwszego Kongresu Koélek Roézancowych Diecezji Lubelskiej (1947),
ktéry odbyl si¢ przy udziale kilkudziesieciotysiecznych rzesz. W roku
nastepnym (1948) obchodzono uroczyscie przy jeszcze wiekszym naply-
wie wiernych, z udzialem prymasa Augusta Hlonda i biskupéw lubels-
kich, trzechsetletnig rocznic¢ znalezienia wizerunku Matki Bozej. Po-
réwnywalng liczbe czcicieli Maryi zgromadzily misje rézarncowe (1949)
polaczone z dorocznym odpustem MB Jagodnej (1—2 VII) i odnowienie
tychze podczas odpustu Nawiedzenia NMP (1950). Kazdego roku odpu-
sty — obchodzone sg tu obok giéwnego i inne maryjne $wigta: Wniebo-
wziecia i Narodzenia NMP, MB Rézancowej — przyciagajg wielotysiecz-
ne tlumy, szczegblnie liczne podczas maryjnego roku jubileuszowego
obchodzonego z okazji ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu
NMP (1953—1954) oraz w roku maryjnym (1956—1957) poswieconym
trzechsetleciu obrania MB Krélowa Polski, wreszcie inauguracja pod-
czas odpustu Nawiedzenia (1957) Wielkiej Nowenny przed Tysigcleciem
Chrztu Polski. Rejonowe Dni Maryjne polgczone z odpustem MB Jagod-
nej (1964) doréwnywaly liczba uczestnikéw najwiekszym zgromadze-
niom lat ubieglych. Charakterystyczng cecha wszystkich tych uroczy-
stosci byla zawsze wielka liczba spowiedzi i udzielonych Komunii $wie-
tych. Krasnobrodzki kult maryjny znamionuje wielka liczba zgtasza-
nych Mszy $wietych dziekczynnych i btagalnych. Uwieniczeniem kilku-
setletniej jego tradycji, byla dokonana w roku 1965 przez ordynariusza
lubelskiego bpa Piotra Kalwe — koronacja obrazu. Swigta maryjne us-
wietniajg procesje (np. do kaplicy ,nad wodga") i r6znorodne nabozenst-
wa powigzane z akcjami duszpasterskimi i akademiami religijnymi.
Przezycia wiernych, histori¢ objawien i cudéw, akcenty patriotyczne i re-
gionalne, oddajq oryginalne piesni maryjne, niektére siegajace niemal
poczatk6éw kultu, inne powstaly w ostatnich latach; czg¢$¢ z nich wyda-
no drukiem, np. z okazji Kongresu Ré6zancowego. Stare tradycje majg
miejscowe modlitwy prozg, wsréd nich zbiér przeznaczony na poszcze-
gblne dni tygodnia. Dawny zwyczaj spisywania lask wznowiono w roku
1957, siegajac w opisach nawet do okresu przed pierwsza wojna $wiato-
wa. Trzeba dodag¢, iz pierwszy katalog cudow i lask ksiedza Majewskiego
z roku 1753 dotyczy m.in. mieszkancéw Kijowa, Lwowa, Przemysla i Po-
znania. Wér6d doswiadczajacych pomocy znalazl si¢ np. Stanistaw Le-
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szczynski oraz unicki biskup Iwowski J6zef Szumlanski. Od roku
1650 istnialo w parafii arcybractwo rézancowe, w nowszych czasach
powstaly kotka Zywego Roézanca; kosci6l posiada oltarz MB Rozan-
cowej. Sposréd pieciu kaplic polozonych w réznej odleglosci od sanktu-
arium zwraca uwage tzw. ,cudowna“ kaplica .nad wodgq“ pod wezwa-
niem Objawienia MB, skladajgca si¢ z dwu polgczonych pod wsp6lnym
dachem drewnianych kaplic (kazda z kopig wizerunku Pani Krasno-
brodzkiej) umieszczonych na palach nad zZrédiem. W miejscu dawne;j
figury Ruszczyka na cmentarzu przykoscielnym stoi obecnie okragly
obelisk kamienny.

Jano6w Lubels ki. Miasto zwane najpierw Biala, od roku 1653
Janéw, pozniej Janéw Ordynacki (w latach 1820—1867 bylo centrum
obwodu ordynacji zamojskiej), wreszcie przybralo obecng nazwe. Zalo-
zyla je na mocy przywileju krola Wiadystawa IV z roku 1640 Katarzyna
z Ostrogskich Zamoyska. Zostalo oddane opiece Matki Bozej, co znala-
zlo wyraz w nadanym mu woéwczas herbie i pieczeci z wyobrazeniem
NMP. Poczatki specjalnej czci Matki Bozej wigzg si¢ tu z objawieniami
z lat 1645—1646 zaswiadczonymi przez okolicznych mieszkancéw: bed-
narza Wojciecha Boskiego i dwu rybakéw. Juz w roku 1646 biskup
krakowski powolal komisje duchowna, ktéra stwierdzila autentycznos¢
objawien i cudéw; ponowila badanie z pozytywnym wynikiem komisja
z roku 1762. Szybka reakcja wiadz koscielnych $wiadezy, Zze odbierane
tu taski musialy wywrze¢ duze wrazenie na wspoélczesnych. Na miejscu
objawien ustawiono krzyz, a w drugiej polowie lat czterdziestych drew-
niang kaplice. W latach 1659—1660 zastapiono jq drewnianym ko$cio-
lem z takimz klasztorem z fundacji Jana Zamoyskiego .Sobiepana“, wo-
jewody sandomierskiego i trzeciego ordynata, przekazanymi dominika-
nom. Miedzy rokiem 1694 a 1700 powstal z ofiar wiernych i material6w
budowlanych ordynacji zamojskiej murowany, tréjnawowy, barokowy
kosciét pod wezwaniem $w. Jana Chrzciciela wraz z nowym klasztorem.
Zdaniem Wadowskiego, obraz Matki Bozej z Dziecigtkiem zwanej La-
skawgq, a nastepnie réwniez Rozancowsq (21), znajdowal si¢ juz w pier-
wotnej kaplicy. Wedlug innej wersji, zostal darowany przez Zamoyskie-
go do pobudowanego przezen kosciola drewnianego. Ten siedemnasto-
wieczny, namalowany na pl6tnie rozciggnietym na desce i umieszczony
w gléwnym oltarzu obraz, wykazuje pokrewienistwo z czternastowiecz-
nym stylem obrazéw polskich oraz slady bizantynskie. Postacie pokry-
wa kuta w srebrze (1 pol. XVIII wieku) suknia; korona MB zlocona. Do
naszych czas6w dochowalo si¢ kilkadziesiat wot, czesciowo z XIX wie-
ku. Niektoére z licznych obrazéw przedstawialy histori¢ objawien oraz
wskrzeszenie zmarlego dziecka. Nad gléwnym oltarzem znajduje si¢ wi-
traz z roku 1824 poswiecony objawieniu MB. Do starszych nalezy obraz
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MB Niepokalanie Poczetej. Od poczatku pobytu dominikanéw rozwija
sie arcybractwo rézancowe. W roku 1914 przeniesiono tu bractwo szka-
plerza swigtego z poprzedniego kosciola parafialnego we wsi Biata. W po-
czatkach XX wieku bardzo rozwinely si¢ kotka Zywego Rozanca. Archi-
wum Kapituly Krakowskiej przechowuje ksiege cudéw i lask za okres
1645—1802: ,Liber Miraculorum Huius Sacri Loci Janoviensis Sanctae
Mariae Gratiarum Ordinis Sancti Dominici Praedicatorum. Anno Domini
1670, per Ceslaum Salicki, sanctae th. bac. e directis et certis in unum
volumen collectorum®, zawierajgca opis 166 przypadkéw. Ruch piel-
grzymkowy obejmowal znaczne obszary od Przemysla do Lublina. Po-
dobnie jak w przeszlosci, odpust Narodzenia NMP (8 IX) gromadzi wie-
lotysieczng rzesze wiernych, réwniez z terenéw sasiednich dekanatéw.
Obchodzono tez uroczyscie przy licznym udziale wiernych i inne $wieta
Matki Bozej.

Zlikwidowanie klasztoru po upadku powstania styczniowego (o. Kaje-
tana Maciejewskiego za wspoélprace z powstaricami zestano do Omska)
i oddanie sanktuarium do dyspozycji diecezji — w roku 1864 przenie-
siono prawa kosciola parafialnego w Bialej na swigtyni¢ janowskg —
nie przerwalo $wietnych tradycji maryjnych tego miejsca. W czasie oku-
pacji niemieckiej ustal co prawda ruch pielgrzymkowy (reaktywowany
na kré6tki okres czasu po drugiej wojnie $wiatowej), ale bylo to wyni-
kiem restrykcji hitlerowskich. Wyrazem aktualnej zywotnosci religijnej
parafii sq liczne powolania kaplanskie i zakonne. Nie prowadzi sie
obecnie ksiegi task, ale w odpowiedzi na jednorazowy apel przed kilku
laty, napiynelo z terenu parafii kilkanascie relacji dotyczacych uzdro-
wien i ocalenia zycia. Zachowaly si¢ oryginalne pie$ni ku czci Matki Bo-
skiej Janowskiej, opowiadajace histori¢ objawien i cudéw.

Tomaszo6w Lubelski. Miasto zalozone okolo roku 1590 przez
Jana Zamoyskiego, hetmana i kanclerza wielkiego koronnego, na grun-
tach wsi Rogozno pod nazwg Jelitowo (Jelitkowo) od rodzinnego herbu
Jelita. Od imienia urodzonego w roku 1594 syna fundatora przemiano-
wano w roku 1595 na Tomasz6w, a z czasem przybralo nazwe Toma-
sz6w Ordynacki, a od 2 polowy wieku XIX — Lubelski. Lezy w dolinie
Solokiji na starym szlaku przez Lw6éw nad Morze Czarne.

Historie obrazu (22) Matki Boskiej Szkaplerznej z Dziecigtkiem (2
¢éwieréwiecze wieku XVII; sukienki srebrne, cze$ciowo pozlacane w wie-
ku XVIII) wigze tradycja poczatkowo z Podhorcami, a nastepnie z kapli-
cq zbudowang przez mieszczanina Jana Domanskiego na grobie corki
po roku 1652, do ktérej mial by¢ przeniesiony ze wspomnianej wsi.
Wkrétce zaslynal laskami. Kaplica zostala zniszczona w roku 1656
przez najezdnikéw szwedzkich. Obraz uleglt wéwczas profanacji strato-
wany przez konie; na obliczu MB pozostaly $lady kopyta i uszkodzenia
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podkowa oraz slad rozdarcia przez calg szerokos$é. Przywieziony do
Lwowa, takze na nowym miejscu zyskal opinie cudownego wizerunku.
W tym czasie w Tomaszowie wzniesiono okolo lat 1662—1664 nowa ka-
plice drewniang, po roku 1677 rozbudowang na kosciél pod wezwa-
niem $w. Wojciecha. Na jego miejscu ukonczono w roku 1725 budowe
murowanego kosciola kosztem kasztelana kijowskiego, Jozefa Potockie-
go, przekazanego w roku 1727 trynitarzom. Jeszcze przed tym ostatnim
faktem sprowadzono tu uroczys$cie obraz z kosciola parafialnego, wsla-
wiony dodatkowo w roku 1703 podczas obrony Zamoscia, gdzie znalazt
sie po powrocie ze Lwowa i krétkim pobycie w Tomaszowie; odstgapienie
od oblezenia twierdzy zamojskiej .najsprawniejszego ze szwedzkich u-
piezcow*, generala Magnusa Stenbocka, przypisywano opiece Matki Bo-
zej w obrazie tomaszowskim obnoszonym po fortyfikacjach wraz z wize-
runkiem Matki Krasnobrodzkiej. Po kasacie w roku 1783 przez wiadze
austriackie klasztoru zostal przeniesiony do kosciola parafialnego pod
wezwaniem Zwiastowania NMP, wzniesionego okolo roku 1629 przez
Tomasza Zamoyskiego, wojewode kijowskiego, a restaurowanego grun-
townie bgdz wzniesionego na nowo w roku 1727 przez Michala Zdzisla-
wa Zamoyskiego, wojewode smolenskiego. W tej pigknej, tr6jnawowej,
modrzewiowej $wigtyni, nawigzujacej swoja konstrukejg do stylu bazy-
likowego, o trzech parach kaplic — obraz znalazl ostatecznie swoje
miejsce w oltarzu gtéwnym. 46 wot w ksztalcie serc z wieku XVIII—XIX
oraz liczne sznury korali sg do dzi$ $wiadectwem wiary ofiarodawcow
oraz potwierdzeniem doznanych przez nich lask. Protokél wizytacyjny
biskupa cheimskiego, Krzysztofa Il Jana Szembeka ze Stupowa w roku
1717 wymienia okolo 700 pozycji wotywnych. Rozglos, jaki zyskaly
zwigzane ze czcia obrazu Znaki Boze, doprowadzil do powolania komisji
pod przewodnictwem biskupa chelmskiego obrzadku lacinskiego Stani-
stawa V Jacka Swiecickiego, kt6ra stwierdzita w roku 1678 jego cudo-
wny charakter. Swiadectwem starego i zywego do dzi$ kultu sa, powta-
rzajgce si¢ na przestrzeni wiek6w wzmianki wizytacyjne o pielgrzym-
kach z réznych stron Polski, zachowane siedemnastowieczne pie$ni do
Matki Boskiej Tomaszowskiej, wymieniane w osiemnasto- i dziewiet-
nastowiecznej literaturze rejestry cudéw sprzed roku 1678, z lat 1679—
1712 (katalog rektora kosciola $w. Wojciecha A. Rybickiego), z okresu
1719—1746. Okolo polowy XVIII wieku ukazala si¢, przedrukowana
w roku 1780 we Lwowie, wznowiona ponownie w roku 1861 dzigki sta-
raniom proboszcza tomaszowskiego Feliksa Kwiatkowskiego, pozycja
.0 Najswietszej Maryi Pannie, w Tomaszowskim Obrazie Cudami styna-
cej“: ,Effigies Miraculosae Imaginis B. N. Marie in Arenis Oppidi To-
masseviensis quae apud R. R. P. P. Trinitarios Disca-magna populi fre-
quentia et Devotione colitur®, zawierajaca histori¢ obrazu, relacje o cu-

dach z wyzej podanych lat ,jakie si¢ dzialy za przyczyna N.M.P., przy
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obrazie Tomaszowskim na Piasku®, dalej modlitwy — takie jak .Modlit-
wa do N.M.P. w Cudownym Obrazie Tomaszowskim, polecajac si¢ Jej
Macierzyniskiej Opiece”, czy tez dziewigciozwrotkowa .Piesnni do N.M.P.
Tomaszowskiej“ — oraz dodane w ostatnim wydaniu .dzieje tutejszego
kosciola i miejscowe”. Archiwum parafialne przechowuje pochodzace z
nowszych czas6w zeznania i listy dzigkczynne dotyczace lask, uzdro-
wien i nawr6cen. Warto zaznaczyé¢, ze wsréd eksponowanych w swigty-
ni obrazéw znajduje si¢ wizerunek MB Krasnobrodzkiej adorowane;j
przez $wietych Dominika i Jacka, o charakterze ludowym:.

S u r h 6 w. Poczatki kultu obrazu Matki Bozej Nawiedzenia (23) —
przedstawiajacego NMP z Dziecigtkiem, objawiajacq sie¢ $w. bukaszowi,
dobrego pedzla — wigze tradycja ludowa z le$na kaplicg $w. Eukasza
na terenie obecnej wsi bukaszéwka. W roku 1764 ten siedemnastowiecz-
ny (wzmiankowany w roku 1666) obiekt czci przeniesiono do kosciola
parafialnego w Surhowie; przyozdobiony w srebrne, p6Zznobarokowe
suknie, poziacane korony i inne srebrne elementy wystroju, znajduje
sie obecnie w nowej, klasycystycznej $wiatyni zbudowanej przez wiasci-
cieli Surhowa, malzonkéw Cieszkowskich w latach 1800—1823, pod
wezwaniem Narodzenia MB i $w. bukasza Ewangelisty. Brak ksiegi akt
i dokument6w parafialnych (spalone w czasie wojny), a w zwigzku z tym
szczupla baza zr6diowa, nastrecza trudnosci w rekonstrukeji historii
kultu. Zaswiadczajq o nim zachowane wota, zawieszane przy obrazie od
wieku XVIII do najnowszych czaséw oraz miejscowa tradycja. Odpust
Nawiedzenia NMP (2 VII) gromadzi kilka tysiecy os6b z okolicznych pa-
rafii. Istnieje piesn zwigzana z kultem obrazu.

Czestoborowic e Miejscowy obraz Matki Bozej z Dziecigtkiem
(24) z wieku XVII utrzymany w typie Madonny Czestochowskiej, w sukni
srebrnej i koronach z konca wieku XIX jest szczegblng pamiatka prze-
szlosci: pochodzi z kaplicy dworskiej w Pilaszkowicach — posiadiosci
Sobieskich — z ktérymi zwigzane bylo dziecinstwo kréla Jana III;
podobno zabrany byl przez niego na wyprawe wiedenska. W drugiej
polowie XIX wieku przeniesiono go do p6znobarokowego, osiemna-
stowiecznego kos$ciola $wietych Apostol6w Piotra i Pawla, fundacji M.
Cieszkowskiego, podkomorzego ciechanowskiego, gdzie odbiera czes¢
lokalng. Badania nad historig kultu MB Czestoborowickiej napotykaja
na trudnos$ci spowodowane faktem, ze w okresie powstania styczniowe-
go Moskale zniszczyli archiwum parafialne. Aczkolwiek nie ma tu nawet
tradycji odpustu maryjnego, wizerunek uznawany jest przez wiernych
za taskami slynacy, o czym $wiadczg m.in. skladane wota.

N a b r 6 2. W tej siegajacej poczatkéw XV wieku parafii, w kosciele
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wybudowanym w roku 1684 z fundacji Samuela kaszcza, wiasciciela
kaszczowa i Tuczap (zapewne dzisiejszych Tuczep) noszacym tytul
Wniebowzigcia NMP, $w. Stanistawa oraz $w. Agnieszki — znajduje sie
obraz Matki Bozej z Dziecigtkiem (25) trzymajacej szkaplerz. Datowany
na wiek XVIII, przybrany w drewniang zlocona suknie i korony, odbiera
czes¢ jako wizerunek slynacy laskami. Podczas ostatniej wojny prze-
niesiony przez partyzantéw do spalonego kosciola (ocalal tylko oltarz
MB i Jej podobizna) do kosciola w Tyszowcach, powr6cil w roku 1948
do swojej odbudowanej $wigtyni wprowadzony procesjonalnie przez
ordynariusza lubelskiego Stefana Wyszynskiego. Jego ocalenie we wz-
miankowanych okolicznosciach poczytano jako dodatkowy znak i po-
twierdzenie wyjatkowej rangi obrazu. Odpust MB Szkaplerznej (16 VII)
odznacza si¢ duzym naplywem wiernych réwniez z sgsiednich parafii.
Wspb6lezesnie wierni $wiadceza o odbieranych tu taskach, m.in. uzdro-
wieniach i zanoszg intencje o zdrowie, blogostawienstwo Boze w swoich
przedsiewzigciach oraz skladaja wota, ktérych kolekcja zloZzona z kilku-
dziesigciu egzemplarzy siega poczatkéw ubieglego wieku.

Matka Tulaczy i Piastunka Nadziei

Po ostatniej wojnie Lubelszczyzna stala si¢ schronieniem wizerunkéw
Maryi, na przyklad z Latyczowa, Zaturzec, Uhnowa i Mielnicy.

Wizerunek Pani Podola (26) przebywa obecnie w prywatnej kaplicy
Si6str Stuzebnic NMP Niepokalanej w Lublinie przy ulicy J. Dgbrows-
kiego. Miat on by¢ przywieziony okolo roku 1606 z Rzymu i umieszczo-
ny w kaplicy dominikan6w na przedmiesciu Latyczowa. Poboznos¢ wie-
rnych przypisywala Jej opiece zwycigstwo nad Tatarami i z tym faktem
zwigzana byla fundacja nowego kosciola, w ktérym umieszczono cudo-
wny obraz. Odtad jego kult zataczal coraz szersze kregi i gromadzit licz-
ne wota. Pierwsze wygnanie przypada na czasy powstania Chmielnic-
kiego (1648—1653); znalazl si¢ wéwczas we Lwowie i przebywal tam
przez okres kilkudziesigciu lat, stad w roku 1722 przywedrowal do
unickiego kosciola w Kopaczéwce — majatku Adama Sieniawskiego —
aby w roku 1744 znalez¢ si¢ na swoim miejscu w nowo budowanej
$wiatyni latyczowskiej. Dzienn powrotu (2 VII) stal si¢ odtad czasem
przybywania do sanktuarium gromad pielgrzyméw obu obrzadkéw. W
roku 1777 powolano komisj¢ koscielng do zbadania lask, ktéra w
tymze roku udzielila oficjalnej aprobaty czci obrazu. Ich znajomosé¢
zostala upowszechniona dzi¢ki publikacji: .Glosy do Korony wzywaja-
ce,.czyli cuda i taski przy obrazie N.M.P. w kosciele latyczowskim
$wiadczone“, wydanej w roku 1778 w Berdyczowie, tj. w roku korona-
cji, ktéra zgromadzita pielgrzyméw z licznych prowincji Rzeczypospoli-
tej. Kult przetrwatl represje (kasata klasztoru) po powstaniu listopado-
wym. W rok po ukazie tolerancyjnym z roku 1905 obchodzono trzech-
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setlecie pobytu obrazu w Latyczowie. Podczas rewolucji roku 1917 zna-
lazl schronienie najpierw w kaplicy Grocholskich w Pietrzanach koto
Winnicy, skad powraca na krétko do Latyczowa, a nast¢pnie zostaje prze-
niesiony do Warszawy i umieszczony w kaplicy gimnazjum imienia Emilii
Plater. Biskup lucki Adolf Szelazek sprowadza go w roku 1935 do
swojej katedry, gdzie duchowienstwo i wierni ufundowali dlan specjalny
oftarz. Kult cudownego wizerunku znajduje tu godng kontynuacje,
poswiadczong nowymi i licznymi wotami. Od roku 1945 znajduje si¢ w
Lublinie pod opieka przybylych z Eucka si6str.

Na poczagtku XVII wieku augustianie sprowadzili do kos$ciola klasztor-
nego w Zaturcach kolo kucka na Wolyniu obraz Matki Bozej Pociesze-
nia (27), ktoéry zaslynal laskami. W okresie pierwszej wojny $wiatowej
wywieziony do Zytomierza, powr6cilt w roku 1922 do kaplicy, a w roku
1932 na swoje miejsce w odbudowanym kosciele. W okresie migedzywo-
jennym odpust urzadzony w 1 niedziele po $w. Augustynie gromadzit
wiernych w promieniu kilkudziesieciu kilometréw; uroczyscie obcho-
dzono inne $wieta Matki Bozej. Od roku 1947 znajduje si¢ w gléwnym
oltarzu rekoncyliowanego w tymze roku kosciola w Teratynie (od roku
1948 parafialnego), jako obraz patronalny parafii $w. Stanistawa i Ma-
tki Bozej Pocieszenia, czczony solennie odpustem MB Pocieszenia w os-
tatnig niedziele sierpnia. Malowany na drzewie, niemal catkowicie,
wraz z tlem, pokryty jest srebrzona i pozlacang blachg. Matka Boza
trzyma na lewym ramieniu Dziecig¢, a w prawej, wyciagnietej rece opu-
szczong wstege (pasek $w. Augustyna) z napisem: .P6jdzcie do mnie
wszyscy, ktérzy w utrapieniach zostajecie, a Ja was pociesze®“. Przybyt
tu, przywieziony przez Eweling Tunska, poprzez Hrubieszow, gdzie
przebywat w latach 1945—1947, do 140 rodzin repatriant6w.

W kosciele Najswietszego Serca Pana Jezusa w Tomaszowie Lubel-
skim, w oltarzu bocznym z ko$ciola parafialnego w Uhnowie, znajduje
si¢ obraz Matki Bozej z Dziecigtkiem adorowanej przez anioly — z 1 po-
lowy wieku XVII — w typie obrazu z Santa Maria Maggiore, cze$ciowo
przemalowany, w sukience i koronach srebrnych, fragmentarycznie po-
zloconych, z XVIII wieku.

Na Lubelszczyzne trafit z Mielnicy wizerunek Matki Bozej z tulacym
sie do niej Dziecigtkiem (28), bedacy kopia siedemnastowiecznego obra-
zu z kosciota karmelitéw w Bialyniczach zwanych ,biatoruskg Czesto-
chowg”. Byl on dawniej wlasnoscig kréla Jana III, z ktérym peregryno-
wal po szlakach wojennych, m. in. pod Wieden. Po $mierci ojca, daro-
wany przez Jakuba Sobieskiego kasztelanowej belskiej Teresie Myszko-
wskiej, znalazl si¢ w rekach jej drugiego meza, podkomorzego czerni-
chowskiego Ludwika Manieckiego, ktéry ofiarowal go do ufundowanego
przez siebie w roku 1704 kosciola w Mielnicy, gdzie zaslynat laskami.
W koricu wieku XIX, po zamknigciu przez wladze carskie kosciota, trafit
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do Kowla, aby w okresie migedzywojennym powré6ci¢ do Mielnicy. Po
drugiej wojnie $wiatowej ta’ cze$¢ mielniczan, ktéra osiedlita si¢ w Chel-
mie, ofiarowala go kosciolowi mariackiemu, gdzie tez znajdowal sie do
niedawna umieszczony w bocznym ottarzu. Owczesny biskup lubelski,
Stefan Wyszyniski ustanowil — nawigzujac do tradycji parafii mielni-
ckiej — odpust Wniebowzigcia (15 VIII) na czes¢ MB Mielnickiej. Uro-
czysto$¢ gromadzi repatriantéw z okolic Kowla, rozproszonych po calej
Polsce, ktérzy obchodza ja wedlug swoich starych tradycji. Ten pigkny
wizerunek, wykonany na miedzianej blasze, ozdobiony jest srebrng
suknig pokrywajaca réwniez tlo obrazu oraz srebrnymi i pozlacanymi
koronami. Warto dodaé¢, ze inna kopi¢ obrazu z Bialynicz przywiezli
karmelici do Warszawy w roku swego osiedlenia si¢ w stolicy (1641),
najpierw do prywatnej kaplicy, umieszczajac go nastepnie w nowym ko-
Sciele na Lesznie pod wezwaniem Narodzenia NMP. Obecnie Matka Bo-
za odbiera cze$¢ w wizerunku mielnickim w nowo budowanym kosciele
w Chelmie.
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STUDIA PODLASKIE
7(1992)

O. Kazimierz Tuszyriski OFM Cap

WOLNOMYSLICIELSKIE UJECIE ESCHATOLOGII
CHRZESCIJANSKIEJ I KATOLICKA KRYTYKA POWYZSZYCH
POGLADOW (1906—1939)

WSTEP

Kazdy system religijny wyprowadza wnioski z koncepcji odpowiedzial-
nosci czlowieka za wiare i zycie religijne. Wigze si¢ to zwykle ze zjawis-
kiem $mierci jednostki, z problemem dalszej formy egzystencji jak réw-
niez z wizja ostatecznego losu i przeznaczeniem $wiata. Smieré¢ jest jed-
nym z najbardziej powszechnych doswiadczen czlowieka. Z faktem tym
nierozdzielnie zwigzana jest wiara w istnienie jakiego$ sgdu po$miert-
nego i dalszego zycia pozagrobowego.

W wielu religiach starozytnych $mier¢ pojmowano jako rozdzial mie-
dzy dusza — zasadg zycia — a cialem. Uwazano, ze przynajmniej jakas
czes¢ owej zasady zycia wiedzie w dalszym ciqgu pewna forme egzy-
stencji. Z tego wynikalo przekonanie o po$miertnym sadzie. Ta do$¢ po-
wszechna idea zakladala istnienie wyzszego moralnego porzadku, na
ktérego strazy stalo b6stwo. Fakt osgdu implikowal wydanie wyroku.
Jego egzekucja miala si¢ odbywa¢ w miejscu nagrody, czyli niebie lub
kary tzn. piekle. Niekiedy wierzono réwniez w istnienie jakiego$ trzecie-
go, posredniego stanu .

Obecnos¢ powyzszych wyobrazen w religiach przedchrzescijanskich,
data wielu uczonym liberalnym podstawe do wysunigcia tezy, ze escha-
tologia chrzescijaniska powstala w wyniku rozwoju eschatologicznych
koncepcji religii antycznych. Podobny styl wypowiedzi spotyka si¢ réw-
niez w tekstach, ktére wyszly spod piéra niektérych polskich wolnomy-
slicieli. Polskie wolnomyslicielstwo powstalo na podiozu pozytywistycz-
nym na poczatku XX wieku 2. Z reguly zajmowalo ono negatywna a cze-

! Zob. H. Ringgren, A. V. Strom, Religie w przesziosci 1 dobie wspolczesnej,
s. 58—86, 101—102, 277; H. von Glasenapp, Religie niechrzescijanskie, przel.
S. kypcewicz, Warszawa 1966, s. 45, 139, 366—367.

2 K. Tuszynski, Geneza chrzescijanstwa w polskiej literaturze wolnomyslicie-
Iskiej i jej krytyka katolicka w latach 1906—1939, Lublin 1989 (mps BKUL), s.
1—21.
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sto nawet wroga postawe wobec chrzescijanistwa. Czego wyrazem jest
wyprowadzanie chrzescijanskiej eschatologii z religii antyeznych 3.

I. RELACJA POGLADOW POLSKICH WOLNOMYSLICIELI
NA TEMAT ZALEZNOSCI ESCHATOLOGII CHRZESCIJANSKIEJ
OD RELIGII ANTYCZNYCH

Ignacy Radlinski byl zdania, ze chrzescijariska nauka o zyciu poza-
grobowym nie miala charakteru nowosci ani oryginalnosci. Korzeniami
siggala animizmu, podobnie jak eschatologie innych religii. Wyjatko-
wos¢ jej polegata na tym, ze okolicznosci, wséréd ktérych byta gloszona
nadaly jej szczeg6lne znaczenie. Okolicznosci te uczynily ja balsamem
kojacym krwawigce rany spoleczne. Jej narkotycznemu dziataniu znie-
czulajacemu cierpienia poddawaly si¢ narody tworzace imperium rzym-
skie: ,narkotyk usypial, a usypiajac znieczulal cierpienia. I stala sie
rzecz dziwna — lekarstwo przetrwalo chorobe. Ludy nowe wstepujace
na widownig¢ dziejowa, rozgromiwszy panstwo rzymskie, utozsamily to le-
karstwo z kulturg $wiata starozytnego i je jako jej wyniki przyjely” ¢.
Zmiana'w zapatrywaniu na warto$¢ i znaczenie Zycia doczesnego, wy-
wolala w efekcie zmiane w samym zyciu, a zwlaszcza w stosunkach
spolecznych 5.

Antoni Bolestaw Dobrowolski w eschatologicznej doktrynie chrzesci-
janstwa dostrzegatl role wplywéw zydowskich, ktére nazywal nawarst-
wieniami lokalnymi. Chodzilo mu o, jak to nazywal, magiomistyke ju-
daistyczng z utopijng ideg krélestwa zydowskiego na ziemi. Rozwo6j tej
idei doprowadzil do jej zuniwersalizowania, a pelna realizacja miata
nastapi¢ w niebie. Zydowskim pomystem byta takze posmiertna nagro-
da dla sprawiedliwych oraz sad ostateczny, przesuniety na blizej nieok-
reslony termin ®. Wszystko to stanowilo rodzaj tta. Istota eschatologii
chrzes$cijanskiej byla apoteoza ubé6stwa i ubogich oraz pogarda bogact-
wa i bogaczy. Autor widzi w niej .ostatnia samooszukanczg pocieche
uposledzonych na zawsze ttuméw biedoty, pozbawionych w tych czasa-
ch wszelkiej nadziei na polepszenie losu, na awans zyciowy, ktérym juz
nie pozostawala inna pociecha jak odwréci¢ drabine warto$ciowania...
wmoéwi¢ bezwartos$¢ zazdroszczonego dobrobytu, warto$¢ natomiast ich
losu beznadziejnego, ich wiecznego ub6stwa“ 7.

Na czgsto podkreslang, w typowa dla nurtu socjologicznego, ciggltosé
kulturalng, powoluje si¢ Ryszard Gansiniec wspominajac o eschatologii
chrzescijaniskiej. Motyw ten pozwala mu w pewnych pojeciach antyku

3Tamze, s. 260—270.

*1. Radlinski, Katolicyzm, modernizm i mys$l wolna, Warszawa 1912, s. 118,

STamze, s. 118

°A. B. Dobrowolski, Méj Zyciorys naukowy, Wroclaw 1958, s. 272.

7Tamze, s. 273.
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widzie¢ antenatéw poje¢ chrzeécijaniskich. Przykladem takich powigzan
s3 jego zdaniem rzymskie Anthesteria ®.

Unaoczniaja one, zdaniem Gansirca, fakt, ze zwyczaje zaduszkowe
siegajq starozytnosci rzymskiej. Tam odwiedziny zmarlych mialy chara-
kter radosny, polaczone byly ze $wietem kwiatéw. Ostatni dzien $wieta
poswiecony byl ucztowaniu. Nastepnego dnia nastréj ulegal zmianie.
Czas byl wypelniony ofiarami i modlitwami za zmarlych. Z nastaniem
wieczoru ,wypraszano" zmarlych i wracano do normalnych zajeé¢ °.

Podobnie starozytnym obrzadkiem byly rosalia, czyli zwyczaj rzucania
ro6z. Wiasciwe rosalia odbywaly si¢ przy grobach w rocznice $mierci.
Autor zauwaza, ze ta .forma kultu zmarlych przyjeta sie u chrzescijan,
pod oficjalnie zmieniong nazwa agape“, ktéra obchodzono w kosciele
takze ku czci $wietych meczennikéw '°,

Znaczaca role misteriow antycznych mozna dostrzec réwniez w oma-
wianej tu problematyce. Wedlug Gansinca, rytual misteriow w jakims
sensie odpowiadal na pytania dotyczace rzeczy ostatecznych. Obrazy,
przedstawienia i sceny mimiczne odwzorowujgce cierpienia, $mier¢ i po-
wrét do zycia b6stwa, mialy stuzy¢ .jako nauka poboznosci i pociechy
dla mezczyzn i kobiet, ktére mialy przejs¢ przez te same przygody* .

Entuzjasta i znawca antycznych kultur Grecji i Rzymu, Tadeusz Zie-
linski zauwazyl, Ze w najdawniejszych czasach kultury hellenskiej ist-
nial wyrazny kult zmartych. Swiadezylo to, zdaniem autora, o wierze
w trwalo$¢ oddzielonej od ciata duszy. Sadzono poczatkowo, ze jest ona
przywigzana do swojego grobowca. Dopiero wielki prorok helleniski, Ho-
mer, utworzyl dogmat o hadesie, niewidzialnym panstwie dusz na
krarncach $wiata. P6zniej lokalizowano to panstwo w $wiecie podziem-
nym. W Hadesie los wszystkich byl jednakowy. Zastanawiajac si¢ nad
stopniowym przenikaniem idei sprawiedliwosci do eschatologii, Zielin-
ski stwierdza, Zze w peilni dokonalo si¢ ono w epoce bezposrednio po-
przedzajacej powstanie chrzescijaristwa. Tak ogromny postep w rozwoju
moralnosci religijnej zawdzigeczali Grecy swojej religii misteriow 2.

Poczatkowo misteria nie przywigzywaly uwagi do idei sprawiedliwo-
$ci, gdyz lepszy los na tamtym $wiecie zalezal od sakralnego warunku
wtajemniczenia, a nie moralnego zycia. Juz od V w. przed Chrystusem
raj Demetry przeznaczony byl dla wtajemniczonych, ktérzy zachowywali
sie zboznie wzgledem cudzoziemcoéw i slabych. Na pieklo za$ skazywano

8 R. Gansiniec, Mythologia a religia klasyczna w szkole, .Kwartalnik Klasycz-
ny* 7(1933) nr 3, s. 208—209.

? Gansiniec, Ant-hesteria, ,Filomata“ 6(1934) 1. 64, s. 99—105.

1° Gansiniec, Rusatki, ,Filomata“ 6(1934) 1. 61, s. 457—458.

" Gansiniec, O bogu umierajacym i zmartwychwstajacym, . Filomata* 6(1934) 1.
59, s. 340.

12T, Zielinski, Przygotowanie chrzescijanistwa w religii antycznej, .Droga“
7(1928) nr 3, s. 268—275.
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tych, co uchybili czci bogbw, rodzicéw i gosci. Pomiedzy jednym a dru-
gim miejscem pozostawal hades przyjmujacy tych, ktérzy za zycia nie
byli ani wyraznie dobrzy, ani wyraznie zli '3

Zielinski uwaza, ze postepujgca etyzacja eschatologii doprowadzita
Greko6w do podzialu zaswiata na trzy czesci. Wynikla ta troistos¢ z prze-
konania, iz miedzy przeciwienistwem dobro — zlo, istnieje .szeroki pas
tego, co nie jest wyraznie ani jednym, ani drugim* 4.

Rozw6j greckiej religii misteriéw poprzestal na tym. Poniewaz wielcy
prorocy tych religii uprawiali réwnoczesnie sztuke lekarska, zaczeli na
grzech patrze¢ jak na chorobe duszy. Przez analogie do skutecznosci le-
czenia ciala, odr6zniano dusze zasadniczo zdrowe i tylko przypadkowo
i przejsciowo dotknigte przez choroby uleczalne, od zasadniczo zlych
nieuleczalnych i skazanych na potepienie. Tego wymagatla sprawiedli-
wos$¢. A poniewaz bogowie sgq sprawiedliwi, sgdzi¢ nalezy, ze na pieklo
skazali jedynie dusze nieuleczalnie zle. Dla tych dusz, ktére bedac do-
brymi, chorowaly na grzechy uleczalne, przeznaczyli takie miejsce gdzie
moglyby sie z grzech6w oczysci¢. W ten spos6b w misteriach orfickich
powstalo pojecie czy$éca °.

W dawnym Rzymie, podobnie jak u Zydéw, siedzibe dusz po $mierci
wyobrazano sobie jako bezksztaltny, réwny dla wszystkich i beznadziej-
ny szeol. Dopiero mitologia grecka przyniosia nauke o niesmiertelnosci
duszy i szczesciu ludzi dobrych. Propagatorem tych idei byt Cicero, kt6-
ry glosil, ze dusze ludzi zasluzonych nie zging razem z cialem. Obywa-
tele poswigcajacy sie niebezpiecznej pracy dla dobra panstwa, moga
z nadziejq oczekiwaé zycia poza grobem ',

W religii rzymskiej na stosunki cztowiek — bo6stwo patrzono pod ka-
tem jurydycznym. Obowigzywala zasada: do ut des. Powoli wierzenia
nabieraly charakteru moralnego, ale moralno$¢ naznaczona byta owym
jurydyzmem: za zastuge — nagroda. W okresie cesarstwa doszlo do wy-
tworzenia alternatywnego, mniej prawniczego, pojecia zastugi. Nastgpi-
o odejscie od pojmowania zaslugi jako czegos$, co daje najwigksza ko-
rzy$¢ wspo6lobywatelom. Zaczeto natomiast za czyn zaslugujacy uwazac
taki, ktéry niweluje grzech w ludzkiej naturze .

Relacje na temat ksztaltowania si¢ poje¢ odnoszacych si¢ do spraw os-
tatecznych, konczy Zielinski uwaga, Ze to co .tu podaje jako wynik samo-
dzielnego rozwoju antycznej eschatologii, w zupelnosci przeszio do chrze-
Scijanskiej, specjalnie do katolickiej nauki o zyciu pozagrobowym™®. Dla

'3 Zielinski, Hellenizm a judaizm, cz. 1, Warszawa 1927, s. 190—193.
4 Tamze, s. 193.

'5Tamze, s. 194.

16 Zielinski, Rzym 1 jego religia, Zamos¢ 1921, s. 99—101.

7 Tamze, s. 114.

18 Zielinski, Hellenizm a judaizm, s. 201.
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autora to jeszcze jeden atut dla podtrzymania teorii, ze religia antyczna
byta prawdziwym Starym Testamentem chrze$cijanstwa.

Andrzej Niemojewski zajmuje si¢ kilkoma aspektami eschatologii
w swoich komentarzach do katolickiego katechizmu. W zwigzku z proble-
mem indywidualnego sadu po $mierci, autor wyliczyl, ze B6g nie zajmuje
sie pojedynczym czlowiekiem dluzej niz sekunde. Sugeruje jednoczesnie,
ze jest to brak zainteresowania dla nieszczgsnych podsadnych '°.

Skazywanie na miliony lat cierpien za chwilowy blad uraga wszelkim
proporcjom miedzy wing i kara, ki6ci si¢ z atrybutami dobroci i milo-
sierdzia. Katechizmowe sformulowanie o wyplacaniu si¢ duszy w czys¢-
cu nasuwa Niemojewskiemu wizje Boga jako ,pana, ktéremu trzeba sie
«wyplaci¢», a takze jako ksiedza, ktory bez «zaplaty» palcem nie kiw-
nie™?,

Definicja nieba robi, zdaniem autora, z Boga pyszatka, ktéry oglada-
nie siebie przez wieki poczytuje za najwigcksze szczescie czlowieka. Ta-
kie ujecie wskazuje na proweniencje azjatycka, .gdzie ré6zni wiadcy we-
dle ceremonialu musieli jes¢ osobno, nie pokazywali si¢ ludowi proste-
mu, nie méwili do niego, aby otoczy¢ si¢ tajemniczoscia i wzbudzi¢ jak
najwiekszy szacunek i jak najwigkszy strach® 2'.

Ignacy Radlinski eschatologie chrzescijariska wywodzil, na zasadach
ewolucjonizmu, z wierzen animistycznych. Uwazal, ze dla wchodzacych
do Kosciola pogan miata ona atrakcyjno$¢ narkotyku. Dla Antoniego
Bolestawa Dobrowolskiego idea nagrody po$miertnej i sgdu ostateczne-
go byla jedynie ornamentem zydowskim dla apoteozy ub6stwa i szuka-
nia w zaswiatach rekompensaty dla pozbawionej szans poprawy docze-
sno$ci. Ryszard Gansiniec wskazywal na pochodzenie form pamieci
zmarlych z antyku, gdzie wazng role pelnily kulty misteryjne, jako po-
ciecha,i zabezpieczenie losu po$miertnego wtajemniczonych. Tadeusz
Zielinski wykazywal, ze rozw6j eschatologii greckiej i rzymskiej polegaja-
cy na coraz bardziej moralnym rozumieniu zastugi, samodzielnie przy-
gotowal to, co w calosci przejelo chrzescijanistwo. Andrzej Niemojewski
w paszkwilackim komentarzu do katechizmu wspomnial, ze chrzesci-
janski obraz nieba zalezny jest od antycznego ceremoniatu palacowego.

II. KRYTYKA POGLADOW POLSKICH WOLNOMYSLICIELI
O ZALEZNOSCI ESCHATOLOGII CHRZESCIJANSKIEJ
OD RELIGII ANTYCZNYCH

Chrzescijaniska koncepcja eschatologii byla plaszczyzna, na ktérej
autorzy katoliccy dowodzili oryginalno$¢ chrystianizmu. W omawianym
tu wypadku dowo6d polegal w znacznej czesci na krytyce hipotez wolno-

19 A, Niemojewski, Objasnienie katechizmu, Warszawa 1907, s. 24—25.

2Tamze, s. 28.
21 Tamze, s. 29.
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myslicielskich, podwazajacych oryginalno$¢ na drodze genetycznego
uzaleznienia ujecia chrzescijanskiego od eschatologii wezesniejszych
systemoéw religijnych. I. Radlinski wywodzil bowiem chrzescijariska do-
ktryne dotyczacg rzeczy ostatecznych, na zasadach ewolucjonizmu, z wie-
rzeni animistycznych. Dla wstepujacych do Kosciola pogan miala ona
stanowi¢ rodzaj narkotyku. A. B. Dobrowolski ide¢ po$miertnego sa-
du i nagrody uwazal za apoteoz¢ ub6stwa i szukanie w zaswiatach re-
kompensaty dla pozbawionej szans poprawy doczesnosci. Z kolei R. Gan-
siniec wskazywat na pochodzenie form pamigci o zmarlych z antyku,
gdzie wazna role pelnily kulty misteryjne, jako pociecha i zabezpiecze-
_nie losu po$miertnego wtajemniczonych. Reprezentujacy nurt psycholo-
giczny T. Zielinski wykazywal, ze rozwo6j eschatologii greckiej i rzym-
skiej polegajacy na coraz bardziej moralnym rozumieniu zastugi, samo-
dzielnie przygotowal to, co w calo$ci przejal chrystianizm. Dla A. Nie-
mojewskiego chrzescijanski obraz nieba wywodzil si¢ z antycznego cere-
monialu palacowego.

W opinii Szczepana Szydelskiego krytyczna analiza poréwnawcza wie-
rzen pozachrzescijanskich z eschatologia chrystianizmu nie daje pod-
staw do orzekania zaleznos$ci tej ostatniej od poprzednich. Wiara w zy-
cie pozagrobowe w religiach poganskich mogia bowiem zrodzi¢ si¢ na
kanwie kultu przodkéw, ktérzy w przekonaniu wierzacych mieli zy¢ da-
lej. Ten typ wiary nalezy do integralnych przekonan innych religii, na-
wet najbardziej pierwotnych. Obecnos¢ jej w religiach poganskich i w chrze-
$cijanstwie nalezy wigc uznaé¢ za przejaw wspoélnego naturalnego dzie-
dzictwa, a nie zapozyczen. Wiara natomiast w sad po $mierci mogita po-
wstaé takze z przekonania, ze cztowiek winien zda¢ sobie sprawe z wia-
snego postepowania, ktére domaga si¢ sprawiedliwej oceny .

Zachodzace na tej plaszczyznie roznice tresciowe wykluczaja, zda-
niem Szydelskiego, wplyw wierzen poganskich na chrystianizm. Przede
wszystkim wyobrazenia o niebie i piekle w religiach poganskich nie
wszedzie sa jasne i ograniczajq sie do obrazéw zrodzonych przez fanta-
zje. Zycie pozagrobowe pojmowano, szczeg6lnie w religii asyrobabilon-
skiej i egipskiej, w spos6b materialny, jako dalsze przedluzenie Zycia
ziemskiego. W Egipcie wierzono, ze zmarly nadal Zyje w grobie, a pomoc
okazywana mu przez bliskich miala wylacznie materialny charakter .
W systemach pozachrze$cijariskich wiara w Zycie pozagrobowe przybra-
la forme mitu, z ktérg byla niekiedy do$¢ mocno zwigzana magia. W
Egipcie zmarly zapewnial sobie Zycie po$miertne przez realizowanie
przepis6w i formul magicznych. O szczesliwej egzystencji posmiertnej
nie decydowat moralny aspekt ziemskiego zycia, lecz formuta magiczna,

22 57, Szydelski, Studia nad poczatkami religii, Lwoéw 1916, s. 42—46.
23Tamze, s. 25—28, 89.
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ktorej uchybienie sprowadzalo nieszczescie. Obok aspektu magicznego
kladly jednak religie poganskie takze nacisk na odpowiedzialno$¢ kaz-
dego czlowieka przed sadem bo6stwa. W Starym Testamencie za$ idea
odpowiedzialnosci indywidualnej rozwijala si¢ stopniowo. Tora wspomina
jedynie o odpowiedzialnosci zbiorowej calego narodu. Dopiero u Eze-
chiela zaznaczony jest indywidualny charakter odpowiedzialnosci za
czyny, cho¢ jeszcze nie dotyczy sankcji pozagrobowej. Stad wniosek, ze
gdyby Stary Testament zapozyczyl te idee z poganstwa, wraz z nimi
przejalby pojecie sankcji indywidualnej, ktére to pojecie funkcjonowato
w poganstwie, a nie dochodzit do tego stopniowo. Nadto wzmianki biblij-
ne o zyciu i odpowiedzialnosci pozagrobowej sg kroétkie, bez fantastycz-
nego sztafarzu, jak to mialo miejsce w religii irariskiej 4.

Pod tym wzgledem, zdaniem Szydelskiego, chrzescijanistwo nie mu-
sialo si¢ zapozycza¢, gdyz Chrystus sam polozyl szczeg6lny nacisk na
sad za grobem, problem nagrody i kary w przysztym zyciu. Zagadnienia
te w ewangeliach przedstawiane sa w formie tak czystej i uduchowio-
nej, ze nie bylo nawet takiego zrédia, z ktérego chrzescijaristwo moglto-
by zaczerpna¢ podobne wzory. Nie bylo tego ani w wyobrazeniach Egip-
cjan, ani w orfizmie. Zreszta orfizm, wbrew twierdzeniu Zieliniskiego,
mial ograniczone znaczenie, a jego eschatologia lgczyta sie z kultem
Dionizosa, reinkarnacja, wedréwka dusz — czego eschatologia chrzesci-
janska nie zna %,

Oryginalnos¢ eschatologii chrystianizmu wykazat Szydelski takze
w oparciu o analiz¢ pewnych analogii migdzy religig iranska a religia
Starego i Nowego Testamentu. Tak bowiem jak w Biblii jest mowa o Me-
sjaszu i jego powtérnym przyjSciu, o koncu $wiata, o powszechnym
zmartwychwstaniu i sgdzie ostatecznym, tak réwniez pewne wzmianki
o tym wystepuja w zrédlach awestycznych. Fakt ich istnienia w religii
Zaratustry nie $wiadczy jeszcze o chrze$cijaniskich stamtad zapozycze-
niach. Zdaniem Szydelskiego istnieje wigksze prawdopodobienistwo, ze
idee te w Awescie znalazly sie juz pod wplywem chrzescijanistwa. Wobec
tego, aby moéwi¢ o zapozyczeniach nalezy najpierw wykaza¢, ze te poje-
cia eschatyczne znane byly w religii iraniskiej od poczatku i rzeczywiscie
wplywaly na chrzescijanstwo. Obecnie trudno jednak rozstrzygna¢, czy
Zaratustra wierzyl i glosil wiare w przyszlego mesjasza, powszechne
zmartwychwstanie i sad. Mozna moéwi¢ tylko o pewnych podobienst-
wach i hipotezach. By¢ moze doszedl on samorzutnie do tego typu idei,
gdyz sprawy ostateczne odgrywaja w jego systemie wazna role. By¢ mo-
ze uczynili to jego blizsi czy dalsi uczniowie. Za drugq mozliwoscig prze-
mawiajq teksty swicte tej religii. Wynika z nich, ze w czystym mazdei-

2 Szydelski, Eschatologia iranska a biblijna, Lwow 1938, s. 10—13,

25 Szydelski, Poczatki chrzescijanstwa, Studium historyczno-krytyczne, War-
szawa 1911, s. 186—187.
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zmie nie bylo wiary w zmartwychwstanie. Niemniej autor katolicki przy-
znaje, iz mogla ona powsta¢ samodzielnie, niezaleznie od wplyw6w in-
nych religii. Inaczej natomiast nalezy rozwigza¢ problem powstania
wiary w przyjscie specjalnego mesjasza przy koncu $wiata. Jego zda-
niem powstala ona pod wplywem wiary zydowskiej i chrzeScijanskie;j.
Nie mozna wykluczy¢, ze sam Zaratustra korzystat bezposrednio z wie-
rzen judaizmu, w czasach Cyrusa i proroka Daniela. Wplywy zydowskie
mogly by¢ silne réwniez w II i I wieku przed Chrystusem, gdy rozwineta
sie bogata literatura apokryficzna. Podobnie, zdaniem Szydelskiego
chrzescijanstwo mogto oddzialywa¢ na eschatologie iranska juz od II
i I w. Kaplani perscy wiele mogli przejaé¢ z chrystianizmu, by zapewni¢
swojej religii wiekszy szacunek i powodzenie *°.

Mazdeizm nie mogt wplyna¢ na doktryne eschatologiczng chrystianiz-
mu, gdyz spotkanie tych religii odbylo si¢ w momencie, w ktérym es-
chatologia chrzescijaniska byla juz uksztaltowana. Chrzescijanistwo nie
musialo sigga¢ do religii Zaratustry, gdyz samo wypracowalo swoja do-
ktryne. Inspiracje do tego czerpalo od samego Jezusa Chrystusa oraz ze
Starego Testamentu 7.

Drobiazgowa analiza pewnych podobienstw miedzy niektérymi aspek-
tami eschatologii iranskiej i biblijnej, doprowadzila autora katolickiego
do wniosku, iz w obu tych eschatologiach mamy do czynienia z zasad-
niczo odrebnymi ideami: jednolita i harmonijng wizjg Starego Testa-
mentu i pojeciowym chaosem po stronie religii irarskiej. To za$ wyklu-
cza mozliwos¢ zapozyczenn w Starym Testamencie, a w konsekwencji
réwniez w chrze$cijanistwie. Teza o niezaleznos$ci eschatologii chrystia-
nizmu opiera si¢ na wewnetrznych réznicach miedzy nimi a mazdeiz-
mem oraz na braku rzeczywistej stycznosci w czasie, kiedy infiltracja
byla mozliwa 22,

Polemizujgc z Zielinskim, Szydelski wskazuje przede wszystkim na
aprioryzm wolnomyslicielskiej tezy gloszacej helleriskos¢ dogmatu o nie-
$miertelnosci duszy. Autor katolicki przypomina, ze wiara w Zycie po
$mierci nalezy do podstawowych prawd kazdej religii, spotykana jest
nawet na poziomie religii pierwotnych. Stad wiara w nagrode lub kare
po $mierci nie moze by¢ nazwana wylacznie helleriska. Zachowujgc pe-
wne podobienstwo do powszechnej wiary ludzkosci, eschatologia chrze-
$cijanska w zaden sposo6b nie jest dalszym ciagiem, dalszym stopniem
rozwoju idei hellenistycznych, lecz konstrukcja zbudowang z wiasnych
pierwiastkéw i oryginalng. Ewidentnym dowodem niezalezno$ci chry-

26 Szydelski, Eschatologia iranska a biblijna, s. 24—42.

27 Tamze, s. 93—116.

28 Szydelski, Religia hellenska. Stary Testament i chrze$cijanstwo. Krytyka
pogladéw prof. T. Zielinskiego, .Ateneum Kaptanskie* 14/1928/ t. 21, s. 230—
231.

83



stianizmu w tej dziedzinie jest, zdaniem Szydelskiego, wiara w zmar-
twychwstanie cial — catkowicie obca hellenizmowi 2°.

Poza imienng krytyka Zielinskiego, w spos6b posredni Szydelski do-
konal takze krytyki pogladéw Gansinca, ktére na podobnej zasadzie
wigzaly eschatologie chrzescijaniska z antykiem. Rownie krytyczny sto-
sunek zachodzi wzgl¢dem hipotez autorstwa Radlinskiego.

Dla Jézefa Teodorowicza zasadnicza r6znica miedzy eschatologia
chrzescijanska a orientalnymi koncepcjami rzeczy ostatecznych polega-
la na fakcie, iz chrystianizm bazowal na biblijnym planie zbawienia
zwigzanym z historia i oczekiwal zapowiedzianej tam pelni czas6w.
Forma literacka i obrazy, ktérymi postugiwala si¢ eschatologia biblijna
dla wyrazenia swoich idei, moga przemawia¢ co najwyzej za zewnetrz-
nym podobienistwem do form spotykanych w eschatologii babilonskiej
lub egipskiej, podczas gdy wewnetrzne réznice beda istotne. Poganskie
wizje konca $wiata, wedlug autora katolickiego, sa oderwane od historii
i glosza mechaniczng lub kosmiczng katastrofe. Ostateczny wymiar
sprawiedliwosci oparty jest jedynie na jakich$ spekulacjach i fantazji.
Wizja biblijna, na ktérej opiera si¢ chrzescijaristwo przedstawia nato-
miast gleboki proces dziejowy, konsekwentnie realizowany plan. Cho¢
odsloni si¢ on dopiero wtedy, gdy zrealizowane zostanie ostatnie jego
ogniwo, istotne rysy znane sq wczesniej i budza okreslone tesknoty. Es-
chatologie pogariskie swym bohaterem uczynig aktualnych krolow-
zbawcéw lub tez beda oczekiwaly kogos$ tak enigmatycznego, jak obraz
czasO6w, w ktorych osoba ta pojawi sie. Biblia natomiast przedstawia
wyrazisty portret Zapowiedzianego, cho¢ naszkicowany przez réznych
autoréw. W odréznieniu od biblijnej w eschatologiach poganskich nie
ma koncepcji dokonczenia i uwienczenia historii przez proces historycz-
ny, w ktérym eschatologia odnajduje sw6j wiasciwy cel .

Wymienione przez Teodorowicza odrebnosci w chrzescijaniskim poj-
mowaniu spraw ostatecznych daja wystarczajacy material do odrzuce-
nia wolnomyslicielskich hipotez genetycznej zaleznosci eschatologii
chrystianizmu od eschatologii religii antycznych.

Podobnie jak Teodorowicz, na powigzanie eschatologii z soteriologiag
w chrystianizmie wskazywal Wincenty Kwiatkowski. Stwierdzit on w
oparciu o zrodiowe teksty chrzescijaristwa (kk 1, 77; 1 Tes 5, 8—10; 2 Tes
2, 13; Rz 10, 10), ze idea soteryczna jest ideg wybitnie religijno-moralng
i eschatologiczng, poniewaz dotyczy gléwnie wybawienia czlowieka z
grzechu i przywré6cenia mu nadnaturalnego szcze$cia w Zyciu pozagro-

2% Szydelski, Religia helleniska. Stary Testament i chrzescijanistwo. Krytyka po-
gladow prof. T. Zielinskiego, .Ateneum Kaplanskie* 14/1928/ t. 21, s. 230—
231.

% J. Teodorowicz, Od Jahwy do Mesjasza, Poznan 1936, s. 220—221, 230—
231.
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bowym. Wymienione cechy decydujg o istotowej réznicy miedzy ideq es-
chatologiczng Nowego Testamentu a pojeciami antyku 3.

Nauka Jezusa Chrystusa dotyczaca rzeczy ostatecznych nie byta row-
niez ewolucyjnym przedluzeniem migdzytestamentalnej apokaliptyki
zydowskiej, jak sugerowal to Dobrowolski. Podobne zwroty jezykowe
i zewnetrzne kontakty w tym samym $rodowisku nie przesadzaja, zda-
niem Kwiatkowskiego, o zalezno$ci tre$ciowej. Badania nad literatura
zydowska tamtych czas6w stwierdzajg bowiem, ze pisma apokaliptycz-
ne ze wzgledu na trudnosci wzgledem ustalenia ich autentycznosci (eli-
minowanie licznych wtretéw chrzescijanskich) i historycznosci (Sciste
datowanie fragmentéw pochodzacych z r6znych epok), nie moga stano-
wi¢ pewnego zrodla dla ustalenia pogladéw wspoélczesnych Jezusowi.
Apokaliptyka, czyli symboliczna historia przyszlosci, nie przedstawia
zwartego systemu doktrynalnego, lecz luzne préby podjete w celu roz-
wigzania kwestii mesjansko-eschatologicznych. Stad mozna przypusz-
cza¢, ze prawdopodobnie za czas6w Chrystusa nie bylo wcale jednolitej
i przyjetej powszechnie apokaliptyki, ktérqa mégiby On wziaé¢ za podsta-
we swego nauczania. Poza tym apokaliptyka nie utozsamia eonu me-
sjaniskiego z eschatologicznym i nie zawsze nadaje eonowi eschatologi-
cznemu charakter transcendentny. Wedlug apokaliptyki ma on nasta-
pi¢ bez uprzedniego przygotowania si¢ do nowego porzadku moralnego.
Poza tym apokaliptyka zawiera fantastyczne obrazy szczescia doczesne-
go, odsuwajac na dalszy plan pierwiastek duchowy i moralny *. Nato-
miast Jezus uczyl o eschatologicznym kroélestwie Bozym, ze bedzie zy-
ciem nie tylko w znaczeniu pobytu czlowieka na innym miejscu, ale ja-
ko nowy spos6b istnienia po $mierci i po sadzie bedzie przyslugiwalo
kazdemu sprawiedliwemu (Mt 7, 21—23; 16, 25; kk 14, 14; 20, 35).
Stanowi¢ ono bedzie definitywny kres zalozonego na ziemi i rozwijajacego
si¢ stopniowo w warunkach ziemskich krélestwa Bozego, jako absolut-
nie konieczne przygotowanie do fazy eschatologicznej (Mt 13, 1—33; Mk
4, 1—-35; kk 16, 1—31). Suwerenne wystapienie Jezusa, wskazujace
na rozbieznos$¢ Jego ideologii z otoczeniem, upowaznia do wniosku, ze
i w nauce eschatologicznej Jezus, ktéry byl tak zdecydowany w sto-
sunku do oficjalnej ideologii judaizmu, nie ulegnie apokaliptyce i zaj-
mie wzgledem tego pseudobiblijnego kierunku zdecydowanie opozycyj-
ng postawe. Kwiatkowski uwaza, iz niezaleznie od rzeczywistosci i fan-
tastyczne obrazy literatury apokaliptycznej wskazujgq .nie tylko na od-
rebng tresé, ale i na odrebnego ducha, zasadnicza réznice i wzajemng
niezaleznoé¢ eschatologii judaizmu od eschatologii Jezusa“ *.

31w, Kwiatkowski, Apologetyka totalna, t. Il, Warszawa 1938, s. 98—106.

32 Tamze, t. I, s. 38—39.
3 Tamze, s. 40.
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ZAKONCZENIE

Zamykajac krytyczng ocene pogladéw wolnomyslicielskich stwierdzi¢
nalezy, ze wypowiedzi katolickie podkreslily niedopuszczalne z metodo-
logicznego punktu widzenia wnioskowanie o zaleznosciach pojeé¢ escha-
tologicznych w oparciu o zewnetrzne podobienstwa, jak rowniez wylacz-
ne upatrywanie zapozyczen i uzaleznien po stronie chrzescijanstwa.
Najobszerniejszq krytyke przedstawil Sz. Szydelski wykazujac, ze pew-
ne pojecia eschatyczne wystepuja we wszystkich religiach stanowiac ro-
dzaj wspélnego dziedzictwa ludzkosci. Stad tezy I. Radliriskiego nie ma-
ja zastosowania do chrzescijanistwa. Pochodzgca od Chrystusa nauka
o rzeczach ostatecznych jest tak wzniosla, Zze przewyzsza wszelkie
wzorce, z ktérych mogtaby korzysta¢. Szydelski przyjmuje mozliwosé
niezaleznego od chrzescijaristwa wytworzenia pewnych og6lnych pojeé,
réwnoczesnie wykazujac, ze niektére z nich zaczerpniete sa ze Starego
i Nowego Testamentu. To chrzescijanstwo oddzialywalo na otoczenie,
samo nie dokonujgc tresciowych adopcji co sugerowali R. Gansiniec i
T. Zielinski.

Odrebnos¢ doktryny chrzescijaniskiej udowodnit réwniez J. Teodoro-
wicz. Wyzszo$¢ eschatologii chrystanizmu polegala jego zdaniem na $ci-
slej integracji z soteriologia w biblijnym planie zbawienia, gdzie escha-
tologia stanowilta uwienczenie procesu dziejowego, co bylo jej wiasci-
wym celem. Eschatologiom pogariskim obce byly takie koncepcje, dlate-
go uzaleznienie od nich chrystianizmu w takim stylu, jak dokonuje tego
wolnomyslicielstwo, jest niedopuszczalne. Polgczenie eschatologii z so-
teriologia zaakcentowal tez W. Kwiatkowski. Autor ten poszed! jeszcze
dalej wykazujac, wbrew A. B. Dobrowolskiemu, ze eschatologia chrze-
Scijaiiska nie byta nawet przedluzeniem zydowskiej apokaliptyki z cza-
séw Jezusa. Zdecydowana opozycja Jezusa wzgledem obiegowych po-
gladoéw 6wczesnej Palestyny dotyczyla r6wniez i tej kwestii. Obrazy
pseudobiblijnej apokaliptyki wykazujq nie tylko odrebng tres¢, ale i od-
rebnego ducha.



SPIS TRESCI

DZIAL NIEURZEDOWY

Studia podlaskie

Ks. Jézef Grzywaczewski — Chrystianizacja miast w okresie
patrystycznym B T 2

Ks. Jézef Grzywaczewski — Duchowni uprawiajacy handel
w pierwszych wiekach chrzescijanistwa

Ks. Ryszard Kamiriski — Znaczenie pastoralne diakonii

Ks. Marian Zdzistaw Stepulak — Problemy z psychologii re-
walidacyjnej (uposledzenia umysiowe) . ol

Ks. Marian Zdzistaw Stepulak — Pastoralno-psychologiczne
spojrzenie na prawa emocji | Y,

Ks. Zbigniew Celej — Wolanie o prawdziwa kulturc euchary-
styczna T .

Ks. Janusz Kania — Miejsca szczegblnej czci Matki Bozej w Lu-
belskiem ;

O. Kazimierz Tuszynski OFM Cap — Wolnomysllclelskie uje-
cie eschatologii chrzescijanskiej i katolicka krytyka powyz-
szych pogladow

Redaktor: Ks. Mieczystaw Glowacki

14
29

38

47

76

Wydawca: Kuria Diecezjalna Siedlecka, Siedlce, ul. J. Pilsudskiego 62

Drukarnia Loretariska. 03-716 Warszawa, ul. Jézefa Sierakowskiego 6



PL ISSN 0239-2763

Wydawca: Kuria Diecezjalna Siedlecka, Siedlce, ul. J. Pilsudskiego 62
Redaktor: Ks. Mieczystaw Glowacki

Drukarnia Loretafiska. 03-716 Warszawa, ul. Jozefa Sierakowskiego 6




	Wiad diec podl 19922
	Wiad diec podl 19924
	Wiad diec podl 19925
	Wiad diec podl 19926
	Wiad diec podl 19927
	Wiad diec podl 19928
	Wiad diec podl 19929
	Wiad diec podl 199210
	Wiad diec podl 199211
	Wiad diec podl 199212
	Wiad diec podl 199213
	Wiad diec podl 199214
	Wiad diec podl 199215
	Wiad diec podl 199216
	Wiad diec podl 199217
	Wiad diec podl 199218
	Wiad diec podl 199219
	Wiad diec podl 199220
	Wiad diec podl 199221
	Wiad diec podl 199222
	Wiad diec podl 199223
	Wiad diec podl 199224
	Wiad diec podl 199225
	Wiad diec podl 199226
	Wiad diec podl 199227
	Wiad diec podl 199228
	Wiad diec podl 199229
	Wiad diec podl 199230
	Wiad diec podl 199231
	Wiad diec podl 199232
	Wiad diec podl 199233
	Wiad diec podl 199234
	Wiad diec podl 199235
	Wiad diec podl 199236
	Wiad diec podl 199237
	Wiad diec podl 199238
	Wiad diec podl 199239
	Wiad diec podl 199240
	Wiad diec podl 199241
	Wiad diec podl 199242
	Wiad diec podl 199243
	Wiad diec podl 199244
	Wiad diec podl 199245
	Wiad diec podl 199246
	Wiad diec podl 199247
	Wiad diec podl 199248
	Wiad diec podl 199249
	Wiad diec podl 199250
	Wiad diec podl 199251
	Wiad diec podl 199252
	Wiad diec podl 199253
	Wiad diec podl 199254
	Wiad diec podl 199255
	Wiad diec podl 199256
	Wiad diec podl 199257
	Wiad diec podl 199258
	Wiad diec podl 199259
	Wiad diec podl 199260
	Wiad diec podl 199261
	Wiad diec podl 199262
	Wiad diec podl 199263
	Wiad diec podl 199264
	Wiad diec podl 199265
	Wiad diec podl 199266
	Wiad diec podl 199267
	Wiad diec podl 199268
	Wiad diec podl 199269
	Wiad diec podl 199270
	Wiad diec podl 199271
	Wiad diec podl 199272
	Wiad diec podl 199273
	Wiad diec podl 199274
	Wiad diec podl 199275
	Wiad diec podl 199276
	Wiad diec podl 199277
	Wiad diec podl 199278
	Wiad diec podl 199279
	Wiad diec podl 199280
	Wiad diec podl 199281
	Wiad diec podl 199282
	Wiad diec podl 199283
	Wiad diec podl 199284
	Wiad diec podl 199285
	Wiad diec podl 199286
	Wiad diec podl 199287
	Wiad diec podl 199288
	Wiad diec podl 199289
	Wiad diec podl 199290
	Wiad diec podl 199291

