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57
ZNACZENIE PIERWOTNEJ SAMOTNOSCI CZLOWIEKA

Przeméwienie Ojea Swigtego Jana Pawla II wygloszone podczas
audiencji ogélnej 10 pazdziernika 1979 r.

W ostatnim rozwazaniu niniejszego cyklu wyciagneliSmy wstepny
wniosek ze slow Ksiegi Rodzaju na temat stworzenia czlowieka mez-
czyzng i kobieta. Do tych sléow — czyli ,,do poczatku* — odwolal sie
Pan Jezus w rozmowie na temat nierozerwalnosci malzenstwa (por.
Mt 19, 3—9; Mk 10, 1—12). Ow wstepny wniosek, jaki wyciggnelismy
poprzednio, nie zamyka ciggu naszych analiz. Odnosne bowiem slo-
wa z Rdz 1, a takze z Rdz 2, musimy odczytaé w pelniejszym kon-
tekscie. Ten to wlasnie kontekst pozwoli nam ustali¢ szereg znaczen
owego pierwotnego tekstu, do jakiego odwolal sie Chrystus. Dzi§
podejmiemy refleksje mnad znaczeniem pierwotnej samotnosci czlo-
wieka.

Asumpt do refleksji nad pierwotng samotnoscia czlowieka daja
bezposrednio mastepujace slowa z Ksiegi Rodzaju: ,nie jest dobrze,
azeby czlowiek (mgZczyzna) byl sam: uczynie mu pomoc jemu po-
dobng“ (Rdz 2, 18). Slowa te wypowiada Bég Jahwe. Nalezg one do
drugiego opisu stworzenia czlowieka, pochodzg wiec z tradycji jah-
wistycznej. Jak juz wspomniano uprzednio, dla tekstu jahwistycz-
nego znamienne jest to, Ze opis stworzenia czlowieka (mezezyzny)
stanowi odrebny fragment (Rdz 2, 7) wyprzedzajacy opis stworze-
nia pierwszej kobiety (Rdz 2, 21—22). Znamienne jest rowniez i to,
ze 6w pierwszy czlowiek (adam), stworzony ,z prochu ziemi®, do-
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piero od chwili stworzenia pierwszej kobiety zostaje okreslony jako
.mezczyzna‘ (isz). Tak wigc w momencie, w ktérym Bog Jahwe wy-
powiada owe slowa o samotnosci, odnoszg sie one do samotnosci
»czlowieka®, a nie tylko ,mezczyzny‘.

Trudno na tej tylko podstawie snué¢ zbyt daleko idace wmioski.
Niemniej pelny kontekst owej samotnosci, o ktérej mowa w Rdz 2,
18, moze przekonac¢ o tym, ze chodzi tu o samotnosé ,,czlowieka®, a nie
tylko o samotno$é ,mezczyzny‘ wynikajgca z braku kobiety. Wydaje
sie wiec, na podstawie pelnego kontekstu, ze owa samotnos¢ ma
dwojakie znaczenie: jedno — wynikajace z samej natury czlowieka,
czyli z czlowieczenstwa (i to w opisie Rdz 2 uwydatnia sie naprzéd),
drugie — wynikajace z odniesienia mezczyzny do kobiety, ktoére
uwydatnia sie niejako na gruncie pierwszego. Szczegélowa analiza
opisu zdaje sie to potwierdzac.

[Problem samotnosci pojawia sie tylko w kontekscie drugiego opisu
stworzenia czlowieka. Opis pierwszy mie zna tego problemu. Tam
czlowiek zostaje stworzony od razu ,jako mezczyzna i niewiasta‘.
(,,Tak stworzyl Bog czlowieka ma swodj obraz... stworzyl mezczyzne
i niewiaste* Rdz 1, 27). Opis drugi, ktory, jak juz wspomniano, mowi
naprzod o stworzeniu czlowieka, a potem dopiero o stworzeniu ko-
biety ,z zebra‘ mezczyzny, pozwala nam skoncentrowaé sie na tym
fakcie, ze czlowiek ,jest sam%, jako na podstawowym problemie
antropologicznym, jako na problemie poniekad weczesniejszym niz to,
ze czlowiek 6w jest — jako czlowiek — mezczyzng i kobieta. Pro-
blem 6w jest wecze$niejszy nie w sensie przede wszystkim chronolo-
gicznym, ale istotowym: jest wczesniejszy ,z natury®. Takim okaze
sie problem samotno$ci czlowieka réwniez z punktu widzenia teo-
logii ciala, jezeli uda si¢ mam przeprowadzi¢ dos¢ wnikliwg analize
drugiego opisu stworzenia w Rdz 2.

Stwierdzenie Boga Jahwe ,nie jest dobrze, azeby czlowiek byl sam*
pojawia sie nie tylko w bezposrednim kontekscie decyzji stworzenia
kobiety (,,uczynie¢ mu zatem odpowiednia dla niego pomoc*). Stwier-
dzenie to pojawia sie w szerszym kontekscie szczegoléow i okolicz-
nosci, ktore glebiej wyjasniaja znaczenie pierwotnej samotnosci czlo-
wieka. Naprzod wiec tekst jahwistyczny wiaze stworzenie czlowieka
z potrzeba ,uprawiania ziemi“ (Rdz 2, 5), co odpowiadaloby w pier-
wszym opisie powolaniu do tego, aby ,ziemie czynié¢ sobie poddang
(Rdz 1, 28). Z kolei drugi opis stworzenia méwi o umieszczeniu czlo-
wieka ,,w ogrodzie Eden‘ i w ten spos6b wprowadza mas w stan jego
pierwotnej szczesliwosei. Jak dotad czlowiek jest przedmiotem stwér-
czego dzialania Boga Jahwe, ktéry réwnoczesnie jako prawodawca
sam okresla warunki pierwszego przymierza z czlowiekiem. Juz przez
to zaznacza sie podmiotowosé czlowieka. W inny jeszcze sposéb do-
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chodzi ona do glosu wéwezas, gdy ,,ulepiwszy z gleby wszelkie zwie-
rzeta ziemne i wszelkie ptaki powietrzne Jahwe Bog przyprowadzil je
do mezezyzny (czlowieka), aby sie przekonad, jaka on da im nazwe*
(Rdz 2, 19); tak wigc pierwotne znaczenie samotnosci czlowieka
zostaje okred§lone na podstawie swoistego testu, czy tez egzaminu,
ktory czlowiek zdaje wobec Boga, a poniekad tez wobec siebie samego.
Poprzez 6w test czlowiek uswiadamia sobie zarazem swoja madrze-
dno$¢ — czyli ,niesprowadzalno$é do zadnego gatunku istot Zyjacych
na ziemi. Oto bowiem, jak méwi tekst, ,kazde zwierze, ktére okre-
§lit czlowiek, otrzymalo mazwe ,istota zywa“. 1 tak czlowiek dal
nazwy wszelkiemu bydiu, ptakom powietrznym i wszelkiemu zwie-
rzeciu polnemu; jednakze — kornczy autor — nie znalazla sie pomoc
odpowiednia dla czlowieka (mezczyzny)* (Rdz 2, 19—20).

Caly ten fragment tekstu stanowi niewatpliwie przygotowanie do
opisu stworzenia kobiety. Jednakze posiada on swoje glebokie zna-
czenie rowniez miezaleznie od tego. Oto stworzony czlowiek znajduje
si¢ od pierwszej chwili swego istnienia wobec Boga niejako w po-
szukiwaniu swojej istoty, rzec mozna — w poszukiwaniu swej defi-
nicji. Mysliciel wspélczesny powiedzialby moze: w poszukiwaniu swej
wtozsamosei. Stwierdzenie, Zze czlowiek jest sam wérod widzialnego
Swiata, a w szczegdlnosci wsréd istot zyjacych, ma dla tych poszu-
kiwan znaczenie o tyle megatywne, ze wyraza sie w stwierdzeniu:
»kim nie jest®. Owo jednakze stwierdzenie, stwierdzenie istotowe:
nieutozsamialnosci z widzialnym $wiatem istot zyjacych (animalia),
ma réwnoczesnie znaczenie pozytywne dla tych pierwotnych poszu-
kiwan: cho¢ nie jest jeszcze pelng definicja, jest wszakze jej elemen-
tem. Jesli przyznamy sluszno$é tradycji arystotelesowskiej w logice
i antropologii, element 6w wypadnie okresli¢ jako »srodzaj majbliz-
szy* (genus proximum).

Jednakze tekst jahwistyczny pozwala nam odkryé réwniez dalsze
elementy w owym przedziwnym fragmencie, w ktérym czlowiek po
to przede wszystkim jest sam wobec Boga, aby dokonujac pierwszego
samookres$lenia wyrazi¢ przez to swg samoswiadomoéé jako pierwo-
tny i podstawowy przejaw czlowieczenstwa. Samoswiadomosé idzie
w parze ze $wiadomoscig $wiata, wszystkich stworzen widzialnych,
wszystkich istot zyjacych, ktérym pierwszy czlowiek ,dal nazwy*,
aby stwierdzi¢ swoja w stosunku do mich odrebnos$é. Tak wiec §wia-
domo$¢ ujawnia czlowieka jako tego, ktéry posiada wladze pozna-
wania w stosunku do Swiata widzialnego. Wraz z tym poznawaniem,
ktore niejako wyprowadza go na zewnatrz jego istoty, czlowiek
réwnocze$nie ujawnia si¢ samemu sobie w calej odrebnosci swej is-
toty. Jest mie tylko istotowo-podmiotowo sam. Samotnoéé oznacza
zarazem podmiotowos¢ czlowieka, ktéra buduje sie poprzez samo-
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swiadomesé. Czlowiek jest sam, jest bowiem ,,inny“ w stosunku do
widzialnego Swiata, do $wiata istot Zyjacych. Amalizujac tekst Ksie-
gi- Rodzaju jestedmy mniejako $wiadkami tego, jak czlowiek wobec
Boga Jahwe ,wyosobnia“ sie od calego $wiata istot zZyjgcych (ani-
malia) pierwszym aktem S$wiadomosci, jak tym samym ujawnia sie
sobie i zarazem potwierdza w widzialnym $wiecie jako ,,0soba‘“. Ow
lapidarnie zarysowany w Rdz 2, 19—20 proces poszukiwania wlasnej
definicji, prowadzi nie tylko do wskazania, w nawigzaniu do tra-
dycji arystotelesowskiej, rodzaju najblizszego, ,,genus proximum®,
ktéry w drugim rozdziale Ksiegi Rodzaju zostal wyrazony slowami
ynadal nazwy‘“. Temu genus proximum odpowiada wyréinik gatun-
kowy, ,differentia specifica® — wedle definicji Arystotelesa jest nim:
nous, zoon, noecikon. Taki proces prowadzi réwnoczesnie do pierw-
szego zarysowania istoty czlowieka jako osoby z wlasciwa jej pod-

Na tym przerywamy analize znaczenia pierwotnej samotnosci czlo-
wieka. Powrécimy do niej za tydzien.

58

CZLOWIEK OD PIERWOTNEJ SAMOTNOSCI DO SWIADOMOSCI,
ZE JEST OSOBA

Przemoéwienie Ojca Swietego Jana Pawla II wygloszome w casie
srodowej audiencji ogdlrej 24 pazdziernika 1979 r.

W poprzedzajgcym rozwazaniu podjeliSmy analize znaczenia pier-
wotnej samotnoédci czlowieka. WyszliSmy w miej od tekstu ,jahwi-
stycznego®, a w szczegdlnosci od tych sléw: ,Nie jest dobrze, azeby
czlowiek byl sam, uczynie mu pomoc jemu podobng®“ (Rdz 2, 18).
Analiza odno$nych fragmentéw Ksiegi Rodzaju (Rdz 2) doprowa-
dzila nas juz do zdumiewajacych wnioskéw na temat zawartej w tej-
ze Ksiedze antropologii, czyli podstawowej wiedzy o czlowieku. Oto
w stosunkowo nielicznych zdaniach archaicznych tekstu zarysowuje
sie nam czlowiek jako osoba z wlasciwg jej podmiotowoscia.

Kiedy temu w taki sposéb ukonstytuowanemu pierwszemu czlo-
wiekowi Jahwe Bog daje przykazanie odnosnie do wszystkich drzew
rosngcych ,w ogrodzie Eden“, a w szczeg6lnosci w odniesieniu do
drzewa poznania dobra i zla, wowczas do powyzszego zarysu docho-
dzi moment wyboru i samostanowienia, czyli wolnosci woli. W ten
sposob obraz czlowieka jako osoby obdarzonej wlasng podmioto-
woscig staje przed nami jako wykonczony w pierwszym zarysie.

W pojeciu pierwotnej samotnosci zawiera si¢ zaréwno samoswiado-
moéé, jak i1 samostanowienie. Fakt, ze czlowiek ,jest sam*, kryje

196



w sobie takag strukture ontyczng i zarazem wskaznik autentyczmego
rozumienia. Bez tego nie mogg by¢ prawidlowo rozumiane dalsze slo-
wa, ktére stanowig preludium do stworzenia pierwszej kobiety: ,uczy-
ni¢ mu pomoc.... Przede wszystkim jednak bez tak ugruntowamego
znaczenia pierwotnej samotnosci czlowieka nie moze byé zrozumiana
i prawidlowo zinterpretowana cala sytuacja czlowieka stworzonego
»na obraz Bozy“, ktéra jest sytuacja pierwszego i pierwotnego przy-
mierza z Bogiem.

Ten czlowiek, o ktérym tekst elohistyczny moéwi, ze zostal stworzo-
ny ,na obraz Bozy“, ukazuje sie¢ w drugim opisie jako podmiot przy-
mierza — to znaczy podmiot ukonstytuowany osobowo, ukonstytuo-
wany na miare ,partnera Absolutu®, skoro ma $wiadomie rozréznié
i wybiera¢ pomigdzy dobrem a zlem oraz pomiedzy Zyciem a $mier-
cig. Slowa pierwszego przykazania Boga Jahwe (Rdz 2, 16—17), kto-
re bezposrednio i wprost méwig o poddanstwie i zaleznoéci czlowieka-
-stworzenia od Stwoércy, posrednio ukazuja taksg wlasnie miare czio-
wieczenstwa: podmiot przymierza i — ,jpartner Absolutu. Cziowiek
jest sam, to znaczy: poprzez swoje czlowieczenstwo, przez to, kim
jest, jest zarazem ukonstytuowany w jedynej, wylacznej i niepowta-
rzalnej relacji do samego Boga. Definicja antropologiczna zawarta
w tekscie jahwistycznym przybliza ze swej strony do tego, co wyra-
za definicja teologiczna czlowieka z pierwszego opisu stworzenia
(,Uczynmy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam‘, Rdz 1, 28).

Ukonstytuowany w ten sposéb czlowiek malezy do $wiata widzial-
nego, jest cialem posréd cial. Odtwarzajac, poniekad rekonstruujgc
znaczenie pierwotnej samotnosci, odnosimy je do calego czlowieka.
Cialo, poprzez ktoére czlowiek uczestniczy w widzialnosci $wiata stwo-
rzonego, unaocznia mu zarazem to, ze ,jest sam®. Inaczej nie mogl-
by dojs¢ do tego przeswiadczenia, do ktérego, jak czytamy, dochodzi
(por. Rdz 2, 20) — gdyby mu tego mie u$wiadamialo, poniekad nie
unaocznialo, réwniez jego wlasne cialo. Wlasnie na nim $wiadomogé
samotno$ci moglaby sie przede wszystkim zalamaé. Mbglby na pod-
stawie doswiadczenia swego ciala 6w czlowiek (,adam‘) dojs¢ do
wniosku, ze jest zasadniczo podobny do innych istot zyjacych (ani-
malia) — a jednak czytamy, ze do takiego wniosku nie dochodzi. Do-
chodzi natomiast do przeswiadczenia, ze ,jest sam*. Tekst jahwisty-
czny nigdzie nie méwi wprost o ciele; nawet wowczas, kiedy podaje,
ze ,Jahwe Bog ulepil czlowieka z prochu ziemi*, méwi o czlowieku,
a mie o ciele. A jednak calo$¢ opisu stwarza dostateczne podstawy po
temu, aby$my widzieli tego czlowieka stworzonego w $wiecie wi-
dzialnym wlaénie jako cialo wéréd cial.

Co wigcej, analiza tekstu jahwistycznego pozwala nam wigzaé pier+
wotng samotnosé czlowieka ze $wiadomoscig ciala, poprzez ktére
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czlowiek réwniez wyodrebnia sie od wszystkich animalia, poprzez
ktore ,wyosabnia sie“ od nich, poprzez ktére réwniez jest osoba.
Mozna tez z calym pokryciem twierdzié, iz ten w taki sposéb ukon-
stytuowany czlowiek ma zarazem s$wiadomos$é i poczucie sensu swo-
jego. ciala ugruntowane w doswiadczeniu pierwotnej samotnosci.

To wszystko.mozna rozumieé¢ jako implikacje drugiego opisu stwo-
rzenia czlowieka. Analiza tekstu pozwala mam te implikacje dosé sze-
roko rozbudowac.

Kiedy =zaraz na poczatku tekstu jahwistycznego, zanim jeszcze
bedzie mowa o stworzeniu czlowieka ,z prochu ziemi“, czytamy, ze
,nie bylo czlowieka, ktéry by uprawial ziemie i row kopal w ziemi.
aby w ten spos6b nawadnia¢ cala powierzchnie gleby* (Rdz 2, 5—86),
wowezas oczywiscie prawidlowo kojarzymy ten fragment tekstu
z tym, co pierwszy opis wyraza w slowach Bozego nakazu; ,abyscie
ziemie uczynili sobie poddang... abyscie panowali...”“ (Rdz 1, 28). Opis
drugi wskazuje wyraznie na prace czlowieka, ktéra stluzy uprawie
ziemi. Pierwszy i podstawowy srodek panowania nad ziemia znajdu-
je sie w samym czlowieku. Czlowiek moze panowaé¢ nad ziemia, bo
tylko oni — zadna.inna wsrod istot zyjacych — jest zdolny ja ,,upra-
wiac", przeobrazaé¢ stosownie do swych potrzeb (,row kopaé..., azeby
w ten sposdb nawadniaé calg powierzchnie gleby*). I otéz ten pier-
wszy zarys specyficznie ludzkiego dzialania wchodzi niejako w defi-
nicje czlowieka tak, jak ona wylania sie z analizy tekstu jahwistycz-
nego. Mozna konsekwentnie powiedzieé¢, ze nalezy do znaczenia pier-
wotnej. samotnosci. Mozna tez konsekwentnie powiedzieé, ze nalezy
do tego wymiaru samotnosci, poprzez ktory czlowiek od poczatku
jest w 'widzialnym S$wiecie jako cialo wsrod cial, odkrywajac sens
swej  cielesnosci.

Do tej sprawy wrocimy jeszeze w nastepnym rozwazaniu.

: 59
ALTERNATYWA SMIERCI I NIESMIERTELNOSCI
WCHODZI DO DEFINICJI CZLOWIEKA

Przeméwienie Ojaa Swietegh Jana Pawla 11 wygloszone w czasie
$nodpwej audiencjii ogélnej 31 pazdziernika 1979 r.

'+ Raz jeszcze dzisiaj wypada nam powroci¢é do znaczenia pierwotnej
samotnosci czlowieka, ktore wylania sie przede wszystkim z analizy
tzw. tekstu jahwistycznego drugiego rozdzialu Ksiegi Rodzaju. Tekst
biblijny pozwala mam — jak to stwierdziliSmy juz w rozwazaniach
poprzednich — wydoby¢ ma jaw mie tylko $Swiadomo$é ciala (czlo-
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wieka stworzonego w S$wiecie widzialnym jako ,cialo wsrod cial®),
ale takze swiadomos$¢ sensu wilasnego ciala.

Liczgc sie z ogromng oszczednoscig tekstu biblijnego, nie mozna
oczywiscie tej implikacji za bardzo rozbudowywaé. Wiadomo jednak,
ze dotykamy tutaj centralnego problemu antropologii. Swiadomosé
ciala rowna sie¢ w tym wypadku poniekad odkryciu calej zlozonos$ci
wlasnej struktury, ktéra na gruncie antropologii filozoficznej wyraza
sie ostatecznie jako stosunek duszy do ciala. Opis jahwistyezny na
miare swojego jezyka (czyli swojej terminologii) wskazuje na to
mowigce: ,,Jahwe Bog ulepil czlowieka z prochu ziemi i tchngl w jego
nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stal sie czlowiek istotg zywa‘
(Rdz 2, 7). I ten wlasnie czlowiek, ,istota zywa*, w dalszym ciggu
wyodrebnia sie od wszystkich innych ,istot zywych® w widzialnym
Swiecie. Przeslanka do tego wyodregbnienia, wyodrebnienia sie czlo-
wieka, jest wlasnie to, ze tylko on jeden jest zdolny ,uprawiaé ziemie*
(Rdz 2, 5) i ,,uczyni¢ ja sobie poddang“ (Rdz 1, 28). Mozna powiedzied,
ze Swiadomos$é ,mnadrzednosci wpisana w definicje czlowieczenstwa
rodzi sie od poczatku mna gruncie specyficznie ludzkiej ,praxis,
czyli typowo ludzkiego zachowania sie. Swiadomo$é ta za§ niesie
w sobie specyficzne poczucie sensu wlasnego ciala. Wylania sie ona
wlasnie stgd, ze czlowiek ma ,uprawia¢ ziemie“ i ,,czyni¢ sobie jg
poddang®. To wszystko jest niemozliwe bez specyficznie ludzkiego
poczucia sensu wlasnego ciala.

Zdaje sie wiec, ze raczej o tym nalezy tutaj moéwi¢ wprost, anize-
li o problemie zlozonoéci w znaczeniu metafizycznym. Jezeli pierwot-
ny zapis ludzkiej $wiadomosci wlgczony w tekst jahwistyczny wska-
zuje w calosci opisu takze mna cialo, jezeli zawiera jakby pierwsze
swiadectwo odkrycia wlasnej cielesnosci (a mawet, jak powiedziano,
poczucia sensu wilasnego ciala), to wszystko to odslania sie nie na
zasadzie jakiej§ pierwotnej analizy metafizycznej, ale od strony dosé
wyraznie ukonstytuowanej konkretnej podmiotowosci cztowieka. Czlo-
wiek jest podmiotem mie tylko przez samoswiadomos$é i samostano-
wienie, ale réwnocze$nie przez swoje cialo. Konstytucja tego ciala
jest taka, ze umozliwia mu by¢ sprawca specyficznie ludzkiego dzia-
lania. W dzialaniu tym cialo wyraza osobe. Jest ono przeto przy ca-
lej swojej cielesnosci, materialnosci (,,ulepil z prochu ziemi®) jak
gdyby przenikliwe czy przezroczyste dla tego, kim czlowiek jest
(kim ma by¢) dzieki strukturze $wiadomosei i samostanowienia. Na
tym wlasnie opiera sie podstawowe poczucie sensu wlasnego ciala,
ktorego nie sposéb mie wykryé w analizie pierwotnej samotnodci
czlowieka.

I ot6z z takim podstawowym poczuciem sensu wlasnego ciala czlo-
wiek — jako podmiot pierwotnego przymierza ze Stworca — zostaje
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postawiony wobec tajemnicy drzewa poznania. ,,Z wszelkiego drzewa
tego ogrodu mozesz spozywa¢ wedlug upodobania, ale z drzewa
poznania dobra i zla mie wolno ci jes¢, bo gdy z niego spozyjesz,
niechybnie umrzesz‘ (Rdz 2, 16—17). Pierwotne 2znaczenie samo-
tnosci opiera sie ma doswiadczeniu istnienia, jakie czlowiek otrzymal
od Stwoércy. Ksztaltem tego istnienia jest podmiotowosé, ktéra decy-
duje zarazem o sensie wlasnego ciala. Czy czlowiek, ktory w swej
pierwotnej $wiadomosci zna tylko i wylgcznie doswiadczenie istmie-
nia, a wiec zycia, mégl zrozumieé, co znaczy slowo ,umrzesz“? Czy
mogl w jakis sposob dopracowac sie znaczenia tego slowa poprzez
zlozona strukture zycia, ktére stalo sie jego udzialem, gdy ,Jahwe
Bog tchngl w jego mozdrza tchnienie Zzycia...“? Nalezy przyjac, ze to
zupelnie nowe stowo zawisto nad horyzontem §wiadomosci czlowieka
bez zadnego dos$wiadczalnego pokrycia. Réwnoczesnie stanelo ono
przed nim jako radykalna antyteza tego wszystkiego, czym czlowiek
zostal obdarowany.

Cziowiek, ktéry po raz pierwszy ustyszal slowo ,,umrzesz‘, nie mial
zadnego pokrycia dla tego slowa w swoim dotychczasowym doswiad-
czeniu, ale nie moégl znaczenia $mierci nie skojarzy¢ z tym wymia-
rem bytu, ktéry stal sie jego udzialem. Slowa przemawiajacego don
Boga Jahwe potwierdzaly te zalezno$¢ w istnieniu, ktéra przesadza
o bycie ludzkim jako ograniczonym i z istoly swej podatnym na
nieistnienie. Slowa te sprawe $mierci stawialy warunkowo: ,jesli
spozyjesz... umrzesz‘. Sluchajacy ich czlowiek musial wyprowadzié
te stowa z calej wewnetrznej struktury swej samotnosci. To od nie-
go ostateeznie zalezalo, od jego samostanowienia i wyboru, czy wkro-
czy swa samotnoscia réwniez w krag tej antytezy, jaka objawil mu
Stworca wraz z drzewem poznania dobra i zla, czy w $lad za tym
uczyni swoim rowniez doswiadezenie umierania i $mierci. Sluchajac
slow Jahwe Boga, czlowiek musial zrozumieé, ze drzewo poznania
nie tylko zapuscilo swe korzenie ,,w ogrodzie Eden®, ile raczej w je-
go wlasnym czlowieczenstwie. Musial takze zrozumie¢, ze to tajem-
nicze drzewo kryje w sobie 6w nie znany jeszcze wymiar samotno-
§ci, jakim obdarzyl go Stwoérca wirod swiata istot zyjacych, ktérym
on, czlowiek, wobec Stwércy ,dal nazwy‘, aby sie przekonaé, ze
zadna z nich nie jest do niego podobna.

Kiedy wiec réwniez podstawowy sens wlasnego ciala zostal juz
ustalony na drodze tego wyosobnienia od reszty stworzen, kiedy tym
samym okazalo sie, ze ,niewidzialne” bardziej stanowi o czlowieku
od ,widzialnego*, wowczas staje przed nim ta alternatywa, ktérg
Jahwe Bo6g $cisle i bezposrednio wiaze z drzewem poznania dobra
i zla. Alternatywa $mierci i nie$miertelnosci, taka bowiem wylania
sie z Rdz 2, 17, trafia dalej niz podstawowy sens wlasnego ciala —
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trafia bowiem w sens ostateczny nie tylko ciala, ale czlowieczenstwa
wyosobnionego wsréod wszystkich istot zyjacych, wsréd ,ciala®. Al-
ternatywa ta w szczegélny jednak sposéb dotyczy ciala jako stwo-
rzonego ,z prochu ziemi“. By nie przedtuzaé tej analizy, ograniczy-
my sie do stwierdzemia, ze alternatywa $mierci i mniesmiertelnosci
wchodzi od poczatku do definicji czlowieka, ze ,,od poczatku® nalezy
do znaczenia jego samotno$ci wobec samego Boga. To pierwotne
znaczenie samotnosci, przenikniete alternatywa $mierci i nie$mier-
telnodci, posiada tez fundamentalne znaczenie dla calej teologii ciala.

Na tym stwierdzeniu zakonczmy na razie masze rozwazania na
temat znaczenia pierwotnej samotnosci czlowieka. Wylania sie ono
w spos6b wyrazisty i zdecydowany z tekstéw Ksiegi Rodzaju. Skla-
nia tez do refleksji zar6wno na temat tych tekstéw, jak tez na temat
cztowieka, ktéry moze za malo wie o tym, ile prawdy o nim samym
kryja juz pierwsze rozdzialy Biblii.

60
PIERWOTNA JEDNOSC MEZCZYZNY I KOBIETY
W CZLOWIECZENSTWIE

Przemoéwienie Ojea Swictego Jama Pawla II wygloszone w czasie
srodowej audiencji ogélnej 7 listopada 1979 r.

Stowa Ksiegi Rodzaju (2, 18): ,Nie jest dobrze, azeby czlowiek byt
sam...“ stanowia jakby preludium opisu stworzenia kobiety. Znacze-
nie pierwotnej samotnosci przechodzi wraz z tym opisem w krag
znaczenia pierwotnej jednosci, ktérego punktem kluczowym zdajg
si¢ by¢ wlasnie te slowa z Rdz 2, 24, na jakie powoluje sie Chry-
stus w rozmowie z faryzeuszami: ,Opuszcza czlowiek ojca swego
i matke swoja i laczy sie ze swa zong tak $cisle, ze staja sie jednym
cialem® (Mt 19, 5). Skoro Chrystus, przytaczajac te slowa, odwoluje
sig do ,poczatku® wypada mam takze ustalié, jakie jest znaczenie
owej pierwotnej jednodci, ktéra swymi korzeniami siega w fakt
stworzenia czlowieka mezczyzng i kobieta.

Opis pierwszy, tekst elohistyczny, mie zna problemu pierwotnej
samotnosci czlowieka: czlowiek od razu jest ,mezczyzng i niewiasta®.
Tekst jahwistyczny drugiego rozdzialu natomiast mniejako uprawnia
do tego, aby naprzod mysle¢ tylko o czlowieku, ktory poprzez cialo
przynalezy do $wiata widzialnego, przerastajac go zarazem, z kolei
zas — o tymze samym czlowieku poprzez dwoisto$é plei. Cielesnosé
i plciowos$é mie utozsamiaja sie bez reszty, jakkolwiek bowiem cialo
ludzkie w swej normalnej konstytucji zawsze nosi w sobie znamiona
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pici, jest z natury meskie lub kobiece — to jednak fakt, ze czlowiek
»jest cialem*, wchodzi w strukture osobowego podmiotu w znaczeniu
bardziej podstawowym miz fakt, ze jest on w swej somatycznej konsty-
tucji, jako czlowiek, mezczyzng lub kobietg. Stad znaczenie pierwo-
tnej samotnosci, ktore mozna odniesé po prostu do ,,czlowieka®, jest
merytorycznie wcezesniejsze od znaczenia pierwotnej jednosci, ta bo-
wiem opiera sie na meskosci i kobiecosci — jakby dwu odrebnych
sweieleniach®, czyli dwu sposobach ,,bycia cialem* tej samej ludz-
kiej istoty stworzonej ,na obraz Bozy“ (Rdz 1, 27).

Idac za tekstem jahwistycznym, w ktérym stworzenie kobiety opi-
sane zostalo odrebnie (Rdz 2, 21—22), musimy roéwnoczesnie mieé
przed oczyma 6w ,,obraz Bozy‘ z pierwszego opisu stworzenia. Drugi
opis zachowuje pod wzgledem jezyka i stylu wszystkie znamiona
tekstu jahwistycznego. Warstwa narracyjna jest zgodna ze sposobem
mys$lenia i wyrazania sie epoki, z ktérej 6w tekst pochodzi. Mozna
powiedzie¢ za wspoélezesng filozofig religii 1 jezyka, ze jest to jezyk
mitu. Mit wszakze nie oznacza w tym wypadku tresci zmyslonej, oz-
nacza natomiast pewien pierwotny sposéb wyrazania tresci majgleb-
szej. Bez trudnosci tez pod warstwa antycznej narracji odkrywamy
owg tres¢ — i to tre§é zdumiewajaca, gdy chodzi o jakosé¢ i konden-
sacje zawartych w niej prawd. Dodajmy, ze drugi opis stworzenia
cztowieka ma do pewnego stopnia forme dialogu miedzy czlowiekiem
a Bogiem-Stworea, co szczegdlnie uwydatnia sie na tym etapie, na
ktorym czlowiek (adam) zostaje definitywnie stworzony jako mez-
czyzna i kobieta (is-issah). Stworzenie dokonuje sie jakby rowno-
cze$énie w dwoch wymiarach: dzialanie stwarzajacego Boga Jahwe
przebiega w korelacji do procesu ludzkiej §wiadomosci.

Tak wiec Bog Jahwe moéwi: ,Nie jest dobrze, azeby czlowiek byl
sam: uczyni¢ mu zatem odpowiednig dla miego pomoc* (Rdz 2, 18).
I w parze z tym czlowiek potwierdza swoja samotnosé¢ (Rdz 2, 20).
,Witedy to — czytamy dalej — Jahwe sprawil, ze czlowiek pograzyt
sie w glebokim $nie i gdy spal, wyjal jedno z jego Zeber, a miejsce
to zapeil cialem. Po czym Jahwe Bog z.zebra, ktére wyjal z czlo-
wieka, zbudowal niewiaste (Rdz 2, 21—22). Uwzgledniajge specy-
fike jezyka, trzeba naprzéd stwierdzié, iz wiele do myélenia daje 6w
sen genezyjski, w ktéry za sprawg Boga Jahwe pograza sie czlowiek
w przygotowaniu do nowego aktu stworczego. Ow sen moze budzié
szczegélne skojarzenie na tle wspolezesnej umyslowosei przyzwycza-
jonej — na drodze analiz pod$wiadomosci — do wigzania z dziedzi-
mng snu treéci seksualnych. Jednakze opis biblijny zdaje sie siegaé
glebiej niz wymiar ludzkiej pod$wiadomosci. Jesli przyjaé w dalszym
ciggu znamienng rézmice slownictwa, mozna wnioskowaé, ze w swdj
genezyjski sen zapada ,czlowiek“ (adam), aby zbudzi¢ sie¢ z niego
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»mezezyzna'® i ,niewiasta’. Po/raz pierwszy bowiem dopiero w Rdz
2, 23 spotykamy sie z tym rozréznieniem ,,is-issah. Moze wiec ana-
logia snu wskazuje tutaj nie tyle ma zstepowanie ze $wiadomosci
w podswiadomosé, ile raczej ma swoisty powrét do niebytu (sen ma
w sobie co$§ z unicestwienia $wiadomego bytowania czlowieka), do
momentu przed stworzeniem, aby z niego mocg stwoérczej inicjatywy
Boga ,czlowiek® samotny mogl sie wylonié ,,czlowiekiem* w jednosci
dwojga: mezczyzng i niewiasts.

W kazdym razie w $wietle kontekstu Rdz 2, 18—20 nie ulega wat-
pliwoscl, ze czlowiek w 6w genezyjski sen zapada z pragnieniem is-
toty sobie podobnej. Jesli mozemy ze wzgledu na analogie snu mo-
wi¢ tutaj takze o marzeniu sennym, to nasz biblijny archetyp pozwa-
la wnosi¢, ze trescig tego marzenia jest ,drugie ja* — ze wzgledu na
pierwotng samotno$é, ze jest nig réwniez ,osoba‘, czyli ze wzgledu
na caly 6w proces ustalania swej ludzkiej tozsamosci w stosunku
do calego otoczenia istot Zzyjacych (amimalia), ktére jest procesem
»Wyosobniania“ czlowieka wséréd tegoz otoczenia. W ten sposéb krag
samotno$ci cztowieka-osoby wypelnia sie przez to, ze pierwszy ,czlo-
wiek® budzi sie juz ze swego snu ,mezczyzng i niewiasta®.

Niewiasta zostaje zbudowana ,z zebra“, ktéore Jahwe Béog, ,wyjal
z boku mezczyzny“. Uwzgledniajge archaiczny sposéb wyrazania my-
§li, sposdb obrazowy i przenoény, mozemy ustali¢, ze chodzi tutaj
o jednorodnos¢ calej istoty obojga. Dotyczy ona przede wszystkim
ciala, struktury somatycznej — ma to rowniez wskazuja pierwsze
slowa mezczyzny na widok stworzonej kobiety: ,/Ta dopiero jest
koscia z moich kosci i cialem z mojego ciala® (Rdz 2, 23). Jednakze
dotyczg one zarazem calego czlowieczenstwa ludzko-meskiego. Te
same slowa mezczyzny ftrzeba odezytaé w konteks$cie uprzednich
stwierdzen, poprzedzajacych stworzenie kobiety, gdzie to jeszcze wow-
czas nie istniejace ,,wcielenie” czlowieka jest okreslone jako ,,pomoc
jemu podobna® (por. Rdz 2, 18 i Rdz 2, 20). Tak wiec kobieta zosta-
je stworzona niejako ma gruncie tego samego czlowieczenstwa. Je-
dnorodnosé¢ somatyczna przy calej odmiennosci konstrukeji zwigza-
nej z roznicg plei jest tak oczywista, ze zbudzony z genetycznego
snu czlowiek (mezczyzna) daje temu natychmiast wyraz, kiedy mowi:
»Ta dopiero jest koscia z moich koéci i cialem z mego ciala. Ta be-
dzie sie zwala niewiasta; bo ta z mezczyzny (meza) zostala wzieta“
(Rdz 2, 23). Czlowiek (mezczyzna) daje pierwszy wyraz tej radosei,
a nawet uniesienia, do ktérej przedtem mnie znajdowal podstawy
w braku istoty sobie podobnej. Radosé z czlowieka, z drugiego ,ja“,
dominuje w slowach mezcezyzny, wypowiedzianych na widok pierw-
szej kobiety (niewiasty). To wszystko pomaga ustali¢ pelne znacze-
nie pierwotnej jednosci. Slow jest tutaj niewiele, dlatego kazde bar-
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dzo sie liczy. Tak wiec musimy uwzgledni¢ — uczynimy to jeszcze
w dalszym ciggu — ze owa pierwsza kobieta ,zbudowana z zebra®...,
z czlowieka (mezczyzny) zostala wzieta i zostaje natychmiast zaak-
ceptowana jako ,,odpowiednia dla niego pomoc®.

Do tego samego tematu, mianowicie do znaczenia pierwotnej jed-
nosci mezezyzny i kobiety w czlowieczenstwie — powrédcimy jeszeze
w nastepnym rozwazaniu.

KURIA DIECEZJALNA SIEDLECKA CZYLI PODLASKA

61
STOPNIE NAUKOWE

Ks. Ryszard Stanislaw Borkowski na podstawie przedlozonej roz-
prawy doktorskiej pt.: ,,Ontologiczne problemy matematyki‘ oraz po
zlozeniu przepisanych egzaminéw, uzyskal stopien naukowy dokto-
ra filozofii chrze§cijanskiej, nadany uchwala Rady Wydzialu Filo-
zofii Chrzescijanskiej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w Lub-
linie z dnia 12 maja 1980 r. Publiczna dyskusja nad rozprawa odbyla
si¢ przy udziale ks. biskupa Jana Mazura. Uroczystej promocji do-
ktorskiej dokonano 2 czerwca 1980 r. Promotorem pracy byl ks. prof.
dr Stanistaw Kaminski, a recenzentami ks. prof. dr Jézef Iwanicki
oraz prof. dr Ludwik Borkowski.

Ks. Roman Karwacki na podstawie przedlozonej rozprawy doktor-
skiej pt.: ,,Duch Swiety w teologii Jana Adama Mochlera*“ oraz po
zZlozeniu przepisanych egzaminéw, uzyskal stopienn naukowy doktora
teologii, nadany uchwaly Rady Wydzialu Teologicznego Akademii
Teologii Katolickiej] w Warszawie z dnia 19 czerwca 1980 r.

Promotorem pracy by! ks. prof. dr hab. Andrzej Zuberbier, a re-
cenzentami: ks. bp doc. dr hab. Edward Ozorowski (ATK) i ks. doc.
dr hab. Stanislaw Celestyn Napiérkowski (KUL).

ROZPORZADZENIA PANSTWOWE

62
OKOLNIK NR 6

Zakladu Ubezpieczenn Spolecznych z dnia 31. 03. 1980 r.
(znak: Fu-002-7/80)

w sprawie ubezpieczenia spolecznego duchownych, czlonkéw zako-
néw i zgromadzen zakonnych zatrudnionych w ramach instytucji
koscielnych lub zakonnych.
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1. Osoby duchowne i zakonne wszystkich Ko$ciolow i zwigzkéw
wyznaniowych, zatrudnione na podstawie uméw o prace przy czyn-
nosciach wymienionych w ust. 2 i 3, objete sg poczawszy od dnia
1 maja 1980 r. obowigzkowym ubezpieczeniem spolecznym pracow-
nikéw.

2. Ubezpieczeniem objete sg osoby duchowne i zakonne zatrudnio-
ne w ramach instytucji koscielnej lub zakonnej:

1) w wydawnictwach i redakcjach pism kodcielnych, zakladach
opieki spolecznej, szkolach wszystkich stopni, w tym réwniez w se-
minariach duchownych, w charakterze profesoréw, wykladoweow,
0sob sprawujacych opieke, pracownikow administracyjnych, pracow-
nikow w internatach i kuchniach prowadzonych przy tych szkolacn
lub uczelniach itp., nawet jezeli osoba zatrudniona ma podstawie umo-
wy o prace jest czlonkiem danego zakonu,

2) jako personel administracyjny lub gospodarczy w blurach insty-
tucji koscielnej (np. episkopatu, kurii, sadéw koscielnych, wydzielo-
nych zarzadéw cmentarzy).

3. Ponadto ubezpieczeniem objete sq osoby zakonne:

1) w ramach instytucji koscielnej:

a) zatrudnione w parafiach i innych jednostkach (kosciolach)
w charakterze organistow, zakrystianéw, personelu administracyj-
nego, pracownikéow rolnych itp., :

b) zakonnice bedace katechetkami w punktach katechetycznych,
ktérych istnienie zgloszono wlasciwym organom administracji pan-
stwowej, za$ zakonnicy bedacy katechetami w takich punktach je-
dynie wowczas, jezeli mie sg proboszczami lub wikariuszami w da-
nej parafii lub rektorami kosciolow,

2) zatrudnione przy czynnosciach gospodarczych lub pracach rol-
nych w zakonie innym, miz ten, ktérego sa czlonkami.

4. Osoby duchowne i zakonne wykonujace czynnosci, wynikajace
bezposrednio z powolania duchownego (np. proboszcz, wikariusz,
rektor kosciola, osoby zakonne dzialajace ma rzecz wlasnego zakonu
lub zgromadzenia zakonnego) i nie zatrudnione na podstawie umowy
0 prace przy czynnosciach wymienionych w ust. 2 i 3, nie podlegaja
ubezpieczeniu spolecznemu.

5. Prawo do $§wiadczen oraz podstawe wymiaru skladek na ubezpie-
czenie spoleczne i $wiadezen z ubezpieczenia, z uwzglednieniem ust.
10, ustala si¢ na zasadach ogélnych, z tym ze w podstawie wymiaru
nie uwzglednia si¢ tych Swiadczen w naturze, ktére zgodnie z kon-
stytucja zakonng otrzymuja wszyscy czlonkowie zakonu.

6. Okresy zatrudnienia w charakterze, o ktérym mowa w ust. 2
i 3, przed dniem 1 maja 1980 r., z uwzglednieniem postanowien ust. 14:
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1) uwaza sie za okresy rownorzedne 2z okresami zatrudnienia
w pozumieniu art. 9 ustawy o powszechnym zaopatrzeniu emerytal-
nym pracownikow i ich rodzin,

2) uwzglednia sie przy ustalaniu wysokosci zasilku chorobowego.

7. Dowodem stwierdzajacym okres ubezpieczenia oraz wysokosé
zarobkéw stanowigcych podstawe wymiaru skladek na ubezpieczenie
spoleczne w okresie po dniu objecia ubezpieczeniem, jest dokumen-
tacja oddzialu ZUS.

8. Dowodem stwierdzajacym okresy zatrudnienia w instytucji kos-
cielnej lub zakonnej (ust. 2 oraz ust. 3) przed dniem objecia ubez-
pieczeniem jest pisemne zaswiadczenie:

1) Kurii diecezjalnej wilasciwej ze wzgledu ma aktualne miejsce

Zamieézkamia osoby zainteresowanej — odnosnie oséb zatrudnionych
w instytucjach' koscielnych,
2) rektora seminarium duchownego — odnosnie oso6b zatrudnio-

nych w seminarium,

3) wyzszego przelozonego zakonnego (prowincjala lub generala za-
konu) — odnosnie oséb zatrudnionych w instytucjach swego zakonu,

4) Sekretariatu Episkopatu Polski i Sekretariatu Prymasa Polski
— odno$nie do 0s6b w nich zatrudnionych,
lub w wuzasadnionych przypadkach — inny wiarygodny dokument.
Wzor 'zaswiadezenia stanowi zalacznik do miniejszego okdélnika. Za-
$wiadczenie to powinno byé wystawione na podstawie wlasnej doku-
mentacji’lub dowodéw o zatrudnieniu przedlozonym przez osoby za-
interesowarie.

‘9. Na wniosek osoby zainteresowanej, wlasciwy ze wzgledu na
miejsce zamieszkania organ rentowy dokona — na podstawie za-
Swiadczenia, o ktérym mowa w ust. 8 — wpisu wykazanych okre-
sow zatrudnienia w legitymacji ubezpieczeniowe]j, jako okresu row-
norzednego z okresami zatrudnienia. Wnioski o wpisanie do legityma-
¢ji. powyzszych okresé6w powinny byé zgloszone do dnia 31 grudnia
1980 r.

.10, Podstawe wymiaru emerytur i rent dla osob, ktorych zatrudnie-
nie ustalo przed dniem objecia ubezpieczeniem, ustala sie wedlug
ogolnych zasad na podstawie zaswiadczenia instytucji koscielnej lub
zakonnej sporzadzonego ma formularzu Rp-7, stwierdzajgcego wy-
sokos¢é wynagrodzen netto (tj. po potraceniu ew. oplaconego podatku
od wynagrodzen). W razie braku dowodow o wysokosci wynagro-
dzen za prace, podstawe wymiaru emerytur i rent tych oséb stanowi
kwota najnizszego wynagrodzenia w gospodarce uspolecznionej, obo-
wxazuja,cego w dacie zgloszenia wniosku o $wiadczenia.

11. W razie watpliwosci co do wiarygodnosci lub autentycznosci
zaswiadczen, o ktérych mowa w ust. 8 i 10, organ rentowy przepro-
wadza postepowanie wyjasniajace.
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12. Do os6b zakonnych zatrudnionych w gospodarstwach domo-
wych ksiezy stosuje sie zasady ubezpieczenia pracownikow zatrud-
nionych w gospodarstwach domowych.

13. Ubezpieczeniem sg objete madal osoby duchowne i zakonne,
zatrudnione poza instytucja koscielng lub zakonng (np. w redakcjach
czasopism 1 wydawnictwach prowadzonych’ przez stowarzyszenia
chrzescijansko-spoteczne jak: Pax, Caritas itp., w szpitalach, domach
opieki spolecznej, prywatnych gospodarstwach domowych).

14. Traci moc:

1) okélnik ZUS nr 4 z dnia 25 stycznia 1965 r. znak: Zn-00-6/65
o ubezpieczeniu duchownych, czlonkéw zakonéw i zgromadzen za-
konnych,

2) okolnik ZUS nr 16 z dnia 7 lipca 1977 r. znak: Fu-002-14/77
w sprawie ubezpieczenia spolecznego oséb zatrudnionych w zakla-
dach opieki spolecznej prowadzonych przez zakony. Okresy ubezpie-
czenia na podstawie tych okélnikow traktuje sie jak okresy ubezpie-
czenia w mys$l niniejszego okoélnika.

15. Prawo do $wiadczen powstaje z dniem spelnienia warunkow
wymaganych do jego uzyskania, jednakze nie wczesniej niz od dnia
1 maja 1980 r.

16. Okolnik wehodzi w zycie z dniem podpisania, z mocg od 1 ma-
ja 1980 r.

Okolnik poza stalym rozdzielnikiem otrzymuja zainteresowani pra-
cownicy wydzialow:

— skladek
— przyznawania emerytur i rent
— zasilkow.
WICEPREZES
dr Z. Radzimowski
........................ O e 1347 s sueh +¥ ek 0
Pieczeté instytucji
wystawiajacej zadwiadczenie
ZASWIADCZENIE
ZASWIAACZA S1@, Z +++++++ssrratuunuiiirtrtttt st s
(imie i nazwisko)
SYN (COTKA). everersererermiiiniiiiniiies L e s 7y e sis8 i s eRh Sv s nas ob ¢aoamh zatrudniony(a)
(imiona rodzicéw) (data i miejsce ur.)
byl(a) w okresach:
1) od hivesssess QO sty A R T T P F s L Rr e Ry LA T LT T PO TS LYY b
(nazwa i adres miejsca zatrudnienia)
w charakterze. ...ooeeeeerivicanas W WYmMiarze....-....... godzin tygodniowo
2) 0 eaeineranse o o b ol oy Ao R e L R SRS R B R AR e T W R Y R T v )
w charakterze.....cccooeeiieiiinns W WYmMiarze............ godzin tygodniowo



W Charakterze .c.cc.oviesesseenres W Wymiarze............ godzin tygodniowo
4) od: i QO irsaste A S T e T A o T Ty € ey 04 1
W. Charalkterze. .. covoisbeessansss W WYymiarze............ godzin tygodniowo
9)Lod Tt QO X serssreny 8 A T T o T T T LTy LA s Lre ey < om g ol (ol i B L2 T
W charakterze.....c.ccocoeevennnes W WYmiarze............ godzin tygodniowo
Pieczatka i podpis
Pieczeé wystawiajgcego zaswiadczenie

Zaswiadczenie wystawiono na podstawie wlasnej dokumentacji —
oraz * przedlozonych i zweryfikowanych dowodéw wykonywania za-
trudnienia w instytucjach koscielnych i zakonnych.

DZIAL NIEURZEDOWY

63
Ks. Jozef Skorodiuk

ELEMENTY FORMACJI DUCHOWEJ KAPLANOW
W SWIETLE LISTU OJCA SWIETEGO JANA PAWLA II
NA WIELKI CZWARTEK 1979 R. :

Jak zawsze, tak i w maszych czasach, doskonala postawa kaplanska
wymaga odpowiedniej formacji duchowej. Wszystkie wysilki forma-
cyjne zmierzajag do celu w oparciu o normy prawa ogdlnego i szcze-
golowe wskazania wysuniete przez Magisterium Kosciola. Najnow-
szym dokumentem z tej dziedziny Nauczania Kosciola jest List Ojca
Swietego Jana Pawla II do wszystkich kaplanéw Kosciola na Wielki
Czwartek 1979 r.

Najwyzszy Pasterz zastrzega sie, Ze nie zamierza ,w tym liscie
zawrze¢ wszystkiego, co sklada si¢ na bogactwo zycia i postugiwa-
nia kaplanskiego'. Odsyla nas do dotychczasowej nauki Kosciola na
ten temat *: ,Odwolujac sie do tych wszystkich znanych Wam zré-
del, pragne w niniejszym liScie dotknaé niektérych tylko spraw,
ktore wydaja mi sie szczegélnie wazne w tym momencie dziejéw
Kodciola i $wiata*?,

* niepotrzebne skresli¢

1 List Ojca'Swigtego Jana Pawla II do wszystkich kaplanéw Kosciola
na Wielki Czwartek 1979 r.,, Wyd. Watykanskie, s. 6;

* Zwlaszcza do takich dokumentéw Vaticanum II jak: Konst. Lumen
gentium, Dekrety: Presbyterorum ordinis i Ad gentes; Encyklika Pawla VI
— Sacerdotalis caelibatus, dokument Synodu Biskupéw z 1971 r. — De
sacerdotio ministeriali;

* List Ojca Swietego, s. 6;
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Caly List daje istotne wskazania, jak ma sie ksztaltowaé postawa
wspolczesnego kaplana. Zwréémy wiec uwage na glowne elementy
formacji duchowej kaplanéw zawarte w tym dokumencie.

1. Niezbedna jest stala praca nad sobg — formatio permanens.
Dokument wydany na ten temat przez Swieta Kongregacje ds. Du-
chowienstwa przypomina, ze ,winna to by¢ formacja zaréwno we-
wnetrzna, zmierzajaca do poglebienia zycia duchowego kaplana, jak
tez duszpasterska i intelektualna (filozoficzna i teologiczna) zara-
zem‘ !, Ojciec Swiety wskazuje na $cisly zwigzek miedzy formacja
duchowg a duszpasterska i intelektualng. Kaplanska posluga w po-
szczegbélnych swych funkcjach zalezy od glebi naszego zycia wewmne-
trznego, ktore z kolei musi mie¢ oparcie w wytrwalym studium.
Stale doksztalcanie sie jest podyktowane powszechnym rozwojem
oswiaty i wyksztalcenia. Ono prowadzi do tego, ze stajemy sie ,kwa-
lifikowanymi $§wiadkami Jezusa Chrystusa®, a przez to wlaczamy
si¢ w proces ,,codziennego nawracania sie¢ do miltosci poprzez prawde‘.

2. List do kaplanéw moéwi o potrzebie codziennego nawracania sie.
Ewangelia® wzywa do tego wszystkich ludzi. Je§li kaplan ma im
w tym pomoe, to przede wszystkim przez wlasne doswiadczenie.
»Nawraca¢ sie¢ — uczy Biskup Rzymu — to znaczy powracaé do
samej Laski naszego powolania, rozwaza¢ bezmiar dobroci i milogci
Chrystusa, ktéry zwrécil sie do kazdego z nas po imieniu i powie-
dzial: ,p6jdz za mng“. Nawracaé¢ sie — to znaczy stale ,,wyliczaé sie*
wobec Pana naszych serc z naszej stuzby (..), z naszej gorliwosci,
z naszej wiernosci. A takze z naszych zaniedban, grzechéw, malo-
dusznos$ci, braku wiary i nadziei, z my$lenia ,,po ludzku* tylko, a nie
»po Bozemu* (..). Nawracaé sie — to znaczy szukaé wcigz na nowo
przebaczenia i mocy Bozej w Sakramencie Pojednania, rozpoczynaé
weigz od nowa i w ten sposéb co dzien dalej postepowaé, przezwy-
cieza¢, zdobywa¢, dawaé w radosci®. Fundamentem wszelkiego na-
wroécenia, niezbednym warunkiem postepu duchowego i $Swietosci
jest modlitwa.

3. Ojciec Swiety zdecydowanie podkresla ogromng wartosé mod-
litwy. Wyraznie stwierdza, ze o kaplanstwie za duzo sie méwi, a za
malo modli si¢ w tej sprawie. A przeciez przez modlitwe kaplanstwo
wciela sie w zycie, dzieki niej nabiera ono ewangelicznego dynamiz-
mu i ksztaltuje sie wlasciwy styl zycia kaplanskiego.

Modlitwa pozwala odnajdywaé $wiatlo, ktére nas prowadzilo od
poczatkéw powolania kaplanskiego i nadal prowadzi¢ bedzie. Mod-
litwa umozliwia stale nawracanie sie i dgzenie do Boga. Drzieki niej

4 Tamze s. 29—30;

S PoritMt 417 Mk 1, 153

* List Ojca Swietego, s. 28;
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mozemy -— przy. naszej ludzkiej slabosci — wierzyé, ufaé, kochac.
Modlitwa wreszcie odkrywa przed nami rozmiary Kroélestwa Bozego
i jego aktualne potrzeby. Przez modlitwe potwierdzamy swoja ka-
planskyg tozsamosé’.

Slowa te sg wyrazem doswiadczenia osobistego Papieza. Okresla
si¢ bowiem naszego Ojca Swietego jako czlowieka, ,dla ktérego mo-
dlitwa jest zywiolem, czerpanym na kolanach pelna dlonig z dzie-
cigeej wiary. Z tej bogatej osobowosci filozofa-moralisty promienio-
wala modlitwa kazdej chwili zycia, zar6wno wtedy, gdy obchodzil
swojg codzienng Droge Krzyzowa, jak i wtedy, gdy uwaznie przy-
gladal sie dzieciom Bozym, gdy umial z nimi gawedzié, $piewaé, czy
snu¢ zawile rozwazania* ®,

4. Omawiany List jest wyrazem troski Ojca Swietego o kaplansks
tozsamosé, czyli o pelng identyfikacje osobowosci z rzeczywistoscia
kaplanstwa. Podstawg jej jest specjalny Sakrament, ktory wyciska-
jac swoj charakter wprowadza nas do kaplanstwa hierarchicznego.
Tozsamoscia nazwiemy tu zwigzek Sakramentu z tym wszystkim,
co z niego plynie w maszym zyciu i dzialaniu®. Inaczej méwiac o niej
bedzie $wiadczyla niepodzielnosé zycia i stuzby, czego wlasnie do-
maga sie kaplanstwo '’. Tozsamos$é kaplanska urzeczywistnia sie
wreszcie przez wspomniang juz modlitwe i troske duszpasterska.
»lroska ta — jak czytamy w Liscie — jest szczegélng racja bytu
naszego zycia kaplanskiego, ze ona wlasnie nadaje mu sens“'; win-
na by¢ podstawa naszej tozsamosci kaplanskiej '*,

5. Z powyzszego wynika nowy wymiar duchowoseci kaplanskiej —
troska o zbawienie drugich zwigzana — jak okresla Autor Listu —
z charyzmatem duszpasterskim, ktory jest naszym udzialem. Istnie-
je w calym Ludzie Bozym wzajemna odpowiedzialnosé jego czlonkéw
za zbawienie. Dotyczy ona jednak szczegdlnie kaplana, gdyz jego
udzial w kaplanstwie Chrystusa rozni sie istota, a nie stopniem tyl-
ko od udzialu wiernych (kaplanstwo $wiecen i kaplanstwo powszech-
ne). Stad nic dziwnego, ze $wieccy wymagaja od kaplana w tej dzie-
dzinie wiecej niz od siebie samych.

Pelne zaangazowanie na tym odcinku upodabnia kaplana do Chry-
stusa — Dobrego Pasterza. Intensywnosé tego zaangazowania ma sie
rozwija¢ maksymalnie do tego stopnia, ze ,dobry pasterz daje zycie

7 Tamze s. 29;

8 Ks. Kard. Stefan Wyszynski, Przeméwienie w Radio Watykanskim,
17. 10. 1979, publikacja: O polskim Papiezu z Krakowa, Pallottinum, Poz-
nan' 1979, s. 22;

% List... s. 10;

19 Tlamze s. 12;

11 Tamze s. 14;

12 Tamze s. 19;
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swoje za owce' ', Kaplan przeciez to alter Christus pod kazdym
wzgledem. Wystepuje w Jego imieniu — in persona Christi — nie
tylko przy oltarzu. To kaplan przede wszystkim ma wprowadzaé
w zycie slowa samego Mistrza: ,kto chce zachowaé swoje zycie, stra-
ci je; a kto straci swe zycie z powodu Mnie i Ewangelii, zacho-
wa je*“

Przeciwienstwem Dobrego Pasterza jest najemnik, ,ktorego owce
nie sg wlasnoscig", ktory ,,opuszcza owce i ucieka, a wilk je porywa
i rozprasza“ '*, A wiec nie troszczy sie o owce. Dobry Pasterz zmierza
do lego, aby owce ,mialy zycie i mialy je w obfitosci®'®, aby nikt
z nich nie zginal’, ale mial Zycie wieczne'. Stad kaplan bedzie
gleboko przenikniety ta troska, bedzie nia zyl. Ona bedzie ksztalto-
wala jego osobowos¢ kaplanska.

6. Prawdziwa troska duszpasterska wymaga od kaplana postawy
sluzebnej. Jak Chrystus stuzy Ojcu w dziele maszego zbawienia, tak
i kaplan powinien sluzy¢ Bogu i ludziom w ich drodze do Ojca Nie-
bieskiego. Sam Chrystus powiedzial: ,Nie przyszedlem, aby mi slu-
zono, ale aby sluzyé i daé¢ swoje zycie na okup za wielu“". Synod
Biskupéw w 1971 r. jednoznacznie okreslil sluzebny charakter ka-
planstwa. Owocem prac tego Synodu jest dokument ,De sacerdotio
ministeriali“, do ktérego tak wielkg wage przywigzuje Jan Pawel II

Jako Autor Listu do kaplanéw omawia ten temat m.in. na plasz-
czyznie relacji kaplanstwa hierarchicznego i powszechnego. Kaplan-

stwo hierarchiczne — pisze Ojciec Swiety * — jako kaplanstwo sa-
kramentalne jest zarazem kaplanstwem stuzebnym: ,Stanowi szcze-
gblne ,ministerium* — jest ,postugg” wzgledem wspoélnoty wierzg-

cych¥, Stuzba ta jest czyms istotnym dla Zycia kaplanskiego.

7. Ze sluzebnym charakterem kaplanstwa hierarchicznego wiaze
sie gleboka $wiadomo$¢ przyporzadkowania, odniesienia i wzajem-
nej zaleznosci kaplanstwa sakramentalnego i kaplanstwa powszech-
nego wiernych. Zaréwno jedno, jak i drugie pochodzi od Chrystusa,
ktéry jako ,Kaplan wziety sposéréd ludzi“*®, nowy lud ,uczynil kro-
Jestwem i kaplanami Bogu i Ojcu swemu‘ *. Kaplani poprzez szcze-
golny charakter sakramentalny, jak i wierni poprzez Chrzest i Bierz-

IS 10,5115

1 Mk 8, 35.

15°.J.10, 12,

165J:10,.10.

17 Por. J 17, 12.

ASTdst) 8. 19:

19 Mt 20, 28.

M Tastvesinlls

21 pPor. Hbr 5, 1—5.

2 Obj 1, 6; por. 5, 9—10; KK 10.
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mowanie uczestniczag w jednym kaplanstwie Chrystusa i w Jego po-
tréjnym poslannictwie: Proroka, Kaplana i Kréla. Obie jednak for-
my kaplanstwa réznig si¢ miedzy soba nie tylko stopniem, ale isto-
ta i $wiadecza o niezwyklym bogactwie samego Chrystusowego Ka-
planstwa .

Kaplanstwo urzedowe przez wladze $wiecen dysponuje do sklada-
nia Ofiary Mszy s§wietej, szafarstwa innych Sakramentéw oraz ,kie-
rowania i ksztalcenia ludu kaplanskiego“*. Inni czlonkowie Ludu
Bozego uczestnicza w Ofierze Eucharystycznej, skladaja ofiary du-
chowe, przyjmuja Sakramenty §w., modla sie, swiadezg o Chrystusie
przez zaparcie sie siebie i czynng milosé.

Kaplan przez specjalny Sakrament i posluge realizujgc swoje po-
wolanie i poslannictwo ksztaltuje jednoczesnie poslannictwo calego
Ludu Bozego. Gorliwoé¢ kaplana w spelnianiu jego obowigzkéw oraz
pelne wiary zaangazowanie ,sluzy uswiadomieniu i aktualizacji pow-
szechnego kaplanstwa wiernych*®*: uswiadamia im, ze sa Ludemn
Bozym i umozliwia skladanie owych duchowych ofiar*. Dzieje sie
to zwlaszcza podczas Ofiary Eucharystycznej, ktéra w zastepstwie
Chrystusa sprawuje kaplan w imieniu calego Ludu.

Podobne zwigzki laczqa wiernych z kaplanem w innych dziedzinach
zycia Kosciola. Katolicy swieccy, widzgc apostolskie zaangazowanie
kaplana, beda coraz glebiej uswiadamiali, ze powolanie ,,chrzesci-
janskie jest z natury swojej rowniez powolaniem do apostolstwa‘ *’,
ze ,wszedzie majg glosi¢ swiadectwo o Chrystusie* *,

Odniesienie kaplanstwa urzedowego do powszechnego bedzie tez ak-
tualne na odcinku wiary *, modlitwy ¥, troski o zbawienie drugich *.
To przyporzgdkowanie ma zastosowanie na plaszezyznie dawania
Swiadectwa i dobrego przykladu. Kaplan, ktéry zlozyl przyrzecze-
nie bezzennodci i wiernie wypelnia to zobowigzanie, jest przykladem
dotrzymywania wszelkich zobowigzan. Malzonkowie narazeni na nie-
zdrowe proby zaklécenia ich wzajemnej wiernosci zwréocg swe oczy
na ‘kaplana, by dostrzec autentyczny model dochowania przyrzeczen
i wiernoséci powolaniu zyciowemu. W tym wukladzie odniesienia tak
duzo zalezy od postawy kaplana. On ma by¢ filarem budujgcej sie:
wspdlnoty. Ona z kolei przez swoja gorliwosé i zaangazowanie bedzie

8 List... 5. 10.

# KK 10.

B Por. Ef 4, 11 n; List... s. 10.
2¢: Por. 1. P 2,5,

27 DA 2.

28 KK 10.

® List., 8. 17,

3 Tamze s. 18.

31 Tamze s. 13.
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mobilizowala kaplana do wzmozenia wysitkéw w pracy nad sobg
i nad rozwojem Krolestwa Bozego na ziemi.

8. Tozsamos¢ naszego kaplaristwa jest podstawa jego wielkiej god-
nosci. Ta z kolei wymaga od kaplana dyspozycyjnosci. Wielkoéé ka-
plana tkwi w tym, ze realizuje wielkie dziela, sluzy wielkiej spra-
wie, jest do dyspozycji Boga i ludzi.

Ojciec Swiety wyjasnia, ze dyspozycyjnos¢ to ,pokorna gotowosé
odbierania daréw Ducha Swietego i obdarowywania innych owoca-
mi milosci i pokoju — obdarowywania ich ta pewnoscia wiary, z kté-
rej plynie glebokie poczucie sensu ludzkiego bytowania oraz umie-
jetnoé¢ wprowadzania ladu moralnego w zycie os6b i ludzkich §ro-
dowisk **, Kaplan nie wystepuje we wlasnym imieniu, nie prowadzi
wlasnego warsztatu, nie szuka swego, lecz jest do dyspozycji Pana,
ktéremu zaufal, poszedl za Nim, czy tez oddal Mu sie na wlasnosé.
Idzie tu o postawe, do ktérej wzywa Chrystus slowami ,badzcie go-
towi...“ ® Duszpasterz jest tym sluga postawionym nad innymi, by
wydzielal zywno$é¢ we wlasciwym czasie. Trzeba wiec by¢ otwartym
na przyjecie daré6w Ducha Swietego i zawsze gotowym do przekazy-
wania ich braciom.

Dyspozycyjnosé kaplana wiagze sie z eklezjalnym postuszenstwem.
W' dniu $wigcen meoprezbiter zobowigzuje sie¢ do tego specjalnym
przyrzeczeniem. Ono wigze go na prace w Kosciele powszechnym
i diecezjalnym. Dzialalno§¢ kaplana ma byé dostosowana do wspél-
czesnych wymagan, ale zawsze po linii Kosciola i lacznosci z Bi-
skupem.

Kaplan dyspozycyjny bedzie lojalnym nie tylko wobec przelozo-
nych. Dobro sprawy wymaga takiej postawy wobec tych, wsréd
ktorych pracuje. Jest on réwniez do ich roztropnej dyspozycji jako dla
ludzi ustanowionych w sprawach odnoszacych sie do Boga *. Bedzie
im stuzyl swoja pewnosciag wiary, przez co ukaze wlasciwy sens zy-
cia i dopomoze tak jednostkom, jak i calym wspdlnotom wprowadzaé
lad moralny.

Wzorem dyspozycyjnosci jest sam Chrystus, dla ktérego trescia
zycia bylo pelnienie woli Ojca *. — ,Jak Ojciec Mnie poslal, tak i Ja
was posylam“?®. Jezus jako Mistrz wymaga wiec tej postawy od
Apostolow *. Slowo ,,posylam® oznacza poslannictwo, ma ktérego re-
alizacje sklada sie kompleks zadan apostolskich. Niech tu za przy-

32 Tamze s. 12.

33 Mt 24, 44.

S Pora Hbr 581 3 RZE15,82,

35 Por, J 4, 34; J 5, 30; Lk 22, 42,
8. J 20, 21.

SUPor s Kol 1,125,
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klad posluzy postawa sw. Pawla, ktéry w liScie do Filipian pisze:
»Dla mnie bowiem zy¢ — to Chrystus, a umrzeé¢ — to zysk. Jesli
bowiem zy¢ w ciele — to dla mmie owocna praca. Co mam wybraé?
(..) Z dwoch stron doznaje malegania: pragne odej$é, a byé z Chry-
stusem, bo to o wiele lepsze, pozostawaé za§ w ciele — to bardziej
dla was konieczne. A ufny w to, wiem, ze pozostane, i to pozostane
nadal dla was wszystkich, dla waszego postepu i radodci w wie-
rze..“ * Swiety Pawel przedklada trud pracy apostolskiej na ziemi
nawet nad przedwczesne, pelne szczeScia, osobiste przebywanie
z Chrystusem w innym $wiecie. Widzi bowiem potrzebe swego po-
Swigcenia * koniecznego dla zbawienia innych — ,dla waszego po-
stepu i radosci w wierze*.

9. Wiara. Jezeli troska o zbawienie braci i modlitwa stanowiag
o tozsamosci kaplanskiej, to wiara jest fundamentem i baza calej
rzeczywistosci bedgcej trescig kaplanstwa. Zacznijmy od samego po-
wolania. Jest to wezwanie ze strony Boga. Czlowiek je odbiera, ot-
wiera sie na nie i przyjmuje na plaszczyznie wiary. Dlatego Jan
Pawel II juz na poczatku listu daje wyraz swojej wiary w powo-
lanie . Jest to laska Chrystusa Wiecznego Kaplana *.

Chrystus za$§ domaga sie wiary od Apostoléw. Kiedy w czasie mo-
wy Eucharystycznej wielu Jego uczniéw opuscilo Go, poniewaz nie
mogli zrozumie¢, ze Cialo Jezusa bedzie pokarmem, a Krew napo-
jem — woéwezas On powiedzial do Dwunastu: ,,Czyz i wy chcecie
odej$¢? Odpowiedzial Mu Szymon Piotr: ,,Panie, do kog6z péjdzie-
my? Ty masz slowa zycia wiecznego. A mys$my uwierzyli i poznali,
ze Ty jestes Swietym Boga“*, Apostolowie uwierzyli. Wiara ich nie
zawsze byla mocna. Przed uciszeniem burzy na morzu Jezus stawia
im zarzut: ,Czemu bojazliwi jesteScie malej wiary?“*. Natomiast
wedlug relacji §w. Lukasza Jezus wowczas zapytal otwarcie: ,,Gdzie
jest wasza wiara?“*". Dlatego w czasie Ostatniej Wieczerzy po usta-
nowieniu Eucharystii Jezus méwi do Piotra: ,Ja prosilem za toba,
zeby nie ustala twoja wiara. Ty ze swej strony utwierdzaj twoich
braci‘ *,

Piotrem naszych czasow utwierdzajagcym nas w wierze jest Jan
Pawel II. On to domaga si¢ od kaplana ,zmyslu wiary* *, aby dzieki

% Flp 1, 21—25.

3 Por. 1 Tes 2, 7—9.

40 Tist.. s. 3.

41 Tamze s. 15.

42 J 6, 67—69.

4 Mt 8, 26; por. Mk 4, 40.
4 1k 8, 25.

4 Tk 22, 32.

G Tast.n 8817
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niemu mogt by¢ autentycznym sSwiadkiem, znakiem i drogowskazem,
aby dostrzegal wlasciwe potrzeby duchowe wspoélczesnego czlowieka.
»Ostatecznie zawsze potrzebny ludziom okaze sie tylko kaplan $wia-
domy pelnego sensu swego kaplanstwa: kaplan, ktéry glteboko wie-
rzy, ktory odwaznie wyznaje, ktory zarliwie sie modli, ktéry z calym
przekonaniem naucza...‘“*".

Duch wiary potrzebny jest kaplanowi, aby bedac bliskim kazdemu
czlowiekowi i jego sprawom osobistym, rodzinnym czy spolecznym,
byl rzeczywiscie bliskim, ale ,,po kaplansku“. Tylko w tym duchu
kaplan bedzie w stanie widzie¢ i ukazywaé¢ problemy zycia doczes-
nego w perspektywie madprzyrodzonej. Czlowiek dzisiejszy, nawet
niewierzacy, liczy na to, ze kaplan ukaze mu ten wymiar Zycia, ze
bedzie czytelnym sluga slowa Bozego i mezem modlitwy.

Jedynie w $wietle wiary zrozumie¢ mozna decyzje bezzennosci dla
Krolestwa Niebieskiego * i w tej dziedzinie dotrzymaé stowa danego
Chrystusowi i Kosciolowi*. Wiara pomaga w utrzymaniu wlasciwe-
go poziomu ducha i postawy kaplanskiej. Ojciec Swiety przypomina
bowiem slowa $w. Pawla: ,wszystko moge w Tym, ktéry mnie
umacnia‘* %,

Calosei zycia kaplanskiego i1 jego tozsamosci w konkretnych jed-
nostkach nie da sie zrozumie¢ bez glebokiej wiary, ktora w polacze-
niu z mnadzieja prowadzi do calkowitego zawierzenia Bogu i Jego
Niepokalanej Matce.

10. Maryjno$¢é ma by¢ szczegélnym rysem naszego kaplanstwa. Jest
to przeciez znamienny rys polskiej religijnosci i duszpasterstwa w na-
szej Ojczyznie, z ktorej pochodzi Najwyzszy Kaplan Kosciola Rzym-
skokatolickiego. To On zawierzyl calkowicie Najswietszej Dziewicy
i okredlil siebie znanym juz powszechnie zwrotem — Totus Tuus.
W swoim Liscie do kaplan6w nazywa Maryje Matka kaplanéw °.
Chrystus bowiem wiszac na krzyzu oddal Ja $w. Janowi Apostolowi,
ktory uczestniczyl w Ostatniej Wieczerzy. Do niego miedzy innymi
powiedzial: ,to czyncie na mojg pamiatke“®, a na Golgocie wska-
zujge na Maryje: ,,Oto Matka twoja*®. Stad my wszyscy otrzymujac
Swiecenia ‘kaplanskie mamy niejako pierwsze prawo do tego, aby
widzie¢ w Niej nasza Matke, aby widzie¢ w Niej Matke tego kaplan-
stwa, ktére otrzymaliémy od Chrystusa. Dlatego Jan Pawel II ape-

47 Tamze s. 18.
48 Tamze s. 21.
4 Tamze s. 24.
%0 Flp 4, 13.
LTSt 8B, 132,
SEALICE22 81 9;
SN E19. 52T



luje, aby zawierzyc¢ Jej to kaplanstwo. On sam zawierza Niepokalanej
Matce wszystkich kaplanéw i pragnie, aby kazdy osobiscie dokonat
tego zawierzenia. To zawierzenie pozwoli mimo naszej slabosci reali-
zowaé¢ na co dzien kaplanstwo Chrystusowe.

Sobér Watykanski II w Lumen gentium uczy, ze Kosciél wpatruje
sig¢ w Maryje — Matke Chrystusa, poniewaz sam siebie nazywa Ma-
tka, ktéra dla Boga rodzi ludzi do nowego zycia ®. Maryja jest bli-
ska kazdemu z nas, naszemu postugiwaniu. Aby glosi¢ Chrystusa,
musimy Go pozna¢ — a ktéz Go lepiej moze znaé¢ od Matki. Maryja
karmila Syna Bozego — my natomiast mamy podawaé innym Jego
Cialo na pokarm.

Ojciec Swiety zwraca uwage w naszym stuzebnym kaplanstwie na
»zdumiewajacy i przejmujgcy wymiar bliskosei wobec Matki Chry-
stusa“ *. Dostrzeganie i uwzglednianie tego wymiaru w naszym zy-
ciu kaplanskim jest gorgcym pragnieniem Autora Listu. On pragnie,
podobnie jak blog. O. Maksymilian, by$Smy byli zawsze z Maryja, bys-
my byli Jej wlasnoscia, do Jej dyspozycji, bysmy zawierzyli Jej bez
zadnych zastrzezen i w Jej dlonie zlozyli nasza posltuge, losy Kosécio-
la i §wiata.

11. Bardzo waznym elementem kaplanskiej duchowosci jest celibat.
Rozwazajgc to zagadnienie Jan Pawel II idzie po linii Soboru Wa-
tykanskiego II, Synodu Biskupéw w 1971 roku i Encykliki Pawla VI
Sacerdotalis caelibatus. Majac na uwadze powyzsze dokumenty Oj-
ciec Swiety nie daje w swoim Liscie calej nauki Kos$ciola na ten te-
mat, tylko w sposéb bardziej dojrzaly uzasadnia sens tej decyzji,
,»ktorg Kosciol nasz podjat od tylu stuleci, ktérej staral si¢ byé wierny
1 nadal tej wiernoéci pragnie dochowaé¢* ®. Nauka i praktyka Koscio-
la majg Scisle zwiazki w tej sprawie z samg Ewangelia. To wszystko
wskazuje na sens celibatu whbrew przeciwnym opiniom.

Bezzenno$é w kaplanstwie podejmowana jest dla Krolestwa Nie-
bieskiego — ,kto moze poja¢, niech pojmuje®. Te slowa Chrystusa
nie stracily dzi§ na aktualno$ci. W' czestych dyskusjach na temat
celibatu pomija si¢ ten aspekt: ,dla Krolestwa Niebieskiego*. Zacho-
wujac szacunek dla ,,odmiennej tradycji innych kosciolow* Koscicl
lacinski ,zdecydowany jest nadal trwaé“ przy wielowiekowej prak-
tyce mimo trudnosci oraz zalaman i slabosci poszczegélnych kaplanéw.

Bezzennos$¢ jest naszym skarbem noszonym wprawdzie w naczy-
niach glinianych. Celibat jest réwniez , darem Ducha*?*, Prawdziwa

5% Por. Sob6r Wat. II. Konst. dogm. o Koéciele Lumen gentium, rozdz.
VIII, AAS 57/1965 58—67.

85 List... 8. 33,

5 Tamze s. 20.

57 Tamze s. 22.
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i wierna milos¢ malzenska nastawiona na rodzicielstwo tez jest da-
rem jakze podstawowym dla budowania wielkiej wspolnoty Kosciola.
Plodnos¢ tego daru uswiecona jest specjalnym Sakramentem. Jednak
wspoélnota Ludu Bozego w pelni odpowie swemu powolaniu w Chry-
stusie przez proporcjonalne urzeczywistnienie sie daru celibatu.

Ten dar w zyciu zakonnym ma przede wszystkim wymowe znaku
eschatologicznego. Daje bowiem czastke uczestnictwa w stylu zycia
innej rzeczywisto$ci. Natomiast w strukturze Ludu Bozego celibat
w aspekcie duszpasterskim ukazuje kaplana w wymiarze ,czlowie-
ka dla drugich®. W malzenstwie bowiem réwniez istnieje ten wymiar,
ale w waskim zakresie. Kaplan przez celibat realizuje inne ojcostwo,
a nawet macierzynstwo * na daleko szerszej plaszczyznie niz rodzina
w $cislym tego slowa znaczeniu. We wspélnocie Ludu Bozego wielu
czeka na pamieé¢, na troske, na milo§é. Serce kaplana, by temu spro-
sta¢, musi by¢ wolne. ,Celibat jest znakiem wolnosci, ktéra stuzy*‘*.

Kandydat do kaplanstwa zobowigzuje sie swiadomie i dobrowolnie
do zachowania celibatu. Odpowiednia decyzje podejmuje po prze-
mysleniu calego zagadnienia, w wolnym wyborze, swiadom, ze Chry-
stus udziela mu tego daru dla dobra Kosciola i postugi bliznim. Jesli
decyduje sie na bezzenstwo i wynikajaca stad czysto$é ma cale zycie,
to celibat jako taki mie jest mu narzucony tylko prawem. Sam $wia-
domie wybral ten styl Zycia i powinien dotrzymaé¢ slowa. Idzie tu
o osobowg odpowiedzialnos¢ jako wyraz wewnetrznej dojrzalosecl
kaplana.

O tym trzeba pamietaé, gdy przychodzi czas proby, gdy zachowanie
celibatu napotyka trudnosci. Kaplan, tak jak i §wiecki, narazony jest
na pokusy. W czasie slabosci nalezy szukaé sily w Tym, ktéry nas
umacnia ¥, Malzonkowie tez przezywaja trudnosci w dochowaniu
Slubowanej wiernosci. Kaplan przez swoja wierno$é powolaniu i zlo-
zonym przyrzeczeniom daje przyklad wiernej realizacji kazdego po-
wolania zyciowego.

12. Wspélnotowosé i jednoéé z Biskupem. Zycie i posluga kaplana,
mimo samotnosci zwigzanej z celibatem, nastawiona jest na wspdl-
note. Jest on czlonkiem wielkiej wspolnoty Ludu Bozego, a przez tro-
ske duszpasterska zwigzany jest z Koséciolem lokalnym. Ojciec Swiety
w omawianym LiScie wskazuje na pewne ogniwa laczace kaplanéw
miedzy soba.

Pierwszym jest powolanie kaplanskie. Ono nas laczy z Chrystu-
sem, ktory kazdego wezwal po imieniu, ale do tego samego kaplan-
stwa. Wraz z powolaniem laczg nas te wartoéci, dla ktérych On nas

58 Por. Ga 4, 19; 1 Kor 4, 15.
59 T.ast... 8. 23.
% Por, Flp 4, 13.



wezwal. Odpowiadajac na wezwanie poszliSmy za Mistrzem i obda-
rzeni sakramentalnym kaplanstwem pracujemy nad zbawieniem
wszystkich ludzi. Sobér Watykanski II uczy nas: ,Na mocy wspdl-
nych wszystkim $wigcen kaplanskich i poslannictwa wszyscy kapla-
ni zlaczeni sg wzajemnie wezlem glebokiego braterstwa, ktére prze-
Jawia¢ si¢ winno spontanicznie i ochoczo we wzajemnej pomocy za-
réowno duchowej, jak materialnej, zaréwno pastoralnej, jak osobistej,
W zgromadzeniach i we wspdlnocie zycia, pracy i milogei* ®.

Tak osobiste zycie duchowe, jak i praca duszpasterska wymaga
jednosci kaplanskiej i wspélnoty wysilkéw. Miedzynarodowe stowa-
rzyszenie pod nazwg ,;,Unia Apostolska Kleru Diecezjalnego* zmierza
do tworzenia i rozwoju wspdlnot kaplanskich. W statutach® tej
Unii wsrod podstawowych zasad czytamy: ,Unia Apostolska Kleru
jednoczy kaplanéw, oddanych pracownikéw Chrystusa, ktorzy usitu-
ja wzajemnie si¢ wspomagaé — dla doskonalenia wlasnego zycia
duchowego w pelnieniu kaplanskiej postugi® *.

Oérodkiem jednosci jest Chrystus, ktéry tak goraco modlil sie o nig
w  Wieczerniku, Obecny Namiestnik Chrystusa, Biskup Rzymu, o$-
wiadcza, ze dla nas jest Biskupem, a z nami kaplanem *, a wiec jed-
nym z nas. W Kosciele lokalnym lgczymy sie z Biskupem diecezjal-
nym. Liturgia Wielkiego Czwartku jest wymownym tego znakiern.
Przedstawiciele calego prezbiterium diecezjalnego wraz ze swoim
Biskupem koncelebruja Ofiare Eucharystyczna i odnawiaja przyrze-
czenia zlozone w dniu $wiecen. Jednoé¢ Wielkiego Czwartku powin-
na urzeczywistnia¢ sie kazdego dnia.

Papiez Jan Pawel II przemawiajac do kaplanéw w katedrze cze-
stochowskiej powiedzial: ,Koéci6l w Polsce dzieki kaplanom jest
niepokonany. Jest niepokonany dzieki tej jednosci kaplanéw z Epi-
skopatem. I z kolei — jednosci calego spoleczenstwa z kaplanami
i Episkopatem* *,

Jednos¢ przez wspélnote z kaplanem i kaplanéw diecezjalnych
z Biskupem przyczynia sie poprzez kolegialno$é biskupéw do budowy
Kosciola Powszechnego — Mistycznego Ciala Chrystusa.

Kaplanstwo sakramentalne jako owoc szczegélnego powolania
i wybrania jest wielkim darem i bogaty rzeczywisto$cia. Bogactwo
konstytutywnych wartosci kaplanstwa pochodzi od samego Chrystu-
sa, od Jego Kaplanstwa i przenika calag osobowos$é powolanego. Stad

1 KK 28.

% Statuty Unii Apostolskiej Kleru Dleoezjalnego Wiadomosci Diecez-
jalne Podlaskie, nr 9, 1978, s. 280.

s DK 8.

# Por. S. Augustinus, Serm. 340, 1; PL 38, 1483.

% Chrzescijanin w $wiecie, Zesz. ODiSS, nr 80, 1979, s. 130.
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wymaga gruntownego przygotowania poprzez formacje seminaryjng
i stalej troski kazdego dnia o rzetelng odpowiedZz ma powolanie.

Jan Pawel II podczas pielgrzymki po Stanach Zjednoczonych po-
wiedzial w Filadelfii: , Kaplanstwo nie jest przeznaczeniem do spel-
niania pewnego okres§lonego zadania, ale jest przede wszystkim po-
wolaniem, a wiec tym, w co nalezy wsluchiwaé sie¢ ustawicznie, aby
wielkodusznie odpowiada¢ na wszystko, czego si¢ ono domaga od
kaplana. Trzeba ustawicznie poglebia¢ tresé kaplanstwa, aby zrozu-
mieé¢, co Chrystus przez nie zamierzyl* .

Intencje, jakie Chrystus wigzal z kaplanstwem Nowego Przymie-
rza, dadza sie zrozumie¢ w wymiarach Jego zbawczego dziela, a tym
samym Jego zycia, $mierci i zmartwychwstania. Kaplan wystepuja-
cy in persona Christi przez swoja wierng tozsamos$¢ bedzie urzeczy-
wistnial to samo dzielo w Kosdciele Swietym. Jest to wielka misja,
ktora podkreslil obecny Ojciec Swiety na spotkaniu z ksiezmi meksy-
kanskimi w sanktuarium Matki Bozej w Guadalupe: ,,Sludzy wznio-
stej sprawy, od Was w duzej mierze zalezy los Kosciola w tych dzie-
dzinach, ktére sa powierzone Waszej duszpasterskiej trosce. Wymaga
to od Was glebokiej swiadomosci wielkosci misji, jaka otrzymaliscie.
i koniecznosci dostosowania sie do niej w kazdej sytuacji. Chodzi
przeciez w koncu... o Kosciol Chrystusowy; i jakiz szacunek i milosé
powinien w mnas wzbudzaé¢ ten fakt, ze mamy sluzy¢ z radoscig
w $wietoéei zycia® Y. ,,Nie mozna wypelni¢ tej wznioslej i wymagaja-
cej shuzby bez jasnego, zakorzenionego przekonania co do Waszej
tozsamosdei kaplan6w Chrystusa, depozytariuszy i szafarzy Bozych
tajemnic, narzedzi zbawienia ludzi, $wiadkéw Krolestwa, ktére za-
czyna sie na tym Swiecie, a dopelnienie osigga w wiecznosci® ®.
Slowa te przynajmniej w pewnym stopniu moga by¢ uzasadnieniem
i podstawg troski Najwyzszego widzialnego Kaplana o wlasciwg po-
stawe wszystkich kaplanow Kosciola.

NEKROLOGI

64
SP. KS. PAWEL KAJKA

Dnia 14 kwietnia br. odszedl na zasluzony odpoczynek i po nagrode
od Pana kaplan diecezji podlaskiej, od 31 sierpnia 1941 r. pozosta-
jacy poza jej granicami — ksigdz pralat Pawel Kajka.

% Homilia podczas Mszy $§w., 4. 10. 1979, Tyg. Powsz., nr 41 (1603).
%7 Por. Ef 4, 13.
% Por. nn. 2—3, AAS 71 (1979) 180.



Urodzony we wsi Chromin, parafii Borowie, dnia 6 pazdziernika
1905 r., z ojca Wojciecha i matki Anny z Rogaléw, szkole podstawowsg
ukonczy! w rodzinnej wsi, a po zlozonym egzaminie, z dniem 1 wrze-
Snia 1919 r. zostal przyjety do Panstwowego Gimnazjum im. Stani-
slawa Zolkiewskiego w Siedlecach. Po rozdzieleniu tegoz gimnazjum
na matematyczno-przyrodnicze i humanistyczne, ostatnie trzy lata
koriczyl w gimnazjum typu humanistycznego, noszacym imie Bole-
slawa Prusa.

W lipcu 1926 r. zostal przyjety do Wyzszego Seminarium Duchow-
nego im. Benedykta XIV w Janowie Podlaskim, na drugi rok filozo-
fii, ktére ukonczyl w czerwcu 1931 r. Wyswiecony przez ordynariusza
diecezji ks. biskupa Henryka Przezdzieckiego, pierwsza placowke
otrzymal w Terespolu n. Bugiem, azeby po roku przej$¢ na wikariat
do Radzynia Podlaskiego. Po miesigcznym zaledwie pobycie zapisal
si¢ na Wydzial Teologiczny, sekcji filozoficznej Uniwersytetu War-
szawskiego. W czasie studi6w pomagal kapelanom: Szpitala §w. Ro-
cha oraz wigzienia na tak zwanym Pawiaku, a takze proboszczom
podwarszawskich parafii.

Po uzyskaniu magisterium w czerwcu 1936 r. wladza diecezjalna
przeznaczyla ks. Pawla na wikariat przy kolegiacie Swietej Tréjcy
w Janowie z jednoczesnym obowiazkiem prowadzenia wykladéw
z zakresu filozofii w Seminarium, ktére to obowigzki spelnial do-
lipca nastepnego roku, po czym, zwolniony z wikariatu, otrzymatl
nominacje na profesora.

Wybuch wojny spowodowal czasowe przerwanie zaje¢ dydaktycz-
nych, za$ trudnosci aprowizacyjne zmusily éwczesnego Administra-
tora Apostolskiego ks. biskupa Czeslawa Sokolowskiego, do zwolnie-
nia niektérych profesoréw z przeznaczeniem na placéowki duszpa-
sterskie.

Ks. Kajka w grudniu 1939 r. zostal czasowo oddelegowany na ka-
pelani¢ do SS. Sercanek w Cieleénicy, obejmujac w dniu 28 czerwca
nastepnego roku administracje parafii Pratulin. Zwolnienie z pro-
fesury, z jednoczesnym podzigkowaniem za prace, nastgpilo z dniem
1 wrzesnia.

21 maja 1941 r. administrator pratulinski, aresztowany przez Ge-
stapo, zostal wywieziony do Bialej Podlaskiej, skad po kilku dniach
przetransportowany na Zamek do Lublina; 31 lipca zostal przewie-
ziony do Os$wiecimia, by juz 5 czerwca 1942 r. znalezé sie w Dachau.
Powodem aresztowania byly: przekonania $wiatopogladowe areszto-
wanego, jakie wypowiadal w czasie swej dzialalnosci duszpasterskiej
z ambony i w rozmowach prywatnych, gloszac réwnosé ras, przeciw-
nych ideologii narodowo-socjalistycznej III Rzeszy.
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W niedziele 29 kwietnia 1945 r. wojska amerykanskie zajely oboz.
Bezposrednio po opuszczeniu miejsca zaglady, ks. Kajka rozpoczal
prace w jednym ze szpitali wojskowych USA, z czasem przechodzac
na podobne stanowisko w obozie polskim. We wrzesniu tegoz roku
abp Jozef Gawlina, ordynariusz dla Polakéw w Niemczech, mia-
nowal ks. Pawla inspektorem nauki religii w trzech zachodnich
strefach, polecajac mu obsadzenie stanowisk katechetycznych w gim-
nazjach (40), w szkolach podstawowych (ca 1000), wydanie programow
nauczania, podrecznikéw szkolnych, a takze modlitewnikéw. Do tego
doszly jeszcze wizytacje. Zmarly polecenia powyzsze wykonal w bar-
dzo krotkim czasie, drukujac okolo stu tysiecy podrecznikéw réznej
tresci dla mlodziezy i dorostych, w siedmiu tysigcach Pismo Swicte
w tlumaczeniu ks. prof. Eugeniusza Dgbrowskiego oraz redagujac
przez rok miesigecznik homiletyczny w 800 egzemplarzach do uzytku
polskiego duchowienstwa.

Obok pracy dydaktycznej, pelnil ponadto obowigzki duszpaster-
skie przy PCK, przemianowanym pdézniej na Towarzystwo Pomocy
Polakom, ktére tyle dobrego zrobilo dla poszczegélnych parafii
w Polsce, a zwlaszcza na Podlasiu.

Rok 1951 — to praca kurialna we Frankfurcie nad Menem.

Od 1952 do 1978 r., mimo choroby, spelnial obowigzki proboszczow-
skie przy kosciele §w. Barbary w Monachium, gdzie zorganizowal
dwie szko6lki dla dziatwy w dni sobotnie, powolal do zycia oddzial
»Caritasu®, zalozyl choér parafialny, urzgdzil biblioteke oraz zapro-
wadzil kartoteke parafialng, ktéra w krotkim czasie stala sie wzorem
dla wszystkich polskich placéwek duszpasterskich w Niemczech.
Rowniez wiele pracy wlozyl jako przewodniczacy polskiej sekeji
w Komitecie wykonawezym Swiatowego Kongresu Eucharystycznego
w stolicy Bawarii.

W uznaniu zaslug, arcybiskup Gawlina wyjednal mu w 1963 r.
godnoéé szambelana Ojca Swietego Pawla VI (cubicularius intimus),
a w trzy lata pozniej, ks. biskup Swirski — godnos¢ pralata domo-
wego Jego Swigtobliwosci.

Oto w najwiekszym skrécie przebieg zycia zmarlego.

Tymczasem na jesieni 4 wrzesnia 1976 r. przyszla niespodziewanie
choroba, w postaci czeSciowego paralizu. I wtedy trzeba sie byle
pozegnaé¢ z pracg wsrod swoich i bliskich — wiara, narodowoscisg,
obyczajem i tyloletnim zzyciem. Powtérzyla sie druga droga krzyzo-
wa, chociaz odmienna od pierwszej. Pierwsza odbywala sie w po-
nizeniu godnosci kaplanskiej i ludzkiej, w pracy ponad sily — w miej-
scach kazni, jakimi byly: Auschwitz, Birkenau, Dachau. Druga pole-
gala na oderwaniu od codziennych zaje¢, na bezczynnosei fizyczne)
— ale otwierajgca przed zbolalym cialem horyzonty ducha na rzeczy,
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o ktorych jakzez stosunkowo malo myslimy, a o ktérych moéwi Apo-
kalipsa — ,Badz wierny az do $mierci, a dam ci wieniec zywota*
(Ap 2, 10).

14 kwietnia nastgpil kres wedréwki doczesnej. Nad spracowanym
i wymeczonym cialem — stanal Aniol Pokoju ze slowy — ,Zdaj
liczbe z wlodarstwa, albowiem tu na ziemi wlodarzyé wiecej nie
bedziesz", bo ,krotkie sq dni cztowiecze, a liczba miesiecy u Ciebie
jest, Panie, odmierzyles§ bowiem granice jego, ktoére nie mogg byé
przestapione* (Job 14, 5).

Zszedl ze sceny zycia czlowiek, ktory dobrze wypelnil obowigzki
wyznaczone mu przez Stworce, obowigzki radosne, jak kaplanstwo,
postugiwanie wiernym i praca pedagogiczno-wychowawcza w Semi-
narium, a dalej obowigzki o znacznie szerszym zakresie, jak zabie-
gi w czasie powojennym o katolickie wychowanie mlodziezy polskiej,
wywiezionej przez okupanta na roboty, praca nma niwie spolecznej,
kulturalnej, a zwlaszcza charytatywnej, az po dramat osobisty —
uwiezienia i pobytu w lagrach.

Nostalgia za rodzinng strzechg byla tak wielka, ze kazala mu pro-
si¢, aby cialo wroécilo do swoich, z ktéorymi rozdzielono go przemocg
w pamietnych latach II wojny Swiatowej. Stosujgc sie do ostatniej
woli zmarlego, tak uroczystosciami pogrzebowymi w Monachium,
jak réwniez sprowadzeniem zwlok do Polski zajgl sie ks. biskup
Waclaw Skomorucha, sufragan podlaski. Pogrzeb odbyl sie w ro-
dzinnej parafii, a cialo spoczelo w poblizu grobu rodzicéw. Na le
smutne obrzedy zjechalo ponad 36 ksiezy z obu ksiezmi biskupami.
Msze $wietg koncelebrowal ks. biskup Jan Mazur przy wspotudziale
14 ksiezy — kolegdéw, sasiadow i przyjaciol. Egzorte wyglosil ks. bi-
skup sufragan, a po Mszy §w. — kolega z lawy gimnazjalnej, semi-
mnaryjnej i uniwersyteckiej, ks. Tadeusz Frechowicz, oddal pochwale
zmarlemu. Na cmentarzu grzebalnym w imieniu Rodziny przemoéwil
dziekan z Goérzna — ks. dr Wiadyslaw Zwierz.

Zmarly szed! do swego Pana i Boga przez réznorakie krzyze, ale
zawsze i weiaz exgelsior — ku wyzom — ,kto w lzach sieje, za¢ be-
dzie w radosci.

Byli wprawdzie i tacy, ktorzy mieli nieuzasadnione zale, ze nie
byl lekki w pozyciu, ale tlumaczy go to, ze od najmlodszych lat nie
odznaczal si¢ zdrowiem, zas lata spedzone w obozach spotegowaly
niedomogi ' fizyczne, co z kolei musialo sie odbi¢ i na psychice i na
zachowaniu. Gdzie widzial rzeczywista potrzebe, nigdy nie odmawial
pomocy, bez wzgledu, kim byli petenci, swoi czy obcy.

Posiadal jedng z ,krélewskich® cech, znamionujacych ludzi o du-
zej kulturze i urobieniu duchowym — wdzigcznoéé. Za pomoc okazy-
wang mu czasu obozowego piekla — odplacil wszystkim z grubg na-
wigzkg — ,mnatrzesiong miara®.
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Niech slowa, ‘jakie autor ,,O nasladowaniu Chrystusa® wlozyl

W usta Zbawiciela, slowa pociechy 'i nagrody — ,Za pohanbienie,
ktoéres wycierpial, dam ci chwale — za smutek, plaszezem stawy cie
okryje — za twoje ostatnie miejsce na ziemi, dam ci stolice kréle-
stwa na wieki* (Ks. III, rozdz. XLIX, p. 6) — stana sie udzialem
zmarlego.

Niech Stwérca Swiatlosei — stanie ci sie Swiatloscig wiekuistq!

Spoczywaj w Panu Zbawicielu Naszym!
Ks. Tadeusz Frechowicz

65
SP. KS. JOZEF MICHALUK

Ks. Jozef Michaluk, urodzony 29. 10. 1907 r., na kaplana wyswie-
cony 29. 6. 1932 r., w naszym licznym gronie kursowym zapisal sie
bardzo sympatycznie. Byl alumnem zdolnym, uczynnym, pogodnego
usposobienia, skory do zartéw i humoru, ale zawsze w ramach re-
guly seminaryjnej. Pod wzgledem ideologicznym bynajmniej mie byl
obojetny: jego podpis pod nasza deklaracja kursowa figuruje jako
jeden z pierwszych.

Na szeregu placowek wikariuszowskich, a poézniej proboszczow-
skich byl jak majbardziej pozytywny: glosil tresciwe kazania, o te-
matyce nigdy banalnej, a zawsze jezykiem komunikatywnym. Zostal
odznaczony przywilejem rokiety i mantoletu czarnego koloru. Na
zebraniach ksiezy dekanalnych, czy towarzyskich mie bywal mumia.
Byl mocno zaangazowany ',,w podziemie*, nie brakowalo mu nigdy
odwagi cywilnej ani wojskowej, byl tez tytanem pracy fizycznej,
a brzydzil sie wyzyskiem; dla ksiezy wysiedlonych byl uprzejmy
i gosécinny. Specjalnego uroku dodawala mu rozbudowana pasieka,
w pelni akcji wygladal na historycznego Piasta.

Po dwéch etapach ciezkiej choroby zmart 30 wrzesnia 1979 r.,
opatrzony swigtymi sakramentami. Na pare lat przed rozstaniem sie
z ziemia, mas, kolegéw, zaskoczyl swoim posunieciem spolecznym,
ktore do jego matury nie pasowalo; odpowiedZ ma pytanie, dlaczego
to zrobil, zabral ze soba.

Nabozenstwo pogrzebowe Koledzy odprawili w Lukowie i Miedzy-
rzecu Podlaskim, gdzie tez zostal pogrzebany.

Wieczny odpoczynek racz mu da¢, Panie.

Ks. J. Kobyliiski
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66 -
SP. KS. FRANCISZEK KAMINSKI

Dnia 12 lipca 1979 r. odszed! do Pana neoprezbiter, $p. Franciszek
Kaminski, ktory zaledwie pél roku wezesniej przez Swiecenia otrzy-
mal udzial w Chrystusowym kaplanstwie.

Sp. ks. Franciszek Kaminski s. Franciszka i Leokadii z d. Rosa,
ur. si¢ 3 marca 1954 r. w Dabiu, parafii Podwyzszenia Krzyza $w.
w Lukowie. Do szkoly podstawowej uczeszczal w rodzinnej wiosce,
a w 1969 r. rozpoczal nauke w Liceum Ogolnoksztalcacym w Stoczku
Lukowskim. Juz tu uwidocznilo sie Jego oddanie Chrystusowi: byl
przykladem dla kolegéw w wuczeszczaniu ma katechizacje, wzorem
w systematycznym udziale we Mszy Sw. i przystepowaniu do sa-
kramentéw s$wietych, zawsze chetny do pomocy bliznim, zwlaszcza
starszym samotnym i chorym.

Uzyskawszy swiadectwo maturalne, w 1973 r. zglosil sie do Wyzsze-
go Seminarium Duchownego w Siedlcach, aby przygotowac sie, jak to
sam okre§lal, ,na prawdziwego zolnierza Chrystusowego®. Formacji
duchowej oraz intelektualnej oddawal sie z calg powaga 1 gorliwos-
cig. Zawsze tez znajdowal czas na to, aby, korzystajagc z daru tezyzny
fizycznej, pomoc w pracach gospodarczych. Szczegélng Jego troska
bylo przygotowanie sie do pracy duszpasterskiej na odcinku szerze-
nia trzezwosci. Poglebial wiec wiedze w tej dziedzinie uczestniczac
w rekolekcjach i sympozjach abstynenckich oraz przez osobista le-
kture. Pragnal réwniez uwrazliwi¢ na ten problem swoich kolegow,
bedac ,dusza”“ odrodzonego kola abstynenckiego. Za zgoda wladz
diecezjalnych i seminaryjnych wyjezdzal do parafii naszej diecezji,
gdzie szerzyl idee trzezwosci poprzez pogadanki i filmy abstynenckie.

17 czerwca 1978 r., z rak Ks. Biskupa Sufragana w Katedrze Sied-
leckiej otrzymal razem z piecioma swoimi kolegami $wiecenia dia-
konskie. Rados¢ diakona Franciszka byla ogromna. Pelen zapalu po-
magal w pracy duszpasterskiej w swojej parafii oraz przygotowywal
sie do praktyki diakonskiej w Sanktuarium Maryjnym w Lazéwku.
Jednak nie moégl tam pojechaé — musial udaé sie do szpitala w Lu-
kowie. Lekarze stwierdzaja wkrétce: dni zycia ziemskiego diakona
Franciszka sa policzone. Dzigki serdecznej opiece i staraniu Ks. Bi-
skupa Ordynariusza i ks. Rektora, dk. Franciszek zostal przewie-
ziony do szpitala w Warszawie. Diagnoza tutejszych lekarzy byla ta-
ka sama. Rozpoczyna sie¢ trudny, ale heroicznie przezyty, okres $wia-
domego dzwigania krzyza cierpien, by stana¢ na wlasnej Golgocie.
Ks. Biskup na wniosek ks. Rektora Seminarium oraz wobec powagi
sytuacji decyduje o udzieleniu $wiecen kaplanskich. Pan Bég wycho-
dzi z pomocs. Zdrowie dk. Franciszka ulega takiej poprawie, iz mo-
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ze przyjechaé do Siedlec i dnia 25. 11. 1978 r. w kaplicy seminaryj-
nej przyja¢ sakrament kaplanstwa. Na uroczysto$ci, majacej wyjat-
kowy charakter, obecni byli Jego rodzice i najblizsi krewni, ksieza
profesorowie i wychowawcy, ksieza pracujgcy w Jego rodzinnej pa-
rafii oraz wszyscy alumni. Nastepnego dnia ks. Kaminski celebruje
uroczysta Msze $sw. i udziela wszystkim kolegom w Seminarium
prymicyjnego blogoslawienstwa.

Zmeczony tymi uroczystosciami wraca do szpitala. Choroba rozwi-
Ja sig, nastepuje ostatni etap trudnej drogi, na ktorej ks. Franciszek
daje przyklad chrze$cijanskiego znoszenia cierpien. Wszyscy odwie-
dzajacy Go buduja sie Jego postawa. Postawa wiary i zaufania Bogu,
ktérej wyrazem jest pogodna twarz, mimo lez boélu, oraz ciggle pow-
tarzane slowa: ,przeciez ide, aby spotkaé sie z moim Ojcem¥, wy-
warla bardzo silny wplyw na lekarzy i chorych szpitala.

Spotkanie z Ojcem Niebieskim nastgpilo 12 lipca 1979 r.

Obrzedom pogrzebowym, ktére odbyly sie 14 lipca 1979 r. w Luko-
wie, przewodniczyl Ks. Biskup Dr Jan Mazur, Ordynariusz Diecezji
Podlaskiej. W zalobnych uroczystosciach wzielo udzial ponad 100 ka-
planéw, profesorowie i alumni Seminarium, siosiry zakonne, prawie
wszyscy mieszkancy wsi Dagbie oraz liczne rzesze wiernych z rodzin-
nej parafii zmarlego i parafii sgsiednich.

W homilii, wygloszonej podczas Mszy §w. pogrzebowej, Ks. Biskup
przypomnial prawde o niezbadanych planach Bozej Opatrznosci
w stosunku do ludzi oraz o potrzebie gotowosci czlowieka ma spotka-
nie w chwili $mierci z Chrystusem, wzywajgcym do siebie w réznych
momentach zycia, a z ktéorym na ziemi najpelniej spotykamy sig
w Eucharystii. Podkreslil takze wielkie zaangazowanie $p. ks. Fran-
ciszka w sprawy trzezwosci oraz nadzieje pasterza Diecezji zwigzane
z poslugg zmarlego.

Na cmentarzu zegnal $p. ks. Franciszka Rektor Seminarium, Kks.
pralat dr K. Bialtecki, ktéry ukazal gorliwo$é zmarlego Wychowanka
w ksztaltowaniu wlasnej sylwetki duchowej i intelektualnej oraz
Jego calkowite oddanie si¢ sprawie Bozej.

W imieniu wspolnoty parafialnej przemoéwil ks. pralat M. Olszak,
proboszcz parafii rodzinnej zmarlego. Nawiazal on do sceny Kalwarii,
gdzie pod krzyzem Chrystusa stala Jego Matka — Maryja. Matka
§p. Ks. Franciszka, jak powiedzial ks. pralat, niosla krzyz cierpien
razem ze swym synem. Jego cierpienia skonczyly sig, cierpienia mat-
ki trwajg dalej.

Slowo pozegnalne od kolegéw kursowych wyglosil ks. Kazimierz
Chelstowski. Powiedzial on m.in.: ,,Dzi§ my, koledzy kursowi $p. ks.
Franciszka, wyjezdzamy do pracy na wyznaczone przez Ks. Biskupa
nasze pierwsze placéwki, nasz Kolega odchodzi do Pana, gdyz ukon-



czyl juz swoj ziemski bieg. Wierzymy, ze bedzie z nami wspierajac
nas swoim wstawiennictwem, abySmy dobrze wypelniali zadania,
ktore stawia przed nami Chrystus®.

Na zakonczenie matka zmarlego Neoprezbitera podziekowala Ks.
Biskupowi za ojcowska opieke nad synem w czasie choroby oraz na
rece Pasterza Diecezji, wszystkim uczestnikom pogrzebu zlozyla wy-
razy wdziecznoscei za modlitwy.

Niech odpoczywa w pokoju $p. ks. Franciszek, do ktérego mozna
zastosowa¢ natchnione slowa: ,Poniewaz spodobal sie Bogu, znalazl
Jego miloé¢ i zyjac wsrod grzesznikéw, zostal przeniesiony. Zabrany
zostal, by zlo§¢ mie odmienila jego mysli albo uluda nie uwiodla
duszy (..) Wczesnie osiagnawszy doskonalosé, przezyl czaséw wiele.
Dusza jego podobala si¢ Bogu, dlatego pospiesznie wyszedl! sposrod
nieprawosci (Mdr 4, 10—14). .

Ks. Zbigniew Celej
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